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کتاب : الطھارۃ ٥‏ 


[بقیة کتاب: الطھارۃ] 


)۲٢(‏ ۔باب: المسح علی الخفین 
کے ہے حڈٹذا يَخییٰ بی بین امو وَإِسْحَاق بی ََِ ل‫ 
ت اص قَال: کت او عن الافتش "م0 
08 َال جریز 80 ٹوا وع علی علَیْو فَقِيل: تُفْعَلْ مَٰذا؟ فَقَال: لغم رات 
سول اللہ بَال؛ ءُ ثم ضا وَمَسّع عَلی خْقَیْه. 


)۲٢(‏ ۔ باب: المسح علی الخفین 

٢۔‏ (۲۷۲) ۔ قولەه: (فقیل أتفعل ھذا) إلخ : القائل لە ذلك ھو: ھمام الراوي عن جریر 
کما في روایة الطبرانيی. 

قولە: (ومسح علی خفیه) إلخ : قال الشیخ ولي الل الدھلوي ک: الما کان مبنی الوضوء 
علی غسل الأعضاء الظاھرۃ التي تسرع إلیھا الأوساخ؛ وکانت الرجلان تدخلان عند لیس 
الخفین في الأعضاء الباطنةء وکان لبسھما عادة متعارفة عندھم؛ ولا یخلو الأمر بخلعھما عند 
کل صلاة من حرج: سقط غسلھما عند لبسھما في الجملة؛ ولما کان من باب التیسیر الاحتیال 
ہما لا تسترسل معه النفس بترك المطلوب استعمله الشارع ھُھنا من وجوہ ثلائة: 

اأحدھا: التوقیت بیوم ولیلة للمقیم؛ وثلائة أیام ولیالیھا للمسافر؛ لن الیوم بلیله مقدار 
صالح للتعھد یستعمله الناس في کثیر مما یریدون تعھدہء وکذلك ثلائة أیام بلیالیھاء فوزع 
المقداران علی المقیم والمسافر لمکانھما من الحرج۔ 


)١(‏ قولەه: اجریر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةۃء باب الصلاۃ في الخفاف: رقم 
(۵. والنسائي في کتاب الطھارة؛ باب المسح علی الخفین؛ رقم .)٦۱۸(‏ وابو داود في سننەء في 
کتاب الطھارةء باب المسح علی الخفین رقم .)۱٥١(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارةء باب في 
المسح علی الخفین؛ رقم (۹۳)ء وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء في المسح 
علی الخفین؛ رقم .)٤٤١٥(‏ 


٦‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َال الأَعْمَشُ : َال إِيْرَاهِيم: گان يُْحِيْهُمْ عَلذا الْییث. لأَاٌ إِسلامَ جَرِیرِ کَانَ بَعْدَ 
نژُولِ المَائِد. 


والٹانی : اشتراط أن یکون لبسھما علی طھارۃ لیمتٹل بین عیني المکلف أنھما کالباقيی علی 
الطھارة قیاساً علی قلة وصول الأوساخ إلی الأعضاء المستورةء وأمثال ھذہ القیاسات مؤثرۃ فیما 
یرجع إٔلی تنبيه النفس . 

والٹالٹ : أن یمسح علی ظاھرھما عوض الغسل إبقاء لمذکر ونموذج) اھ. 

قال الشیخ بدر الدین العیني کَللہ: (واعلم أنه قد وردت في المسح علی الخفین عدة 
أحادیث تبلغ التواتر علی علی رأي کثیر من العلماء: قال المیموني عن أحمد: فیھا سبعة وثلائون 
صحایباً ۔ وفي روایة الحسن بن محمد عنە: أربعون؛ کذا قاله البزار فيی مسندہ . وقال ابن أبي 
حاتم : أحد وأربعون صحایاً . وفي الأشراف عن الحسن : حدثني بە سبعون صحایاً)۔ 

وقال ابن عبد البر: مسح علی الخفین سائر أھل بدر والحدیبیة وغیرھم من المھاجرین 
والأنصار وسائر الصحابةء والتابعین؛ وفقھاء الأمصار وعامة أھل العلم والأئر ولا ینکرہ 
إلا مخذول مبتدع خارج عن جماعة المسلمین؟. 

وفي البدائع : (المسح علی الخفین جائز عند عامة الفقھاء وعامة الصحابة إلا ما روي عن 
ابن عباس ظلہ أنه لا یجوز؛ وھو قول الرافضة. ثم قال: روي عن الحسن البصري تػٌلڈ أنە 
قال: (أادرکت سبعین بدریاً من الصحابة وچ کلھم یرون المسح علی الخفین) ولھذا رآہ أبو 

حنیفة قللل من شرائط السنة والجماعة؛ فقال: امنھا أن تفضل الشیخین؛ وتحب الختنین؛ وتری 

اف سو وأن لا تحرم نبیذ الجر؛ یعني: المثلث. وروي أنه قال: ما قلت بالمسح 
حتی جاءني مثل ضوء الٹھار؟ فکان الجحود رداً علی کبار الصحابةء ونسبتە إیاھم إلی الخطأً 
فکان بدعةء ولذا قال الکرخي: (أخاف الکفر علی من لا یری المسح علی الخفین). 

قال الحافظ : (وقد صرح جمع من الحفاظ بأن المسح علی الخفین متواتر؛ وجمع بعضھم 
رواته فجاوزوا الثمانین؛ ومنھم العشرةا۔ 

وقال الشوكاني : (قال ابن عبد البر المالکي : لا أعلم من روی عن أحد من فقھاء السلف 
إنکارہ إلا عن مالك؛ مع أن الروایات الصحیحة مصرحة عنە بإثباتەء وقد أشار او نو 
إلی إنکار ذلك علی المالکیةء والمعروف المستقر عندھم الآن قولان: الجواز مطلقاء وثانیھما: 
للمسافر دون المقیم ٠‏ وعن ابن نافع في المبسوطة: أن مالکاً إنما کان یتوقف في خاصة نفسه 
مع إفتائه بالجواز: ولذا قال أحمد: من ترك المسح کترك مالك صلینا خلفه ومن ترك إنکاراً 
کالمبتدعة لم نصل خلفہ٥۔‏ 

وقال الإمام الھمام الشیخ أبو بکر الرازي الجصاص الحنفي: ٦قد‏ ثبت المسح علی الخفین 


کتاب : الطھارة ۷ 


٢۲۔ )٠٠۰(‏ وحدّثناہ إِسْحَایٌ بْنُ إِنْرَامِيعَ وَعَلِیُ بی حَفْرَم. قَالا: أَخْبَرَنَا 


عن النبي گل من طریق التواتر والاستفاضةء من حیث یوجب العلم ولذلك قال أبو یوسف 
لہ : إنما یجوز نسخ القرآن بالسنة إذا وردت کورود المسح علی الخفین في الاستفاضةء وما 
دفع أحد من الصحابة من حیث نعلم المسح علی الخفین؛ ولم یشك أحد منھم في أن النبي گل 
قد مسح؛ وإنما اختلف في وقت مسحە: أکان قبل نزول المائدة أو بعدھا؟ 

قال الشیخ: ولما کان ورود ھذہ الأخبار علی الوجه الذي ذکرنا من الاستفاضة مع کثرةۃ 
عدد ناقلیھاء وامتناع التواطؤ والسھو والغفلة علیھم فیھا: وجب استعمالھا مع حکم الایة وقد 
پیّنا أن في الاَیة احتمالاً للمسح؛ استعملئاہ في حال لبس الخفینء واستعملنا الفسل في حال 
ظھور الرجلین فلا فرق بین أن یکون مسح النبيٌ قلٍ قبل نزول المائدة أو بعدھا من قبل أنە إن 
کان مسح قبل نزول الایة فالایة مرتبة عليهء غیر ناسخة لە لاحتمالھا ما یوجب موافقته من 
المسح في حال لبس الخفین؛ ولأنه لو لم یکن فیھا احتمال لموافقة الخبر لجاز أن تکون 
مخصوصة بە؛ فیکون الأمر بالفسل خاصاً في ظھور الرجلین دون حال لبس الخفین؛ وإن کانت 
الّیة متقدمة للمسح؛ فإنما جاز المسح لموافقتہ ما احتملتہ الایة ولا یکون ذلك نسخأء ولکتہ 
بیان للمراد بھاء وإن کان جائزاً نسخ الاّیة بمثله لتواترہ وشیوعہ. 

قال: وأما المسح علی الجوربین فلم یجزہ أبو حنیفة والشافعي إلا أن یکونا مجلدین: 
وحکی الطحاوي عن مالك أنه لا یمسح وإن کانا مجلدین؛ وحکی بعض أصحاب مالك عنه أنە 
لا یمسح إلا أن یکونا مجلدین کالخفین وقال الثوري وأبو یوسف ومحمد والحسن بن صالح: 
یمسح إِذا کانا ٹخینین وإن لم یکونا مجلدین؛ والأصل فيه أنه قد ثبت أن مراد الاّیة الغسل علی 
ما قدمناء فلو لم ترد الآثار المتواترۃ عن النبيْ قل في المسح علی الخفین: لما أجزنا المسح؛ 
فلما وردت الآثار الصحاح واحتجنا إلی استعمالھا مع الایة استعملناھا معھا علی موافقة الایة 
في احتمالھا للمسح؛ وترکنا الباقي علی مقتضی الاّیة ومرادھاء ولما لم ترد الآثار في جواز 
المسح علی الجوربین في وزان ورودھا في المسح علی الخفین: أبقینا حکم الغسل علی مراد 
الایة ولم ننقله عله. 

ومن مُھنا قال الإمام مسلم بن الحجاج: الا یترك ظاھر القرآن بمثل أبي قیس وھزیل. 

فان قیل : روی المغیرة بن شعبة وأبو موسی أن النبي 8 مسح علی جوربیە ونعليه. 

قیل لە: ایحتمل أنھما کانا مجلدینء فلا دلالة فیه علی موضع الخلاف؛ إذ لیس بعموم 
لفظء وإنما هو حکایة فعل لا نعلم حاله. وأیضاً یحتمل أن یکون وضوء من لم یحدث؛ کما 
مسح علی رجليه وقال: ھذا وضوء من لم یحدث٢‏ ومن جھة النظر إتفاق الجمیع علی امتناع 
جواز المسح علی اللفافة إذ لیس في العادة المشي فیھاء کذلك الجوربان. وأما إذا کانا 
مجلدین فھما بمنزلة الخفین یمشي فیھماء وہمنزلة الجرموقینء ألا تری أنھم قد اتفقوا علی أنە 


۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے ٤ے‏ 


عمتل بن کون ٠‏ ح وَعَثَتَنَاہ مُحَمَد بَنْ أبي عُمَرَ. قَال: حَنَنَنَا سُفَيَان۔ رے وھریتا 


مِنْجَابٔ بُنْ الْحَارِثِ التموِیٔ. أء خُبَرنَا اب مُسهرِ كُلهُمْ عَنِ الأَمْمَش. فی مَٰذًا الإستاو 
ِمَعْتّیٰ حدیث أَبي مُعَارِيَة. یر اك في عَیيثِ عِیسیٰ رَسُفْيَانَ: قَالَ: فَكَانٌ أَصْعَاب 


دنت 


َبّدِ الله بُنْحيهُمْ ھٰذا الْحَيِیث لأَن إِسْلامٌ جَرِیرٍ گان بعد تُرُول الْمَائِدَۃ. 


۳۴۔ (۷۴) حدثنا يَحْیّیٰ بن يَحْیّیٰ اللَمِيمِئ . أَخْبرَنًا أَبُو عَيْتَمَةٌ عَنِ الأعْمَشٍ؛ 
عَن شَقِیِ, عن خَُيق''؛ ال : نٹ مَعَ ای للا فَانكھَیٰ إِلی سُبَاظةِ قوم. ان 


پا مو شر وٹ ولا فرق بین أن یکون جمیعه مجلداً أو بعضه بعد أن یکون 
بمنزلة الخفین في المشي والتصرف٤.‏ کذا في أحکام القرآن. 

قلت: وقد روی بعض فقھائنا رجوع الإمام أبيی حنیفة إلی قول صاحبیهہ في مسألة الجوربین 
الثخینینء وأصلە أنه لما مرض مسح علی الجورین من غیر نعل وقال لعوادہ: فعلت ما کنت 
منعت عنەہء فاستدلوا بە علی رجوعه. والل أعلم؛ وتفصیل أقسام الجوارب وأحکامھا مبسوط في 
الکبیری ۔ 

۔ قوله: (کان بعد نزول المائدة) إلخ : وعند الطبراني من روایة محمد بن سیرین عن جریر: 
أن ذلك کان في حجة الوداع واللہ أعلم. فبطل احتمال کون المسح علی الخفین منسوخاً بآیة 
الوضوء التي في المائدة. 

قال الشارح : اوروینا في سنن البيھقي عن إبراھیم بن أدھم قال: : ما سمعت في المسح 
علی الخفین أحسن من حدیث جریرا. 

٣۔‏ (۲۷۳) ۔ قوله: (إلی سباطة قوم) إلخ: بضم المھملة بعدھا موحدۃ. 

قال الطیبي : ٴالسباطة والکناسة الموضع الذي یرمی فیە التراب و الأوساخ وما یکنس من 
المنازلء وإضافتھا إلی القوم للتخصیص لا للتمليكء لأنھا کانت مواتاً سبخة٤ء‏ کذا في المرقاۃ. 

قال الحافظ : ہوتکون في الغالب سهھلة لا یرتد فیھا البول علی البائل وإنھا لا تخلو عن 


)١(‏ قوله: 'عن حنذیفة الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الوضوہء باب البول قائماً وقاعداً رقم 
)۲٢٤٢(‏ وباب البول عند صاحبه والتستر بالحائطء رقم .)۲٢۲٤٢(‏ وباب البول عند سباطة قوم؛ رقم .)۲٢٢(‏ 
وفي کتاب المظالم باب الوقوف والبول عند سباطة قوم رقم )۲٢۷۱(‏ والنسائي في سننه في کتاب 
الطھارة؛ باب الرخصة في البول في الصحراء قائماًء رقم )۲٢(‏ و(۲۷) و(۲۸). وآبو داود في سننەء في 
کتاب الطھارةء باب البول قائماء رقم (۲۳). والترمذي في جامعه في کتاب الطھارۃء باب الرخصة في 
ذلك (أي البول قائماً) زقم (١۱(۔‏ وابن ماجھ في سنلە؛ في کتاب الطھارةۃ وسنٹھاء باب ما جاء في البول 
قائماًء رقم .)۳۰٣(‏ . وباب ما جاء في المسح علی الخفین؛ رقم .)٤٤(‏ والدارميی في سننەء في کتاب 
الصلاة والطھارۃء باب في البول قائماً رقم .)٦۷٤(‏ 


النجاسةء وبھذا یندفع إیراد من استشکل؛ لکون البول یوھي الجدار (وذکرہ موجود في الروایة 
الأَتیة) ففيه إضرار۔ أو نقول : إنما بال فوق السباطة لا فيی أصل الجداں وھو صریح روایة أبي 
عوانة فی صحیحھ. وقیل: یحتمل أن یکون علم إذنھم في ذلك بالتصریح أو غیرہء أو لکوت ما 
یتسامح الناس بە؛ آو لعلمه بإیثارعم إباہ بذلك: أو لکونە یجوز لە التصرف في مال أمتہ دون 
غیرہء لأنە أولی بالمؤمنین من أنفسھم وأموالھم؛ وھذا وإن کان صحیح المعنی لکن لم یعھد 
یع سس می سا یت 

قولە: (فبال قائماً) إلخ : استدل بە لمالك في الرخصة في مثل رؤوس الإبر من البول. وفیه 
نظرہ لانە گل في تلك الحالة لم ب یصل إلی بدنه منه شيءء وإلی هذا أشار ابن حبان في ذکر 
السبب في قیام قال: کے ا 6ا فقام لکون الطرف الذي یليه من 
السباطة کان عالیاًء فأمن أن یرتد إليه شيء من بوله؛. 

وقیل : لأن السباطة رخوۃ یتخللھا البول؛ فلا فلا یرتد إلی البائل منہ شيء. 

وقیل : السبب في ذلك ما روي عن الشافعي وأحمد حمد أن العرب کانت تستشفي لوجع 
الصلب بذلك؛ فلعله کان ب وروی الحاکم والبيیھقي من حدیث أبي هریرة قال: (إنما بال 
رسول اللہ ل قاثماً لجرح کان في مابضہ؛ والمابض بھمزة ساکنة بعدھا موحدة ٹم معجمة: باطن 
الرکبةء فکأنه لم یتمکن لأجله من القعود ولو صح ھذا الحدیث لکان فيه غنی عن جمیع ما 
تقدمء لکن ضغفە الدارقطتي والبیھقي . والأظھر أنه فعل ذلك لبیان الجواز وکان آکٹر أحواله 
البول عن قعودء والل أعلم. 

وحکی ابن ماجە عن بعض مشایخه أنە قال: ہکان من شأن العرب البول قائماء أُلا تراہ 
یقول فيی حدیث عبد الرحمٰن بن حسنة: 9قعد یبول کما تبول المرأة8. 

وقال في حدیث حذیفة: افقام کما یقوم أحدکم؛ ودل حدیث عبد الرحمٰن المذکور علی 
أنە گلا کان یخالفھم في ذلك فیقعد لکونە أستر وأبعد من مماسة البولء وھو حدیث صحیح 
صحده الدارقطني وغیرہ؛ ویدل عليه حدیث عائشة قالت: اما بال رسول اللہ گل قائماً منذ أنزل 
عليه القرآن* رواہ أبو عوائة فی صحیحہ والحاکم. 

قال الحافظ : ہوحدیث عائشة مستند إلی علمهھاء ٤‏ فیحمل علی ما وقع منە في البیوت وأما 
في غیر البیوت فلم تطلع هي عليهەء وقد حفظهہ حذیفة وھو من کبار الصحابةء وقد وقع في بعض 
روایات حذیفة أن ذلك کان بالمدینة فتۂ فتضمن الرد علی ما نفته من أن ذلك لم یقع بعد نزول 
القرآنء وقد ثبت عن عمر وعلي؛ وزید بن ثابتء زیر : أنھم بالوا قیام وھو دال علی 
الجواز من غیر کراھة إذا أمن الرشاش . والل أعلم؛ ولم یثبت عن النبيٗ لا في النھي عنہ شيء 
کنا ینہ نی آوائل فرح ملق واف آم1 اق اقم 


١‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


داد فدنوت حَتٌی ُْ قِمْتُ عِنْد عَقِبيه . عت قُمَس فمسشخ عَلَی 020 


٤۔ )۷٢(‏ حدثنا يَحْیّیٰ بن يَحیّیٰ. أَخیَرنًا جَریر عَنْ مَنْضور؛ عَنْ أبي دَائل؛ 
قَال: ۳۶/‌ی) .)0 ٠‏ وَیبُولّ في فارُورو وَبَفُولَ: بَیي إِسْرَائِیل کان إِذًا 
اَضَابَ جلد أَعَيِمِمٰ ول قَرَضَهُ بَالْمَقَارِیضِ . فَقَالَ خُدَيْقَةُء لیڈ أن صَاجِبَکُمْ لا یُفَذْهُ 


قوله: (فقال: ادنه) إلخ : استدل بە علی جواز الکلام في حال البول؛ وفیه أن ھذہ الروایة 
قد بینت في روایة البخاري أن قولە: ٦‏ ادنہہ کان بالإشارۃ لا باللفظء فلا یتم الاستدلال. کذا في 
نیل الأوطار. 

قال الحافظ : (وأما مخالفتہ ا لما عرف من عادته من الإبعاد عند قضاء الحاجة عن 
الطریق المسلوکة؛ ومن أعین النظارء فقد قیل فیە: إنە قل کان مشغولاً بمصالح المسلمینء 
فلعله طال عليه المجلس حتی احتاج إلی البول فلو أبعد لتضرر واستدئی حذیفة لیسترہ من خلفه 
عن رؤیة من لعله یمر بەء وکان قدامہ مستوراً بالحائطء أو لعله فعله لبیان الجواز ثم هو في 
البولء وھو اأخفت من الغائط لاحتیاجه إلی زیادة تکشف؛ ولما یقترن بە من الرائحةء والغخرض 
من الإبعاد التستر؛ وھو یحصل بإرخاء الذیل؛ والدنو من الساتر. 

وروی الطبرانيی من حدیث عصمة بن مالك قال: اخرج علینا رسول الل لق ني بعض 
سکك المدینةء فانتھی إلی سباطة قوم فقال: یا حذیفة استرني؟ فذکر الحدیث. وظھر منەه 
الحکمة في إدنائه حذیفة في تلك الحالةء وکان حذیفة لما وقف خلفه عند عقيه استدبر وظھر 
أیضاً أن ذلك کان في الحضر لا في السفر؛ فیستدل بە علی جواز المسح علی الخفین في 
الحضر؛. کذا في الفتح. 

٤۔‏ (..٠)۔‏ قوله: (یشدد في البول) إلخ: بین ابن المنذر وجه ھذا التشدید؛ فاخرج من 
طریق عبد الرحمٰن بن الأسود عن آبيە أئه سمع آبا موسی ۔ورأی رجلاً یبول قائماً ۔فقال: 
(ویحك؛ أفلا قاعداً؛ ٹ ٹم ذکر قصة بني إسرائیلء وبھذا یظھر مطابقة حدیث حذیفة في تعقبه علی 
أبي موسی. 

قوله: (ویبول في قارورة) إلخ : أي: لثلا ینتشر البول ویصیب رشاشہ البدن أو الثوب . 

قوله: (جلد أحدھم) إلخ: وفي روایة البخاري ۷وب أحدھم). 

قال القرطبي: مرادہ بالجلد (في روایة مسلم) وأحد الجلود التي کانوا یلیسونھاء وحمله 
بعضھم علی ظاھر؛ وزعم أنە من الإصر الذي حملوہ ویؤیدہ روایة أبي داودء ففیھا: کان إذا 
سم و تی رع سو ہیوت فلعل بعضھم رواہ بالمعنی؛ کذا 
في الفتح. 


قوله: (لا یشدہ ھذا النشدید) إلخ : مقصود حذیفة أن ھذا التشدید خلاف السنة فإن 


کتاب : الطھارةۃ لی 


0و سو الله و كمَاشَیٰ . فی مُبَالةً خلت خائط . فَقَامَ 


ملڈ. فَأشَاز إِلَی فجث. تَقُنث عِلڈ عق عَتٌی فَرَغ. 
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"۲۰٠‏ 0-7 حَدَنَنَا لَيْٹٌ ح وَعَتَتَنَا مُحَمّدُ بْئ رنج بن 
الْمُّهَاجر۔ یرتا اللَیثُ عَنْ يَحییٰ بُن وید ید شویو؛ عَن سد بن إَِامِيمء عَن تافع بن خر 
عَنْ غُرٰوَةً بْن المُفِیرّق عَن أپیو المُفِيرَة بن شُغیَة'''ء عَنْ رَسُول الله قچلئ؛ أَنَه عَرَمٌ 


النبيٌ ا بال قائماًء ولا شك في کون القائم معرضاً للرشیش؛ ولم یلتفت النبیٔ ا إلی ھذا 
الاحتمالء ولم یتکلف البول في قارورۃ کما فعل أبو موسی ظللہ ؛ والل أعلم. 

قوله: (فاتہذت منه) إلخ : بالنون والذال المعجمة؛ أي: تنحیت؛ یقال: جلس فلان نبلۃ 
بفتح النون وضمھاء أي: ناحیةء وھذا یدل علی أنە لم یبعد من بحیث لا یراہ وإنما صنع ذلك 
لیجمع بین المصلحتین : عدم مشاھدتہ في تلك الحالةء وسماع ندائہ لو کانت لە حاجةء أو رؤیة 
إشارته إذا أشار لەء وھو مستلبرہ. 

٥۔‏ (٢۲۷)۔‏ قوله: (خرج لحاجتہ) إلخ : کان هذا في السفر في غزوۃ تبوك عند صلاۃ 
الفجر۔ 


)١(‏ قوله: اعن آبیە المغیرة بن شعبةہ إلخ : الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء: باب 
الرجل یوضیء صاحبهء رقم (۱۸۲) وہاب المسح علی الخفین؛ رقم (۲۰۴) وباب إذا أدخل رجليه وھما 
طاھرتانء رقم )۲۰٢(‏ وفي کتاب الصلاة؛ باب الصلاة في الجبة الشامیةء رقم )۳٦۴٣(‏ وباب الصلاۃ في 
الخفاف رقم (۳۸۸). وفي کتاب الجھاد؛ باب الجبة في السفر والحرب؛ رقم (۲۹۱۸) وفي کتاب 
المغازيء باب (بغیر ترجمة) بعد نزول النبي لُ الحجر؛ رقم .)٦4١٤(‏ وفي کتاب اللباس؛ باب من لبس 
جبة ضیقة الکمین في السفر؛ رقم (۵۷۹۸). . وباب لیس جبة الصوف في الغزوء رقم (۵۷۹۹) ومسلم في 
صحیحہء في کتاب الصلاةء باب تقدم الجماعة من یصلی بھم إذا تآخر الإمام؛ رقم .)۹٦۲(‏ والنسائي في 
سننهء في کتاب الطھارۃء صفة الوضوہ؛ باب غسل الکفین؛ رقم (۸۲) وباب المسح علی العمامة مع 
الناصیق رقم (۱۰۷) و(۱۰۸) وباب المسح علی الخفینء رقم (۱۲۳) و(١٢۱)‏ وباب المسح خومی 
في السفرء رقم .)۱۲١(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الطھارۃء باب المسح علی الخفین؛ رقم (١٤٢۱۔‏ 
۲. والترمذي في جامعه في کتاب الطھارۃ باب وا اد في ال یح علی الختین اغلاوٰ اسفلت رٹم 
(۷) وباب ما جاء في المسح علی الخفین ظاھرھماء رقم (۹۸) وباب ما جاء في المسح علی الجوربین 
والنعلین؛ رقم (۹۹). وباب ما جاء في المسح علی العمامة۔ رقم (۱۰۰) وابن ماجه في سنلەء في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في المسح علی الخفین؛ رقم )٤٤٥(‏ وباب في مسح أعلی الخفین وأسفله؛ 
رقم )٤٥٥(‏ وباب ما جاء في المسح علی الجوربین والنعلین؛ رقم )۵٥٥(‏ والدارمي في سٹننہەء في کتاب 
الصلاۃ والطھارة؛ باب في المسح علی الخفین؛ رقم (۷۱۹)۔ 


۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َاتبَعَہُ الْصُفِيرَ بِلَاوَة فِيھُا مَاء فَصّبً عَلَيْه جینٗ فَرَغٌ مِنْ حَاجَیو۔ َتَوَضًاً وَمَمَم عَلَی 


2 


وَفي رِوَايَةِ اب رُمْح (مَكانْ چینء عَتّی). 
٦۔‏ (۰۰) وحدثناہ مُحمَدُ بُْ الْمتیٰ. حَدَكَا عَبْدُ الوَماب . قَال: سَیِعْثُ یَحْیَیٰ 


قوله: (فاتبعه المغیرۃ) إلخ : بتشدید المثناۃ المفتوحةء وسیأتي أن النبي قل هو الذي أمرہ 
أن یتبعه بالإداوۃ. قاله الحافظ . 

قولە: (فصبّ عليه حین فرغ) إلخ : معناہ بعد انفصاله من موضع قضاء حاجتە وانتقاله إلی 
موضع آخر؛ فصبّ عليه في وضوئہ. وأما روایة احتی فرغ) فلعل معناھا فصبْ عليه في وضوئه 
حتی فرغ من الوضوہء فیکون المراد بالحاجة الوضوء؛ وقد جاء في الروایة الآخری مبیناً أن 
صبه عليه کان بعد رجوعه من قضاء الحاجة؛ والل أعلم . 

وفي ھذا الحدیث دلیل علی جواز الاستعانة في الوضوء وقد ثبت أیضاً في حدیث 
أآسامة بن زید طلللہ أنە صب علی رسول اللہ گل في وضوئه حین انصرف من عرفةء وقد جاء فيی 
أحادیث ۔ لیست بثابتة ‏ الٹھی عن الاستعانة -- " 

قال أصحابنا : الاستعانة ثلائة أقسام: احدھا: أن یستعین بغیرہ في إحضارہ الماء؛ فلا 
کرامة فیه ولا نقص . والثاني: أن یستعین بە في غسل الأعضاء؛ ویباشر الأجنبي بنفسهہ غسل 
الأعضاء؛ فھذا مکروہ إلا لحاجة. والثالث: أن یصبّ عليه؛ فھذا الأولی ترکە. وھل یسمی 
مکروهاً؟ فیە وجھان کذا قال النووي. 

قال الحافظ : انعم یستحب أُن لا یستعین أصلاً (أي: بلا عذر کما في رڈ المحتار) وأما 
ما رواہ أبو جعفر الطبري عن ابن عمر أنه کان یقول: ما أبالي من أعانني علی طھوري أو علی 
رکوعي أو علی سجودي) فمحمول علی الإعائة بالمباشرةء لا بالصب؛ بدلیل ما رواہ الطبري 
أیضاً وغیرہ عن مجاھد أنه کان یسکب علی ابن عمر وھو یغسل رجليه وقد روی الحاکم في 
المستدرك من حدیث الربیع بنت معوذ أنھا قالت: ”یت النبيٍ قُ بوضوءء فقال: اسکبي؛ 
فسکبت عليه؛ وھذا أصرح في عدم الکراهة من الحدیثین المذکورین؛ لکونە في الحضر؛ ولکونە 
بصیغة الطلب اھ. والل أعلم . 

قوله: (ومسح علی الخفین) إلخ : قد تقدم ان ھذہ القصة کانت في غزوۃ تبوك ونزول آیة 
الوضوء التي في المائدة کان في المریسیع؛ کما صرح بە الحافظ . وتبوك متآخر عن المریسیع 
قطعاء فحدیث المغیرۃ أیضاً رافع لاحتمال النسخ؛ کحدیث جریر؛ والل أعلم. 

وحدیث المغیرة هذا ذکر البزار أنه رواہ عنه ستون رجلاء ولخص الحافظ فوائد طرقه 
الصحیحة في الفتح . 


کتاب : الطھارۃ ٣ك‏ 


ہے رص ے 


ابْن مَعیدٍ؛ بِھٰذا الإِسْنًا تاو۔ 7[ فَفَسَل وَجُھَه وَیََیْو وَمَسَم بِرَأِهِ یو ثُمٌ مَسَح عَلَی 
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الخفیٔن ۔ 


۷۔ (۷۲)( وحدڈّثنا یح بْنُ يَحیٰ التهيمِی. أَنبرَنَا أبُو الأحُوَصِ عَن اَشْعَكٌ٠‏ 
عَن الأَسْوّد بن مِلاَلِء عَنِ الْمُفیرَة بن شُبَ؛ ال: یا تا مغ رَسشولِ اللہ یل ذات لَیْلو. 
إذْ نَزَلَ فَقَضی حَاجْتَهُ تم جَاء فَصَيَبْث عَلَيْه ون إِداوَوٍ گان مَمِي. ُتَوَضُاً وَمَمَمَ عَلَی 


وگ 
ححھه . 


٦۰۸‏ - (۷۷) وحدثنا أبُو بَکْرِ بن ہي شَيْبَة وَآبُو كُرَیْبٍ. ان أبُر بَگر: عَدَتَنَا 
ابو مُعَاويَة عَنِ الأَعْمَشء کے یٹ ہ عَنْ مَسْرُوقٍء عَن الْمُقِيرَة یت : گن مَمٌ 
اي کل فی سَفر۔ کَقَالَ: لْا مُعْيرَةٌ خُذ الإدَاؤق َأعَلْثْهَا ثُمٌ حَرَجْتُ مَعَهةُ فَانْطلَق 
ول الله گل حٌَی توازی عَنْيء فَقَیٰ حَاجَتُ ۔ تم ججاء وَعَلَيِ جُبَاٌ شَایيةً ضَیْقَة الْکُمْیْن۔ٍ 
قب بُخْرِج یَلَه مِنْ کُمْهَا فافت عَلَيْه. فَأْحْرَجْ َنَه من ن أسْمْلِها . فَضَیَبْتُ عَليْه فَتَوَضاً 
وُضُوءء لِلصلاۃ. تم مََ سح عَلَی خُقَیْہ ث ُم صَلّی. 

۹" ۷(۰) وحقظا پنعاق ‏ رَامِيمَ وَعَلِيٌ بن حشرم۔ جمتعا ری سی بن 
يُوتْس. قَال إِسْحَاق قٛ: أَخْبَرنًا عِيسّیٰ؛ عَدَنَتَا الأعْمَشْ: ء عن مُسَلمٍ ن تشزوق: عی 
لیر بن من شغبَّة؛ قال: سے اللہ گل لِیَثَْفِىَ حَاجَته. ما رَجَع تَلقبته الاو 

قَصَبَبْتْ عَلَيْهِ ففَسَل بَتَبْهِ ثمٌ غَسَلوَجْھَهُ و وی 
ھا بن قخت الما تمَلتا زتتع زامۂ رتمع علی مل فی تم صلی بِتا۔ 

(...)۔ قوله: (فغسل وجھە ویدیه) إلخ: الفاء تفصیلیة أي: المراد بقوله: افتوضأ؛ 
الوضوء بالکیفیة المذکورۃ. 

٦۔‏ (۰٠٠)۔‏ قوله: (ذات لیلة) إلخ : أي: في آخر اللیل قبل الفجر. 

۷۔ (..٠)۔‏ قوله: (وعليه جبة شامیة) إلخ : فيه رڈ علی بعض الفقھاء ان لیس الإنسان 
غیر زيٗ أھل إقلیمہ یسقط المروءة. 

قال الحافظ : ہوفي الحدیث الانتفاع بثیاب الکفار حتی یتحقق نجاستھاء لأنہ لُ لبس 
الجبة ولم یستفصل . وآشار البخاري إلی أن لبس النبي قَللُ الجبّة الضیقة إنما کان لحال السفر 
لاحتیاج المسافر إلی ذلكء وأن السفر یغتفر فیه لبس غیر المعتاد في الحضر. 

۸۔ (٢٠٠)۔‏ قوله: (ثٹم صلی بنا) إلخ : قال السندي: اظاھرہ أنە أمٌ بھم؛ وسیجيء أن 
عبد الرحمٰن هو الذي کان إماماً للقوم في ذلك الیومء أجاب بعض الحاضرین: أن (صلی بنا٤‏ 


١‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہر۶2 


7 ۔ (۷۹) حتٹنا مُحَمَد بی عبْد الله بی ثُمَيْيٍ عَدََنَا أي عَدَتَنَا رَكَِبَّا؛ عَنْ 
ایر قَال: أَخْبَرَني عُروَهُ بی الْمُفِيرَّ عَن آپیو؛ قَالَ: گُن مَمَ انی لیا ذَات لَيْلَو فی 
یر. فُقّال لي: ٥أْمَمَكَ‏ مَاہ فُلْتُ: تُغم . قتَزل عَنْ رَاجِليِء فَمَشٌیٰ حَتٌی تَوَارّی فِي سَوَاد 
۔ کم جاء قَأْرَغُت عَلیْہ می الاو فَمْسَل وَجْهَهُء وَعَلَیْ جْبْة مِنْ صُوفِ۔ َ 
ان بشرع وَراد لها . عَی أَحْرَجَھمَا مِن أُسقل الجبَة. فُفَسَل ذِرَاعَیه۔ وَمَسَخ برای 
أَمْوَبْتُ لَرِعَ خُلَيهہ کقال: نَفْهُمَاء قَإِني َنَلتهْمَا طَامِرتَیي؛ وَمَسَع عَلَيْهِمَا. 


یت 


بمعنی: (معنا) ویمکن أن یقال: إنە أمّھم في صلاة الظھر بذلك الوضوء والل تعالی أعلم. 

۹۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (وعليه جبة من صوف) إلخ : استدل به القرطبي تل علی أن الصوف 
لا ینجس بالموت: لن الجبة کانت شامیة؛ وکانت الشام إذ ذاك دار کفرء ومأکول أھلھا 
المیتات؛ کذا قال. 

قال ابن بطال: 9کرہ مالك لبس الصوف لمن یجد غیرہ لما فيه من الشھرۃ بالزھدء لأن 
إخفاء العمل أولیء قال: ولم ینحصر التواضع في لبسەء بل في القطن وغیرہ ما هو بدون ثمله). 

قوله: (ثئم اھویت) إلخ : أي: قصدت الھوي من القیام إلی القعودء وقیل: الإھواء إمالة 
الید إلی شيء لیاخذہء أي: انحنیت. 

قوله: (لأئزع خفیه) إلخ : ظناً أنە یجب غسل الرجلین في مطلق الأحوال. قال ابن بطال: 
افیه خدمة العالم وأن للخادم أن یقصد إلی ما یعرف من عادة مخدومه قبل أن یأمرہ؛. 

قوله: (فاإني آدخلتھما طاھرتین) إلخ : وروی الحمیدي في مسندہ عن المغیرة بن شعبة 
قال: اقلنا یا رسول اللہ أیمسح احدنا علی الخفین؟ قال: نعم إذا أدخلھما وھما طاھرتان٢۔‏ 

وعن أبي ھریرۃ: وان رسول اھ گل توضاآ ومسح علی خفيه؛ فقلت: یا رسول اش 
رجليك تغسلھماء قال: إني أدخلتھما طاھرتان؛ روا أحمد. 

وعن صفوان بن عسال قال: (أمرنا ۔ یعني النبي قٌُ ۔ أن نمسح علی الخفین إذا نحن 
أدخلناھما علی طھر ثلاثاً رواہ أحمد وابن خزیمةء وقال الخطابي : هو صحیح الإسناد۔ 

قال الشیخ أبو بکر الرازي: ا قال أصحابنا: إذا غسل رجليه ولبس خفيهء ثم أکمل الطھارةۃ 
قبل الحدث اجزأہ أن یمسح إِذا أحدث: وهو قول الثوري؛ وروي عن مالك مثلهء وذکر 
الطحاوي عن مالك والشافعي أنه لا یجزیە إلا ُن یلبس خفيه بعد إکمال الطھارۃء وحدیث الباب 
وما یشابھه لا یدل علی وجوب إکمال الطھارۃ قبل اللیس؛ فإن من غسل رجليه فقد طھرتا قبل 
إکمال طھارۃ سائر الأعضاء کما یقال: غسل رجليه؛ وکما یقال: صلی رکعة؛ وإن لم یتم 
صلاته) اھ. 


کتاب : الطھارة نپ 


۱۔ (۸۰) وحدثني مُحَمَّدُ بی ایم . عَثََّنَا إِسْحَاقٔ بْن مَْشورِ. خَلثَنَا غُمَر بْنْ 


قال الشیخ أکمل الدین البابرتي کٛلڈ8: 'إنا قد اتفقنا أن المسح لا یجوز إلا بعد طھارةۃ 
کاملةء وإن اختلفنا في وقتھاء (أي: في وقت کمالھا) فلو کانت الطھارة ناقصة عند حلول 
الحدث لزم أن یکون الخف رافعاً للحدث الحکمي الحال بالقدمء لأنه وإن زال بالماء حقیقة 
لکنە باق حکماء لعدم التجزي؛ وعن بقیة الأعضاء أیضاً لیرد المسح علی طھارۃ کاملةء وکان 
رافعاً لا مانعاًء ولزم الخلف. 

فإن قلت: ھذا یقتضي وجود الطھارة الکاملة وقت الحدث: ونحن لا نمنع ذلك؛ وإنما 
نقول: إنھا لا تکفي بل یحتاج إلی وجودھا وقت اللبس أیضاء وما ذکرتم لا یمنع ذلك. 

قلت : )ھذا ناعض: ودافعه أُن وجودھا یحتاج إ إلیه عند طریان مزیلھاء وھو الحدث تحقیقا تا 
لاوزالةء وأما قبل ذلك فھي مستغنی عنھاء فلا فائدۃ في اشتراطھا)۔ 

قال صاحب البحر: 'إن المقصود وقوع المسح علی خف یکون ملبوساً عند أول حدث 
یحدث بعد اللبس علی طھارۃ کاملةء وھذا المقصود موجود في جمیع الصور التي جوّز الحنفیة 
فیھا المسحء؛ منھا أن یبد بغسل رجليه ثم یلبسھماء ثم یکمل الوضوء. ومنھا: أن یتوضاً إلا 
رجليەء ثم یغسل واحدة ویلبس خفھاء ثم یغسل الآخری ویلبسه . 

وقال الشافعي : لا بد من لبسھما علی وضوء تام ابتداءء لما في الصحیحین عن المغیرۃ: 
اکنت مع اللبي گل في سفر؛ فأھویت لأئزع خفيهء فقال: دعھما فإني أدخلتھما طاھرتین؛ فمسح 
علیھما) وأهویت : بمعنی قصدت: ولما أآخرجہ ابن حبان وابن خزیمة فی صحبحیھما من حدیث 
أبي بکرۃ: (أن رسول اللہ گل رخص للمسافر ثلاثة أیام ولیالیھنء وللمقیم یوماً ولیلة؛ إذا تطھر 
فلبس خفيه أن یمسح علیھما؛ ونص الشافعي لہ علی أن إسنادہ صحیح؛ والبخاري علی أنه 
حدیث حسن. 

والجواب أن معنی (أدخلتھما) أدخلت کل واحدۃ الخف وهھي طاھرةء لا أنھما اقترنا فيی 
الطھارۃ والادخالء لأن ذلك غیر متصور عادةء وھذا کما یقال: (دخلنا البلد ونحن رکبان) 
یشترط أن یکون کل واحد راکباً عند دخولھاء ولا یشترط أن یکون جمیعھم رکباناً عند دخول 
کل واحد منھمء ولا اقترانھم في الدخول. کذا أجاب في التبیین وغیرہء علی أن کلاّ من 
الحدیثین المذکورین لیس بمعترض لعدم الجواز في الصور المذکورة. اللھم إلا إن کان حدیث 
أبي بکرۃ بطریق مفھوم المخالفة وھو طریق غیر صحیح عند أھل المذھب علی ما عرف في علم 
الأصول مع أن کل منھما وما ضاھاھما یجوز أن یکون خرج مخرج البیان لما هو الأکمل في 
ذلك والأحسن؛ وأھل المذھب قائلون بأن ھذا الذي عیّنه مخالفوهم محلاً للجواز نظراً إلی ھذہ 
الأحادیث: هو الوجه الأکمل) کذا في البحر الرائق. 

قلت: والتعلیل في حدیث الباب بقوله: ہفإني أدخلتھما طاھرتین٢.‏ وکذا تعلیق المسح 
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عَلّی حفی. کقال لد . کَقال: بی اَنکَُهَنَا طایرتین). 
(۲۳۴)۔ باب: المسح علی الناصیة والعمامة 


ھ6 


٦۲٢‏ ۔ (۸۱) وحتثني مُحَمَّ بن عَبْدِ الله بن بیع حَدَتتَا زیڈ خی ان نع 
عَدَكنا حُمَيْڈ لویل . عَدَكا بگُر بن عَبْد الله المزْیْء عَنْ مُروَة بن مر بن ما 
أُپیو؛ ئان: تکلّت رون اللہ وا کلت َء تنا قتیٰ عاجتة قال: تَتَكَ تاةہ 


ايل بمظْوَرَة . ففَسَل کَفْيهِ وَوَجُْھَه ثُمْ فْهَبَ يَحْیر عَنْ وَزَاعَیه فَضَاق کُمْ الجْبَّ۔ مأَحَرَجْ 


علی إدخال القدمین علی طھر في حدیث صفوان بن عسال وغیرہ: تنبيه علی أن مناط جواز 
المسح هي طھارۃ القدمین فقط عند اللبس؛ ولو حسن تحققھا فيی ضمن الوضوء المرتب 
الکامل. وأما طھارة سائر أعضاء الوضوء عند اللبس فلا مدخل لھا في تجویز المسح وعدم 
وإلا فلا فائدۃ في ذکر القدمین خاصة في موقع التعلیل. فما فيی حدیث آنس أن رسول الل قلٍ 
قال: ٢إذا‏ توضأً أحدکم ولبس خفيه فلیصل فیھماء ولیمسح علیھماء ثم لا یخلعھما إِن شاء إِلا 
من جنابة) أخرجه الحاکم في مستدرکە؛ وقال: إسنادہ صحیح علی شرط مسلم؛ ورواته عن 
آخرھم ثقات وأخرج الدارقطني في سننەء قال صاحب التنقیح : إسنادہ قوي : محمول''' علی 
أحسن صور تطھیر القدمین وأعرفھا التي یغلب وقوعھاء لا علی أصل الاإباحة والجواز؛ فإن 
الأحادیث التي ذکرناھا سابقاً تدل علی أن المدخل في جواز المسح لیس إِلا لطھارۃ القدمین عند 
لیس الخفینء دون سائر أعضاء الوضوءء نعم! وجوب کمال الطھارة عند الحدث ثبت بدلیل 
آخرہ کما بیّناء والل سبحانه وتعالی أعلم. 

۰۔ )..٠.(‏ ۔ قولہ: (وضا النبي قلِ) إلخ : أي : سکب الوضوء علی یلیە ۔ 

 )۲۴(‏ باب: المسح علی الناصیة والعمامة 

۱۔ (٠٠۰٠)۔‏ قوله: (بکر بن عبد ال المزني عن عروۃ بن المغیرۃ) إلخ : قال القاضي 
عیاض: (حمزۃ بن المغیرة هو الصحیح عندھم في ھذا الحدیث؛ وإنما عروۃ بن المغیرۃ فيی 
الأحادیث الآخر؛ وحمزۃ وعروۃ ابنان للمغیرةء والحدیث مروي عنھما جمیعأء لکن روایة 
بکر بن عبد اللہ المزني إنما هي عن احمزۃ بن المغیرۃ) واعن ابن المغیرة6 غیر مسمی؛ ولا یقول 
بکر: عروة؛ ومن قال: عروۃ عنه فقد وھم) کذا في الشرح . 

قولە: (تخلف رسول اھ) إلخ: أي: تأآخر. 

قوله: (یحسر عن ذراعيه) إلخ : أي : یکشف بفتح الیاء وکسر السین۔ 


)١(‏ قولہ: 'فما؛ مبتدأ وقوله: (محمول؟ إلخء خبرہ. من المؤلف رحمه الل. 


کتاب: الطھارةۃ ۷ 


یَنَه مِنْ تخت الْْبَةَء وَأَلقی الْحْبَةً عَلی مَثکیَیو. وَفْسَل وِرَاعَیه. وَمَسَح بِئاصیته وَعَلَی 
العمَامَةِ وَعَلَی حُليه. ثُمَ رَکِبَ وَرَیِِْتٌ. او ا ا ا کا ا 


قوله: (وسح بناصیته) إلخ : الناصیة هي مقدم الرأاس 

قوله: (وعلی العمامة) إلخ: قال الشیخ العلامة أبو بکر الرازي ٴَلل٭: هاختلف في المسح 
علی العمامةء فقال أصحابنا ومالك والحسن بن صالح والشافعي : لا یجوز المسح علی العمامة 
ولا علی الخمار. وقال الثوري: (لعله أبو الثور فإن الثوري مع الفریق الأول کما نقله 
الترمذي) والأوزاعي (وأحمد وداود): یمسح علی العمامة. 

والدلیل علی صحة القول الأول قوله تعالی : ف وَاَتَھُوا إَْدُوىيکُم4 (سورۃ المائدة رقم: ]٦‏ 
وحقیقته تقتضي إمساسە الماء ومباشرتەء وماسح العمامة غیر ماسح برأسہ؛ فلا تجزیە صلاته إذا 
صلی بە. وأیضاً فإن الآثار متواترةۃ في مسح الرأس؛ فلو کان المسح علی العمامة جائزاً اورد 
النقل بە متواتراً في وزان ورودہ فيی في المسح علی الخفینء فلما لم یثبت عنہ مسح العمامة من جھة ِ 
التواتر لم یجز المسح علیھا من وجھین: 

اأحدھما: أن الایة تقتضي مسح الرأس: فغیر جائز العدول عنە إلا بخبر یوجب العلم. 
والثاني : عموم الحاجة إليه فلا یقبل في مثلە إلا المتواتر من الأخبار. 

قال الشیخ: ہوإن احتجوا ہما روی بلال والمغیرۃ بن شعبة: ۵ أن النبيْ قيُ مسح علی 
الخفین والعمامة؛ وما روی راشد بن سعد عن ثوبان (قال: بعث رسول الل گل سریةء فأصابھم 
البرد فلما قدموا علی النبيْ قيُ أمرھم أن یمسحوا علی العصائب والتساخین4: قیل لھم: ھذہ 
أخبار مضطربة الأآسانید وفیھا رجال مجھولون؛ ولو استقامت أسانیدھا لما جاز الاعتراض 
بمٹلھا علی الایةء وقد بیّنا فيی حدیث المغیرة بن شعبة: ‏ أنه مسح علی ناصیتہ وعمامتہ٤؛‏ وفي 
بعضھا: اعلی جانب عمامتهہ)ء وفي بعضھا: وضع یدہ علی عمامتہ) فأخبر أنە فعل المفروض 
فيی مسح الناصیةء ومسح علی العمامة؛ وذلك جائز عندناء ویحتمل ما رواہ بلال ما بیّن في 
حدیث المغیرۃ. 

وأما حدیث ٹوبان: فمحمول علی معنی حدیث المغیرۃ أیضأء بأن مسحوا علی بعض 
الرأس وعلی العمامة؛ والل أعلم؛. 

قلت: أما حدیث بلال: فقال الحافظ جمال الدین الزیلعي: (أآخرجه مسلم: ورواہ 
النسائي بقصة فیھا فائدۃ حسنة٥‏ ولعله أشار إلی ما أخرج النسائي في باب المسح علی الخفین من 
حدیث أسامة بن زید قال: ہدخل رسول ال قلٍُ وبلال الأسواق؛ فذھب لحاجته ٹم خرج؛ قال 
أسامة: فسالت بلالاًء ما صنع؟ قال بلال: ذھب النبيُ قلَُ لحاجتە ثم توضاء فغسل وجهھه 
ویدیەء ومسح برأسە ومسح علی الخفین ثم صلی وھذا یدل علی ما قاله الشیخ أبو بکر تللڈه 
احتمالاً أن المسح علی العمامة لعله کان مع الرأس 
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وأما حدیث ثوبان فمع عدم سماع راشد بن سعد من ثوبان کما صرح بە أحمد وغیرہ قال 
شمس الائمة السرحسي فیە: لإن البيّ قلٍ خصّ به تلك السریة لعذرھم؛ فقد کان عليه الصلاۃ 
والسلام بخص بعض أصحابه باشیاء؛ کما خصّ عبد الرحمٰن بن عوف ظلہ: بلبس الحریر 
وخزیمة لہ بشھادتہ وحدہا اھ. 

وقد صرح بعض الحنفیة بسقوط مسح الرأس لبعض الأعذار وحینثلٍ فالمسح علی العمامة 
یکون کمسح الرجلین؛ بل وسائر أعضاء الوضوء في وضوء من لم یحدث؛ کما رواہ الطحاوي 
عن علي ہہ . 

قال العلامة عبد القادر بن یوسف الشھیر بقدري آفندي الحنفي فی واقعات المفتین : اذکر 
الجلابي في کتاب الصلاۃ لە: أن من به وجع في رأسه لا یستطیع مع مسحہ یسقط الفرض في 
حقه: وأنشد: 
ویسقط مسح الراس عمن برأسه من الداء ما إاانبہلے٭یتضرر 

وقال الحافظ ابن القیم : ہومسح أي: النبي قٌهُ علی العمامة مقتصراً علیھاء (أي: مع 
عدم ذکر الرأس) ومع الناصیةء وثبت منە ذلك فعلاً وأمراً في عدة أحادیث؛ لکن قضایا أعیان 
یحتمل أن یکون خاصّة بحال الحاجة والضرورة؛ ویحتمل العموم کالخفین؛ وھو أظھرا اھ. 

قلت: حدیث ٹوبان نصّ في أن أمرہ گل کان فيی حق المعذورین الذین أصابھم البردء فما 
رواہ أحمد في مسندہ :٦(‏ ۱۲) من طریق مکحول عن نعیم بن حماد عن بلال أن رسول الل إٌلُ 
قال: (امسحوا علی الخفین والخمار* مع قول ابن عبد البر: إن حدیث مکحول عن نعیم منقطع 
لم یسمع منه؛ بینھما کثیر بن موٰةء یحتمل أن یکون فيی حق من ورد فیه حدیث ثوبانء ویحتمل 
العموم أن یکون تعبیر حدیث بلال الفعلي الذي رواہ مسلم وأصحاب السنن بالقول من تصرف 
بعض الرواة؛ والل أعلم . 

قال الخطابي کل : (فرض اللہ مسح الرأأس؛ والحدیث في مسح العمامة محتمل للتأویل: 
فلا یترك المتیقن للمحتملء والقیاس علی الخفین بعیدہ فإن أحادیث المسح علیھما رویت 
متواترة؛ کما ذکرناء ولم یبق فيه اختلاف في الصور الأول؛ ولا مساغ فیھا للتأویل 
والتخصیص؛ وفي الأمر بنزع الخفین عند کل وضوء مشقة شدیدة وحرج عظیمء کما لا یخفی؛ 
بخلاف المتعمم). 

قال السرحسي کٛللڈ٭: الا یلحقه کثیر حرج في إدخال الید تحت العمامةء والمسح علی 
الرأاس٤۔‏ 

قال مالك: ٢إنه‏ بلغه أن جابر بن عبد الل الأنصاري سئل عن المسح علی العمامة؛ فقال: 
لا حتی یمسح الشعر بالماء٢.‏ 


کتاب : الطھارة ۹ 


قال الزرقانی : ۷لأن اللہ تعالی قال: ٭وَم ہوا إرُومیکع 4 (سورة المائدق الایة: ]٦‏ والماسح 
علی العمامة لم یمسح برأسه٢‏ اھ. 

قلت: وھذا کما لا یقال لمن بل عمامته: بل رأسە أو شعرہ. وینبغي أن تراجع هنا ما 
قدمنا في بیان مسح الرأس من الفرق ہین قولھم : (مسحت رأسي) وہمسحت برأسي؛ في باب 
صفة الوضوء وکمالهء فإنه یعينك علی فھم هذا المقام. 

ویمکن أن یقال: إن المراد بالمسح في الأحادیث التي فیھا ذکر المسح علی العمامة فقطء 

إیقاع فعل المسح المعھود المعروف عند الشرع؛ یعني : مسح الراأس؛ وحذف المفعول بە اکتفاء 
بذکر ما یلابسەء وھي العمامةء فالتقدیر: ‏ مسح برأسہ علی عمامتہ) وقوله: (علی عمامته) من 
قبیل قوله تعالی : ا وَأَسَلَمُ الہ عَلی لرک4 [الجائی الآیة: .]٢٢‏ 

قال فيی روح المعاني : قعلی علم؛ حال من الفاعلء أي: أضلَّ اللہ تعالی عالماً بأنه أمل 
لذلك: لفساد جوھر روحه: أو من المفعول أي: أضلّه ال عالماً بطریق الھدی؛ فھو کقوله 
تعالی : تما لوا الا ین بمّد ما جَكَهُم لرگ [الجائیة الاَیة: ۱۷]. 

وھکذا معنی (مسح علی عمامتهہ): أي: مسح برأسهہ متعمماً۔ 

ومحط الفائدة حینثِ ۔ والل أعلم ۔ بیان ترك الاستیعاب في المسحء وعدم نزع العمامة عن 
الرأس؛ کما یشیر إلی هذا المقصود ما رواہ أبو داود في سننه عن أُنس بن مالك قال: ہرأیت 
رسول اللہ ق یتوضاً وعليه عمامة قطریةء فأدخل یدہ من تحت العمامة؛ فمسح مقدم رأسه ولم 
ینقض العمامة٢.‏ وکذا ما رواء الشافعي کالہ في مسندہ عن عطاء مرسلا : ٭أن النبئ قي توضاء 
فحسر العمامة ومسح مقدم رأسه) ولا یبعد أن یکون معنی المسح علی الخفین الذي هو قرین 
المسح علی العمامة في اکثر ھذہ الأحادیث أیضاً: المسح علی الرجلین متخخّفاء أي: ما احتیج 
إلی نزع الخفین بل مسح علی الرجلین في حالة التخفف:؛ وقد وقع عند مسلم في ١باب‏ تقدیم 
الجماعة من یصلي بھم إذا تأخر الإمام) حدیث مغیرۃ بلفظ : اثم توضأً علی خفيه؛ وھو ظاھر في 
المعنی الذي ذکرناہء أي: توضأً متختَفاً. نعمء فرق بین مسح الرأس في حالة التعمم ومسح 
الرجلین في حالة التخفف: بأن الأول بقع علی محله حقیقةء والثاني إنما یقع علی محله توسعاء 
کما حملوا قراءة الجرٌ في ‏ أرجلکم؛ علی التخفف تأویلاً. وعطف العمامة علی الخفینء أو 
العکس في الأحادیث: لا یستلزم أن یکون المسح في کلیھما بلون واحدء وھذا کما قالوا فيی 


قوله تعالی : فان الہ وَلكيِکَتَمُ بصَلُونَ کل لیم۹ (سورۃ الاحزاب الآیة: ]٤٢‏ إن الصلاةۃ المضافة إلی 
الله تعالی لھا لون؛ والمضافة إلی الملائکة لھا لون آخر. وکذا اختلاف کیفیات الرجس في قوله 
تعالی: فلا افٹر وَلیْیژ مَلْشسَابُ مَالاّلَم رجش يَنْ عَمَل الَكي 4 (سورۃ المائد الآیة: ۹۰] معلوم 


محقق؛ فمعنی حدیث بلال )مسح علی الخفین والخمار؛ آنە أوقع المسح المعھود المعروف علی 
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الرجلین متخخّفا وعلی الرأس متعمما وما احتاج إلی نزع الخفین علی القدمین؛ ولا الخمار 
عن الرأس. 

وبالجملة فھذا التاویل لیس بأبعد من تأویل الماسحین قوله تعالی: لوامسحوا برءوسکم4 
بالمسح علی العمامة واللہ أعلم . 

وأما حدیث المغیرۃ بن شعبة ففيه الجمع بین الناصیة والعمامق وھذا جائز عندناء کما 
تقدم فیما نقلنا عن الشیخ أبي بکر الرازي کػَلّ٭ء وھو لا یعارض آیة الوضوءء ولعل إلی ھذا 
الجواب یشیر قول عمر ظللہ حین ساألە نباتة الجعفي عن المسح علی العمامة: (إن شثت 
فامسح؛ وإن شثت قدع). 

وعن سلمان الفارسي (أنه قال لرجل: امسح علی خفيك؛ وعلی خمارك؛ وامسح 
بناصیتك٤‏ ذکر ھذین الاثرین ابن حزم في المحلی. 

وکل ما رأینا من آثار الصحابة نچ ما وجدنا في أکثرہ التصریح بالاکتفاء علی المسح علی 
العمامة من دون مس الشعرء وأما نفس المسح علیھا فلا نذکرہ. 

وقال الزرقاني : اقال الحافظ ابن عبد البر کلڈہ: روي عن النبیٔ گل أنه مسح علی عمامتہ؛ 
من حدیث عمرو بن أمیةء وبلالء والمغیرة وأنس؛ وکلھا معلولة. وخرّج البخاري حدیث 
عمروء وقد بیّتا فساد إسنادہ في کتاب الأجوبة عن المسائل المستغربة من البخاري؛. 

وأما ما ادّعاہ ابن القیم في تھذیب السنن من کون المسح علی العمامة سنة ماضیة مشھورةۃ 
عند ذوي القناعة من أھل العلم في الأمصار: فھذا لیس من المشھور الأصولي الذي تجوز بە 
الزیادۃ علی القاطع عند الحنفیة أو ترکە فإن المشھور عندھم هو ما کان آحاد الأصل متواتراً فيی 
القرن الثاني والثالثء وھو یوجب ظناً فوق ظن خبر الاحادء قریباً من الیقین بحیث یکاد یدخل 
فی حد الیقینء فوجب تقیید مطلق الکتاب بمثٹل ذلك المشھورء وإلا فلا یترك کتاب ال الذيی 
هو متیئن الثبوت غایة التیفن ہما لیس بمتیقن ثبوتہ من النبيَ قل ولا قریباً منەء وإلی هذا الأاصل 
الجلیل الكلي أشار الناطق بالصواب عمر بن الخطاب ظللِله بقوله فی حدیث فاطمة بنت قیس: 
الا ندع کتاب ربنا بقول امرأة لا ندري لعلھا حفظت أو نسیت؛ وقد تقدم تحقیقه کافیاً شافیاً فيی 
مقدمة هذا الشرحء ول الحمد. ولو سلم صحة ما قاله ابن القیم کڈ فلا یفید إلا ثبوت المسح 
علی العمامةق والکلام إنما هو في الاکتفاء ب4ف“ ولم یلبت . 

وقال محمد بن الحسن في الموطأ: ابلغنا أن المسح علی العمامة کان فترك٤.‏ 


قال مولانا عبد الحي اللکنوي في تعلیقه: ہلم نجد إلی الن ما یدل علی کون مسح 
العمامة سوا لکن ذکروا أن بلاغات محمد کِللَنه+ مسندقء فلعل عندہ وصل بإسنادہا. 


کتاب : الطھارۃ ۲ 


كیا لی الْقزم وَفَذ قَاموا في الصّلاۃ. بُصَلّي بھع عَبْدُ الرّحْمٰن بْن عو وَفَدْ رَكُمَ بِهمْ 


اك قلا وَقُنْث. فَرَعنًا الرَکُعَةً ابی سَبَقَتنًا ۔ 


قوله: (وقد قاموا في الصلاة) إلخ : فيیه ان الإمام إذا تأاخر عن أول الوقت استحبْ 
للجماعة أن یقدموا أحدھم؛ فیصلي بھم إذا وثقوا بحسن خلق الإمامء وأنە لا یتاذی من ذلك؛ 
ولا یترتب عليه فتنة. فأما إذا لم یأمنوا أذاہ فإِنھم یصلون في أول الوقت فرادی؛ ثم إن أدرکوا 
الجماعة بعد ذلك استحبّ لھم إعادتھا معھم . 

قال القاري : (وإنما یستحبّ ترك انتظارہ ۔ أي الإمام ‏ إذا مضی زمان کثیر؛ إن لم یعلموا 
أنه متی یجيء؛ أما إذا علموا فیستحبّ الانتظار٤.‏ أي: إذا لم یخافوا خروج الوقت. 

قولە: (یصلي بھم عبد الرحمٰن بن عوف) إلخ : ولابن سعد: افأسفر الناس بصلاتھم؛ 
حتی خافوا الشمس فقدّموا عبد الرحمٰن). 

قوله: (ذھب یتاخر) إلخ : أي: شرع في النآخر من موضعہ لیتقدم النبي گل . 

قولە: (فاوماً إليه) إلخ : أي: أن یکون علی حاله. 

قوله: (فصلی بھم) إلخ : فيه اقتداء الفاضل بالمفضول؛ وجواز صلاۃ النبي قيث خلف 
بعض أمته. 

وقد ثبت في الصحیحین: ‏ أن رسول اللہ گل ذھب إلی بني عمرو بن عوف لیصلح بینھم؛ 
فحانت الصلاةء فصلی آبو بکر ظللہ بالناس؛ فجاء رسول ال گل والناس في الصلاۃ - وفي 
بعض الروایات ما یعلم منہ ان مجیئہ قللِ کان في مفتح الصلاة ‏ حتی وقف في الصف٠‏ فالتفغت 
أبو بکر فرأی رسول اللہ گل فأشار إلیه رسول الل گل أن: امکث مکانك؛ ثم استأخر أبو بکر 
حتی استوی في الصف؛ وتقدم رسول اللہ ٍ فصلى؛ فلما انصرف قال: یا آبا بکرء ما منحك 
ان ثبت إذ أمرتك؟ فقال أبو بکر: ما کان لابن أبي قحافة أن یصلي بین یدي رسول الل ا . 

قال النووي: (أما بقاء عبد الرحمٰن في صلاته وتأخر أبي بکر الصدیق ئا لیتقدم 
الین ا : فالفرق بینھما أن في قضیة عبد الرحمٰن کان قد رکع رکعة؛ فترك النبي پل التقدم لئلا 
یختلُ ترتیب صلاة القومء بخلاف قضیة أبي بکر لہ فإنه کان استفتح الصلاة6. 

قال الحافظ کا٭: ١وبھذا‏ یجاب عن الفرق بین المقامینء حیث امتنع أبو بکر هنا أن 
یستمر إماماء وحیث استمر في مرض موتہ گل حین صلی خلفه الرکعة الثانیة من الصبح؛ کما 
صرح بە موسی بن عقبة في المغازي؛ فکأنە لما أن مضی معظم الصلاۃ حسن الاستمرار: ولما 
أن لم یمض منھا إلا الیسیر لم یستمر). 

قوله: (الرکعة التي سبقتنا) إلخ : بفتح السین والباء والقاف؛ وبعدھا مثناۃ من فوق ساکنة؛ 
أي: وجدت قبل حضورناء کذا في الشرح. 


۲ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۴۔ (۸۲) حدثنا أَمبَه ب! بن بِسْطامٌ وَمُحَمَدُ بْىْ عَبْد الأَغُلیٰ. قالا: عَدَتََا المثْتَیر 
عَنْ ابو قَال: عَتََيي بَکُر بن عَبْد اللہ تن این المفيرَة عَن اُہیو؛ ان الئِی لا مَسَمَ 
َلی الْحْقَيْيْ وَعْقَدم راو وَعَلی عِمَاتَیو۔ 

٤۹۔ )۰٠۰(‏ وحدذثنا مُحَمَدْ بْیْ عَبْدٍ الأَعْلَیٰ دی عَنْ آپیوء عَنْ بک 
غن السَن: قن اہن الغضدء عن آید؛ عن الین قد ببنلہ 

٢‏ سز رر شک جویعاً مَْ يَخییٰ الَگانِ. 
َال ابْنُ عاؾم: عَتَلنَا يَْییٰ بْنُ سَویدِ ید عَنِ اللَیْمِیٌَ ٭ عَنْ بَکُر بْنِ عَبْد الو ءَ عَنِ الْحَسَنْ 
هن ان لغ بن شیک یہ کان لٹ وَقّذ سَفث من اہن الْدفيرَه ان لی ہا 
توَصٌاء + مم بنَاصِيّه؛ وَعلی الْهمَائَةء وَعَلَی الْحُقَيْي. 

۱۲۔ ۸۵) وحتفتا آبو گر بن آی ما رََحَئد بخ الفاو قَالا: عَتَتَنَا ابو 
مُعَاوِيَةً ح وَحََََا إِسْحَاق. أ ْبَرَنَا عیسّیٰ بْنْ بُوٹنَ ۔ کِلاَمُمَا عَنِ الأَعْمَشي؛ عَِ الْحَكم 
عَنْ عَبّد الوّحْمٰنِ بْن اي لَیْلَٰ: عَنْ گغب بُنِ غُجْرَةء عَن بِلاَلِ؛ أ رشول اللہ ےی 
مَسّع عَلَی الْحْفَيْنٍ وَالْجْمَار. 

وَفِي حَیِیثِ عِیّسیٰ: عَتَتيي الْعَكُم: عَدَتَيي بِلّل. وَعَدّلَییه سُوَیْد بن سَییدِ 
عَلِيٌ (َعْيي ابْيَ مُسْهر)ء عَنِ الأَعْمَشِء ِهٰذَا الإسُتاو۔ 


وفي روایة ابن سعد افصلینا الرکعة التي أدرکناء وقضینا التي سبقتناء فقال قَُ حین صلی 
خلف عبد الرحمٰن: : ما قبض نبي قط حتی صلی خلف رجل صالح من أمته٤؛‏ وفي ھذا الحدیث 
دلیل علی أن المسبوق إنما یقضي الرکعة السابقة وھو قوله گل : (وما فاتکم فاقضوا) واللہ 
أعلم. 

٤۸۔‏ (۲۷۷۰)۔ قوله: (والخمار) إلخ : یعني بالخمار العمامة؛ لأنھا تخمر الرأس أي 


قوله: (وفي حدیث عیسی حدثني الحکم) إلخ : معنی ھذا أن الأعمش یروي عنە ھنا 


(١)‏ قوله: اعن بلال؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الطھارق باب المسح علی العمامة رقم 
)٤(‏ و(١۱۰)‏ وباب المسح علی الخفین: رقم (١٢٦)۔‏ وأبو داود في سنلهء في کتاب الطھارة: باب 
المسح علی الخفین؛ رقم )۱٥١(‏ والترمذي في جامعه في کتاب الطھارة باب ما جاء في المسح علی 
العمامة:ء رقم (١١۱۰)۔‏ ۔ وابن ماجھ في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاءف في المسح علی 
العمامة رقم (٥٢٦۵)۔‏ 


کتاب : الطھارة ۳ 


وقال في الْحَدیثِ: رَآَبِث رَسُول الله 25. 
(٢۲)۔باب:‏ التوقیت في المسح علی الخفین 

٣۷‏ سے کے ھا ٠‏ أَغْبَرَنًا عَبْد الرَرَات. أَخبَرَنا 

لور نْ عشرو بن قیْس الملايْ ع عی الَحَگم ہن تی غن الام بن کیرک عن 

شُرَیٔج بْن انی ! قَال: یٹ عابقة أَمْالي عَيٍ المح عَلی الْحْلَیي ا ا 


اثنان : أبو معاویةق وعیسی بن یونس. فقال أبو معاویة في روایته عن الأعمش: اعن الحکم٢‏ 
0 ۴ھ ٠‏ حدثني الحکم) فأتی (بحدثني؛ بدل 
(عن؛ ولا شك أن لحدثناء أُقوی لا سیما من الأعمش الذي هو معروف بالتدلیس . وقال أیضاً 
أبو معاویة في روایته عن الأعمش: ہعن الحکم؛ عن ابن أبي لیلی؛ عن بلالء عن کعب بن 
عجرةا . وقال عیسی في روایته عن الأعمش: (حدثني الحکم ٭ عن ابن أبي لیلی قال: حدثنيی 
بلال: فأتی (بحدثني بلال؛ موضع اعن بلال٤.‏ 
ٹم اعلم ان ھذا الإسناد الذي ذکرہ مسلم تل تعالی مما تکلم عليه الدارقطني في کتاب 
العلل وذکر الخلاف في طریقه؛ والخلاف عن الأعمش فیەء وأن بلالاً سقط منە عند بعض 
الرواۃء وذکر الخلاف في طریقه؛ والخلاف عن الأعمش فیەء وأن بلالاً سقط منە عند بعض 
الرواۃء واقتصر علی کعب بن عجرۃ وأن بعضھم عکسە؛ فاسقط کعباء واقتصر علی بلال؛ وأن 
و اہ ری واکٹر من رواہ رووہ کما هو في مسلم؛ وقد روا 
بعضھم عن علي بن أ بي طالب ظلك عن بلال. والل أعلم. 
)۲٢(‏ ۔باب: التوقیت في المسح علی الخقین 

٥۔‏ (۲۷۴) ۔ قوله: (عن عمرو بن قیس الملائي) إلخ: الملائي بضم المیم وبالمد کان 
یببع الملاءء وھو نوع من الثیاب؛ معروف؛ الواحدۃة ملاءۃ بالمدء وکان من الأخیار. 

قولە: (عن الحکم بن عتیبة) إلخ : بضم العین؛ وبعدھا مثناة من فوق؛ ثم مثناۃ من تحت 
ٹم موحدة. 

قولە: (عن القاسم بن مخیمرة) إلخ : مخیمرة ہضم المیم وبالخاء المعجمة . 

قوله: (عن شریح بن ھانیء) إلخ : شریح بالشین المعجمة؛ وبالحاء: وھانیء بھمزة آخرہ. 


)١(‏ قوله: دعن شریح بن ھانیء) حدیث علي بن أبي طالب ھذا أخرجھ النسائي في کتاب الطھارة؛ باب التوقیت 
في المسح علی الخفین للمقیم؛ رقم (۱۲۸) و(۱۲۹)۔ 
قال ابن الأثیر رحمه اللہ في جامع الأصول (۷/ ٣٤٤۲ء‏ رقم :)٤۵٢۸٣‏ : داخرجہ مسلم وأآخرجه النسائي لم 
یذکر عائشة؛ اھ. - 


٢٤٢‏ الجزہ الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

مغغسسلسسلاسسستسسژسسہهہستسچج اشسشدنسی س‪ٗک سیت 

ََالّثٰ: عَلَْكَ پائن اي ایب فَسَلهء قَإنُ گان بُسَافڑ مَمَ ول اللہ کل2. مَمَألتاء کَان: 
پاپ اي ۶ ٹر مع رسوں نر کے 


جَعَل رَسشُول اللہ ؤة تَلنَة ایام هن ِلَدسَافر وَیَزما وَبلة ِلئی . 


قولە: (فقالت: عليك بابن أبي طالب) إلخ : قال الشارح کڈ : افيه أنه یستحب للمحدث 
والمعلم والمفتي إذا طلب منە ما علمه عند أجل منە أن یرشد إليهء وإن لم یعرفه قال: اسأل عنهہ 
فلاناہ اھ. 

قلت: وفیە ٘یضاً ذکر عائشة ظللہ علیاً ظللہ بخیر وفضل ومنقبة عند مسیس الحاجة إلیهء 
فتنبه لەء فإن فیه إصلاح من یغلط في ترك عائشة تسمیة الرجل الآخر من الرجلین الذین کان 
النبي قِلُ یھادي بیٹھما فيی مرض موتە؛ وسمت أحدھماء وھو العباس طلللء وکان الآخر 

قولہ: (جعل رسول اللہ پل ٹلائة آیام) إلخ : قال النووي: ١في‏ ھذا الحدیث حجة واضحة 
لمذھب الجمھور أن المسح علی الخفین مؤقت بثلاثة أیام في السفرہ وبیوم ولیلة في الحضرء 
وھذا مذھہب أبي حنیفة والشافعي وأحمد وجماھیر العلماء من الصحابة لن فمن بعدھم. 

وقال مالك في المشھور عنە: یمسح بلا توقیتء وھو قرول قدیم ضعیف عن الشافعي . 

قال الشیخ أبو بکر الرازيی: اومن حیث ثبت المسح علی الخفین ثبت التوقیت فیه للمقیم 
والمسافر علی ما بيّنّاء لأن بمٹل الأخبار الواردة في المسح مطلقاً ثبت التوقیت أیضاًء فإن بطل 
التوقیت بطل المسح؛ وإن ثبت المسح ثبت التوقیت . 

فان احتج المخالف في ذلك بما روي عن عمر بن الخطاب أنە قال لعقبة بن عامر حین 
قدم عليه وقد مسح علی خفيه جمعة: (أصبت السنة) وبما روی حماد بن زید عن کثیر بن شنظیر 
عن الحسن (أنه سٹل عن المسح علی الخفین في السفر؛ فقال: کنا نسافر مع اصحاب 
رسول ال پل فلا یوقتون٤ء‏ قیل لە: قد روی سعید بن المسیب عن عمر أنه قال لابنه عبد اللہ 
حین أنکر علی سعد المسح علی الخفین: ایا بنيیء عمك أفقہ منكء للمسافر ثلاثة أیام ولیالیھاء 
وللمقیم یوم ولیلة. 


وسوید بن غفلة عن عمر أنه قال: اللائة أیام ولیالیھا للمسافر ویوم ولیلة تلمقیم) وقد 


قلت: قد أخرج الإمام النسائي رحمه اللہ ھذا الحدیث عن طریقین: أحدھما عن طریق: (إسحاق بن 
إیراھیم؛ أخبرنا عبد الرزاق؛ قال: أخبرنا الثوريء عن عمرو بن قیس الملائي؛ عن الحکم؟ ولیس فیە ذکر 
عائشة. وأما الطریق الثاني فھکذا: ٭أخبرنا ھناد بن السري؛ عن أبي معاویة عن الأعمش؛ عن الحکم؛ 
وفیه ذکر عائشة رضي اللہ عنھا۔ 
والحدیث أخرجہ ابن ماجه أیضاً في سننه في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء في التوقیت في المسح 
للمقیم والمسافر؛ رقم .)6٥٥(‏ والدارمي في سننہ في کتاب الصلاة والطھارۃء باب التوقیت في المسح۔ 


کتاب : الطھارة ٢‏ 


ثبت عن عمر التوقیت علی الحد الذي بیناہء فاحتمل أن یکون قولە قلُ لعقبة حین مسح علی 
خفیہ جمعة: ‏ اأصبت السنة) یعني : أنك أصبت السنة في المسح؛ وقولەه: ہإنہ مسح جمعةا إنما 
عنی بە أنه مسح جمعة علی الوجه الذي یجوز عليه المسح؛ کما یقول القائل : مسحت شھراً 
علی الخفینء وھو یعني علی الوجه الذي یجوز فيه المسح لأنه معلوم أنه لم یرد بە أنە مسح 
شھراً دائماً لا یفتر وإنما آراد بە المسح في الوقت الذي یحتاج فیه إلی المسحء کذلك إنما آراد 
الوقت الذي یجوز فیه المسح؛ وکما تقول: صلیت الجمعة شھراً بمکةء والمعنی في الأوقات 
التي یجوز فیھا فعل الجمعة . 

وأما قول الحسن: لإن أصحاب النبي گل الذین سافرنا معھم کانوا لا یوقتون٤:‏ فإنه إنما 
عنی بە ۔ والل أعلم ۔ أنھم رہما خلعوا الخفاف فیما بین یومین أو ثلاثةء وإنھم لم یکونوا 
یداومون علی مسح الثلاث حسبما قد جرت بە العادة من الناس أنھم لیسوا یکادون خفافھم لا 
ینزعونھا ثلاثاًء فلا دلالة فیہ علی أنھم کانوا یمسحون أکثر من ثلاث . 

فإن قیل: فيی حدیث خزیمة بن ثابت عن رسول ال قٍِ أنه قال: (المسح علی الخفین 
للمسافر ثلائة أیام ولیالیھاء وللمقیم یوم ولیلةء ولو استزدناہ لزادنا) وفي حدیث أبي بن عمارةۃ 
أنه قال: لیا رسول اللہ أمسح علی الخفین؟ قال: نعمء قال یوماً؟ قال: ویومینء قال: وثلائة؟ 
قال: نعم وما شئت)٢‏ وفي حدیث آخر قال: (حتی بلغ سبعا؛. 

قیل لە: أما حدیث خزیمة وما قیل فيه : ەولو استزدناہ لزادنا؛ فإنما هو ظن من الراويیء 
والظن لا یغني من الحق شیئاً . 

وأما حدیث أبي بن عمارةء فقد قیل: إنه لیس بالقويی؛ وقد اختلف فی سندہ؛ ولو ‏ بت 
کان قوله: ‏ وما ششثت؛ علی أنه یمسح بالثلاث ما شاءء وغیر جائز الإعتراض علی أخبار 
التوقیت بمثل هذہ الأخبار الشاذة المحتملة للمعاني مع استفاضة الروایة عن النبي گل بالتوقیت . 

فإن قیل : لما جاز المسح وجب أن یکون غیر موقت کمسح الرأس؛ قیل لە: لا حطً للنظر 
مع الأثر؛ فإن کانت أخبار التوقیت ثابتة فالنظر معھا ساقطء وإن کانت غیر ثابتة فالکلام حینثل 
ینبغي أن یکون في إئباتھاء وقد ثبت التوقیت بالأخبار المستفیضة من حیث لا یمکن دفعھاء 
وأیضاً فإن الفرق بینھما ظاھر من طریق النظرہ وھو أن مسح الراأس هو المفروض في نفسه؛ 
ولیس ببدل عن غیرہ والمسح علی الخفین بدل عن الغسل مع إمکانه من غیر ضرورة فلم یجز 
إثباته بدلاً إلا في المقدار الذي ورد بە التوقیت. 

فإن قیل: قد جاز المسح علی الجبائر بغیر توقیت وھو بدل عن الغسل: قیل لە: أما علی 
مذھب أبي حنیفة فھذا السؤال ساقطء لأنە لا یوجب المسح علی الجبائر وھو عندہ مستحب؛ 


۲٦‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ترکە لا یضرّ؛ وعلی قول أبي یوسف ومحمد أیضاً لا یلزم؛ لأنه إنما یفعله عند الضرورة 
کالتیمم؛ والمسح علی الخفین جائز بغیر ضرورة؛ فلذلك اختلفا؛'۶. 

قلت: ویمکن أن یقال: إنه کان المسح في أول الأمر غیر موقت؛ ثم لما سألوا المدة 
واکٹروا في المسألة کما یظھر من حدیث أبي بن عمارة قصد النبي گل التحدید والتشدید فیەء 
کما أن کثرۃ السؤال من بني إسرائیل في البقرۃ صارت موجبة في حقھم التشدید والتقیید بقیود لم 
تکن لازمة في أصل الحکم؛ قال ابن عباس: ہ لو أخذوا أدنی بقرة لاکتفوا بھاء ولکنھم شددوا 
فشدہ علیھم؟ ولھذا ورد فيی حدیث أبي ھریرۃ عند البخاري: (دعوني ما ترکتکم؛ إنما أهلك من 
کان قبلکم سؤالھم واختلافھم علی أنبیاثھم٢.‏ وذکر مسلم سبب ھذا الحدیث فقال: اعن أبي 
عریرة خطبنا رسول الل 8ٌ: قد فرض الل علیکم الحج؛ فحجواء فقال رجل: أکل عام 
یا رسول اللہ؟ فسکت؛ حتی قالھا ثلااًء فقال رسول اللہ ق: لو قلت: نعم؛ لوجبت: ولما 
استطعتم ثم قال: ذروني ما ترکتکم)؟ الحدیث. ولا یبعد أیضاً ان یکون النبي ٌُ لما أراد 
التحدید والتوقیت لکثرة سؤالھم فما أحب أن یقضي فيه بمحض اختیارہ؛ بل رأی المصلحة فيی 
أن یستشیر من بعض أولي الٹھي والخبرة من أصحابهء فاستقر الرأي علی جعلە للمقیم یوماً 
ولیلةء وللمسافر ثلاثة أیام ولیالیھن؛ وحینثلِ فمعنی قول خزیمة بن ثابت شال : (ولو استزدناء 
لزادناہ أنا لو کنا مستدعین الزیادۃ في أصل توقیت المسح وتحدیدہ لکان المرجو أن یقبلھا 
النبيْ قيۂَ ولکنا قنعنا ورضینا ہما وقّت بہ ہل . 

ولا یخفی عليك أن لاستدعاء بعض الأمة ومشورته مدخلاً في توقیت بعض الأحکام 
الشرعیة المتعلقة بمصالح العباد تھوینا وتوسعة علی ھذہ الأمة المرحومةء وإکراماً لھا. وھذا 
کما استشار النبي ٍّ في توقیت الصدقة حین نزل ایا الین امن اکا یٹم الریشول میا بن بی 
3 صَلَقَة ۹ [سورۃ المجادلة الایة: ۲ء فقال لعلي: ما تری؛ دیٹار؟ 7 لا یطیقون: قال: 
نصف دینار؟ قال: لا یطیقون؛ قال: ما تری؟ قال: شعیرۃء فقال لہ الب لا نك لزمیدء قال 
علي: فبي خفف الل عن ھذہ الأمةہ رواہ ابن جریر؛ ورواہ الترمذي وقال: ھذا حدیث حسن 
غریب. فظن خزیمة ظلللہ توقیت المسح علی الخفین من ھذا القبیل. کذا أفاد محصلە شیخنا 
المحمود قدس اللہ روحه؛ والل أعلم . 

وقال ابن سید الناس في شرح الترمذي: ؛لو ثبت (أي زیادة قوله: ہولو استزدناہ لزادنا٤)‏ 
لم تقم بھا حجة؛ لآن الزیادة علی ذلك التوقیت مظنونة أنھم لو سألوہ زادھمء وھذا صریح في 
أنھم لم یسألوا ولا زیدواء فکیف تثبت زیادة بخبر دل علی عدم وقوعھا؛؟۔ 


)١(‏ انظر أحکام القرآن للجصاص ۳٣۸/۲‏ ۔ ۳٥٣‏ ذکر الخلاف في المسح علی الخفین. 


کتاب : الطھارة ۷ 
قال: وگَانَ سُفْيَان إِنّا دُگر مرا أَثّیٰ عَلَْو. 
)٠٠٢( - ٣۸‏ وحدثنا إِسْحَایء أَخْبْر کت بْنُ عَدِئء عَن غُيَيْد الله بن عَمرو 
عَن زَْد بن أبي أَيِعَةَ عَن ن الْحَكم؛ بہَذًا الإستاد ملله 
۹ "مھ" علنتا آز بُو مُعَاييَةً عَن الأعْمَشِ؛ 
عَنِ الْحَكُم عی القایے ن تکوز عخ شرتج آو قائرہا لے : سَأَلَٹُ عَایفَة عَن 


ان َقَلَّتِ: ائتِ عَبًاء قَإِنه اُعْلَمْ بِنَلِكَ مِنٔيء قَأتيْث عَبًاء فَذَكَرَ عَن 
ال پل بمخلہ 


قال الشوکاني : (وغایتھا بعد تسلیم صحتھا أن الصحابي ظن ذلك؛ ولم نتعبد بمٹل هذا 
ولا قال واحد: إنهە حجةء وقد ورد توقیت المسح من طریق جماعة من الصحابة؛ ولم یظنوا ما 
ظلہ خزیمة ظلل. 

قلت: وأما قصة عقبة بن عامر ظلہ فما أول بە العلامة أبو بکر الرازي لا یجري فیما رواہ 
الدارقطني؛ قال: (خرجت من الشام إلی المدینة یوم الجمعة: فدخلت المدینة یوم الجمعقف 
ودخلت علی عمر بن الخطاب؛ فقال: متی أولجت خفيك في رجليك؟ قلت: یوم الجمعة؛ 
قال: فھل نزعتھما؟ قلت: لاء قال: أصبت السنة؛ قال أبو بکر: ھهذا حدیث غریب . قال أبو 
الحسن: وھو صحیح الإسناد لکنا نقول: إن هذہ الروایة ۔ مع مخالفتھا لما روی الدارقطني عن 
عمر في التوقیتء ومع غراہتھا کما اعترف بە أبو بکر النیسابوري شیخ الدارقطنيء والکلام فيی 
ان عمر ظلث قال: ‏ اأصبت) أو قال: ١‏ اصبت السنة ۔ لا تقاوم الأحادیث الکثیرۃ المرفوعة 
المعروفة الصریحة في الرفع والتحدید. 

قال ابن سید الناس في شرح الترمذي: ٦‏ المسح ثبت بالتواترء واتفق عليه أھل السنة 
والجماعةء واطمأنت النفس إلی اتفاقھم؛ فلما قال اکٹرھم: لا یجوز المسح للمقیم أکٹر من 
خمس صلوات یوم ولیلةء ولا یجوز للمسافر اکثر من خمس عشرة صلاةء ثلاثة آیام ولیالیھا؛ 
فالواجب علی العالم أن یؤدي صلاته بیقین؛ والیقین الغسل حتی یجمعوا علی المسح؛ ولم 
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)۲٢(‏ ۔ باب: جواز الصلوات کلھا بوضوء واحد 

٤‏ ۔ (۸) حدتثنا مُحَمّد بی عَبْدِ الله بن تُمَيْرٍ حَدَتتا أبيء حَدَلتا سُفْيَاهء عَن 
عَلْقَمَةَ بْن مَرتٌیٍ کر س ووشات رک شپت یر مت سرت 
سُفْيَان. قَال : حَدَتّني عَلْقَمَةُ بن مَرثَيٍ عَنْ سُلَيْمَان بْ بب کو ان الئی کل: 
٢صَلّی‏ الصْلَوَاتِ يَْم الج بِؤْضُوءِ وَاجدء وَمَسَح عَلَی خُفَيهِ. فَقَال لَهُ مُمَ 


غَمَرُ 


: لَقَذ صَعْتَ 


)۲٢(‏ ۔ باب: جواز الصلوات کلھا بوضوء واحد 

٦۔‏ (۲۷۷) ۔ قولە: (بوضوء واحد) إلخ : قال النووي: ‏ وھذا جائز ب(جماع من یعتد بە؛ 
وحکی أبو جعفر الطحاوي وأبو الحسن بن بطال في شرح صحیح البخاري عن طائفة من العلماء 
أنھم قالوا : یجب الوضوء لکل صلاۃء وإن کان متطھراًء واحتجوا بقول الل تعالی: ادا فممم قمتم 
231 بی [سورة المائدة الآیة: ٦]ء‏ وما أظن ھذا المذھب یصح عن أحد 
ولعلھم أُرادوا استحباب تجدید الوضوء عند کل صلاق ودلیل الجمھور الأحادیث الصحیحة؛ 
منھا: هذا الحدیث؛ وحدیث أنس في صحیح البخاري: ہکان رسول ال قكةٍ یتوضأ عند کل 
صلاةء وکان أحدنا یکفیه الوضوء ما لم یحدث)ء وحدیث سوید بن النعمان في صحیح البخاري 
أَبشا: ان رسول اللہ قلٍ صلی العصرء ثم أکل سویقاء ثم صلی المغرب ولم یتوضأ؛ وفي معناہ 
أحادیث کثیرۃ4۔ 

قال الخافظ : (وما فيی حدیث أنس من التوضیء لکل صلاة طاھراً أو غیر طاھرء الظاھر 
أن ذلك کان غالب عادته ا لحدیث سوید المذکور؛ وحدیث بریدة حدیث الباب . 

قال الطحاوي: یحتمل أن ذلك کان واجباً عليه خاصةء ثم نسخ یوم الفتح لحدیث بریدۃ؛ 
ویحتمل أنه کان یفعله استحباباً ئم خشي أن یظن وجوبە فترکە لبیان الجواز۔ 

قال الحافظ : وھذا أقرب؛ وعلی تقدیر الأول فالنسخ کان قبل الفتحء بدلیل حدیث 
سوید بن النعمانء فإنه کان في خیبرء وھي قبل الفتح ہزمان. 

ویدل علی النسخ ما أخرجە أبو داود وصححه ابن خزیمة من حدیث عبد اللہ بن حنظلة: 
د(آن النبیٔ گل آمر بالوضوء؛ لکل صلاة؛ فلما شق عليه أمر بالسوك)۔ ووضع عنه الوضوء إلا 


)١(‏ قوله: (عن آبیە؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب الطھارة؛ باب الوضوء لکل صلاةء رقم 
(۳۳) ولیس فيه ذکر المسح؛ وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب الرجل یصلي الصلوات بوضوء 
واحدء رقم (۱۷۲). والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارةء ہاب ما جاء أنه یصلي الصلوات بوضوء 
واحد رقم .)٦٦(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب الطھارۃ ہاب الوضوء لکل صلاةء والصلوات کلھا 
بوضوء واحد؛ رقم .)٢١٥(‏ 


کتاب : الطھارة ۹ 


اليمَ شَیئا لم کن تَضتَمْة. قَال: دعَمٰدا صَنعْثهُ یا مرا 


(٦٢)۔باب:‏ کراهة غمس المتوضہ۰ء وغیرہ یدہ المشکوك 
فی نجاستھا في الإناء قبل غسلھا ثلاث 
اک - (۸۷) وحڈڈثنا نَضر بْنْ عَلِيٌ الْجَھْشَحِيْ وَعَايدُ بی عُمَر الْبکْرَاوِیٔ. قَالا: 
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عَدَنَنَا پشر ب بْنْ الَمْفَصُل ضس نْ عَالِبٍِء عَنْ عَبّلِ اللهِ بن شُقِیتء عَنْ اي و أنَ 


من حدث؛: وکان عبد الل بن عمر یری أن بە قوۃ علی ذلكء کان یفعله حتی مات . 

وروی أبو داود والترمذي بإسناد ضعیف عن ابن عمر أن النبيٌ گل قال: من توضأً علی 
طھر کتب الل بە عشر حسنات٤.‏ 

وروی أحمد بإسناد صحیح عن أبي هریرةۃ عن النبىٔ قلُ قال: ەلولا أن أشیّ علی أمتي 
لأمرتھم عند کل صلاة بوضوء؛ ومع کل وضوء بسواك٢.‏ وھو یدل علی عدم الوجوب مع الندب 
إلیەء والل أعلم . 

قوله: (لم تکن تصنعه) إلخ : فیه تصریح بأن النبي قٍ کان یواظب علی الوضوء لکل صلاۃ 
عملاً بالأفضل؛ وصلی الصلوات في ھذا الیوم بوضوء واحد بیاناً للجوازء کما قال قل: وعمداً 
صنعته یا عمرا. 

وفي هذا الحدیث جواز سؤال المفضول الفاضل عن بعض أعماله التي في ظاھرھا مخالفة 
للعادة لأنھا قد تکون عن نسیان فیرجع عنھاء وقد تکون تعمداً لمعنی خفي علی المفضول 


فیستفیدہ: والل أعلم. 


)۲٦٢(‏ ۔ باب: کراهة غمس المتوضيء وغیرہ یدہ المشکوك 
في نجاستھا في الإناء قبل غسلھا ثلاثاً 
۷۔ (۲۷۸) ۔ قوله: (نصر بن علي وو إلخ: ہفتح الجیم والضاد المعجمة . 
قولە: (وحامد بن غمر البکراوي) إلخ: بفتح الموحدة وإسکان الکاف؛ وھو حامد بن 


)١(‏ قوله: 'عن أبي ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوہہ باب الاستجمار وترآء 
رقم )۱٦١(‏ والنسائي في سننه في کتاب الطھارةء باب تأویل قوله عز وجل: فیا أبھا الذین آمنوا إذا قمتم 
]لی الصلاة فاغسلوا وجوھکم وأیدیکم إلی المرافق4 رقم .)١(‏ وآبو داود في سننە في کتاب الطھارۃء باب 
في الرجل یدخل یدہ في الإناء قبل أن یغسلھاء رقم (۱۰۳۔ .)۱۰١‏ والترمذي في جامعه: في کتاب 
الطھارة؛ باب ما جاء إذا استیقظ أحدکم من منامه فلا یغمس یدہ في الإناء حتی یغسلھاء رقم .)۲٢(‏ واہن 
ماج في سننه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الرجل یستیقظ من منامهء ھل یدخل یدہ في الاناء قبل أن 
یغسلھاء رقم (۳۹۳). 
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اَی لٹ ال: ١ِ٥ًا‏ استیقظ اَحَدكُمْ بن ثؤبہ فلا فیس یَنَۂ ني الإِنَاِ حَتّی مَنْبلھا نلكا 
َإلّه لا َذري أَيْن بائٹ یَلہ٭. 


عمر بن حفص بن عمر بن عبد الله بن أبي بکرۃ نفیع بن الحارث الصحابي؛ فنسب حامد إلی 
جدہ۔ 

قولە: (إذا استیقظ أحدکم) إلخ : التقیید بە لأن توھم نجاسة الید في الغالب یکون من 
المستیقظ؛ فلا مفھوم لە. 

قولەه: (نی الڑناء) إلخ: آ : إناء الماءء وفي معناہ کل مائعء ومن المعلوم أن ماء الإناء 
تو دہ تد یب سر 

قوله: (حتی یغسلھا ٹلاثاً) إلخ: اق تضیراق علی اھ بین الما فیکون الغسل 
ثلاثاً سنةق وفیه دلیل لمذھبنا حیث قیدوا تطھیر النجاسة الغیر المرئیة بۃ بغسلھا ثلاث فإنه لما حکم 
الشرع في النجاسة المتوھمة بالتثلیث فالمتحققة أولی بذلك؛ ولآن الظاھر أن النجاسة لا تزول 
بالمرة الواحدة؛ ألا تری أن النجاسة المرئیة قد لا تزول بالمرة الواحدة؟ فکذا غیر المرثیةق ولا 
فرق سوی أن ذلك یری بالحس وھذا یعلم بالعقل؛ والاعتبار بالحدث غیر سدید؛ لأن ثمة لا 
نجاسة رأساء وإنما عرفنا وجوب الغسل نصاً غیر المعقول المعنی؛ والنص ورد بالاکتفاء ہمرة 
واحدةء فإن النبيّ گل توضأً مرة مرۃء وقال: دھذا وضوء لا یقبل الل الصلاة إِلا بہ)۔ 

ٹم التقدیر بالثلاث عندنا لیس بلازمء بل هو مفوض إلی غالب رأیەء وأکبر ظنه: وإنما 
ورد النص بالتقدیر بالٹلاث بناء علی غالب الاعادات؛ فإن الغالب أنھا تزول بالٹلاث: ولأان 
الات هن الحد الفامل لابا العلر کا قي قضة الد الصالح یم مرسی حیٹ قآ نل توسيِ 

في المرۃ الثالثة : قد بلَعْتَ بن لق عُذتا کہ [سورة الکھف: الایة: ]۷٢‏ وإن کانت النجاسة مرئثیة کالدم 

نحوہ فطھارتھا زوال عینھاء ولا عبرۃ فيه بالعدد لأن النجاسة فی العین؛ فإن زالت العین 
وھ وإِن بقیت بقیت. کذا في البدائع۔ " 

قولە: (آین باتت یدہ) إلخ : أي: من جسدہہ؛ کما قال القسطلاني؛ وفي روایة أآخری 
لمسلم : افیم باتت یدہا وفي روایة لابن خزیمة وغیرہ: این باتت یدہ منها کذا في الفتح ۔ 

قال عليٌ القاري : (روی النووي عن الشافعي وغیرہ من العلماء ان أھل الحجاز کانوا 
یستنجون بالحجارۃ؛ وبلادھم حارةء فإذا ناموا عرقوا فلا یؤمن أن تطوف یدہ علی موضع 
النجاسةء آأو علی بثرة أو قملةء والنھي عن الغمس قبل غسل الید مجمع عليه لکن الجماھیر 
علی آنه نھي تنزیه لا تحریمء فلو غمس لم یفسد الماء ولم یأئم الغامس. وقال التوربشتی: ھذا 
في حق من بات مستنجیاً بالأحجار مَعروَرَبا ومن بات علی خلاف ذلك ففي أمرہ سعة 
ویستحب لە أیضاً غسلھاء لأن السنة إ إذا وردت لمعنی لم تکن لتزول بزوال ذلك المعنی؛ وفي 


کتاب : الطھارۃ ۳۲۱ 


5٤‏ ۔ )٠٠٥(‏ حدثنا اَبُو كُرَیْبٍ وَآَبُو سَوید الأَشُمٌ۔ قَالا کت ح وَحَدثنا 


أَہْ ہُو کیب حَدَتتَا اہ ہُو مُعَاویَة. کِلَمُمَا عَنِ الأَعَمْش؛ عَنْ اي رَزِین وَأَبي صَالح؛ ٠‏ عَن أَبي 
شرح السنة علق النبي قُ غسل الیدین بالأمر الموھومء؛ وما علق بالموھوم لا یکون واجباء 
فأصل الماء والیدین علی الطھارۃء فحمل الأکٹرون ھذا الحدیث علی الاحتیاط؛ وذھب الحسن 
البصري والإمام أحمد في إحدی الروایتین إلی الظاھر؛ وأوجبا الغسل؛ وحکما بنجاسة الماء 
کذا نقله الطیبي۔ 

وقال الشمني : عن عروۃ بن الزبیر وأحمد بن حنبل وداود: أنە یجب علی المستیقظ من 
نوم اللیل غسل الیدینء لظاھر الحدیث؛ء ولنا أن النوم إن کان حدثاً فھو کالبولء وإن کان سیاً 
للحدث فھو کالمباشرۃء وکل ذلك لا یوجب غسل الیدین قبل إدخالھما الإناء عندھمء وأنہ عليه 
الصلاة والسلام علل الغسل بتوھم النجاسةء وتوھمھا لا یوجبە؛ فکان ذلك دلیلاً علی السنة 
وعدم الوجوب٤۔‏ کذا في المرقاۃ. 

قال النووي: ہ وفي ھذا الحدیث دلالة لمسائل کثیرۃ: مٹھا أن موضع الاستنجاء لا یطھر 
بالأحجارہ بل یبقی نجساً معفواً عنه في حق الصلاة. ومنھا: أن الماء القلیل إذا وردت عليه 
نجاسة نجُستەء وإن قلّت ولم تغیّرہ لأن الذي تعلق بالید ولا پُری: قلیل جداٗء وکانت عادتھم 
استعمال الأواني الصغیرة التي تقصر عن قلتینء بل لا تقاربھما؛ اھ 

قلت: وفي ھذہ المسألة اختلاف معروف بین العلماء نذکر تفصیله بقدر الحاجة . 

قال صاحب البحر من أصحابنا: اعلم أن العلماء أجمعوا علی أن الماء إذا تغیر أحد 
أوصافه بالنجاسة لا تجوز الطھارۃ بەء قلیلاً کان الماء أو کثیرء جاریاً کان أو غیر جار ھکذا 
نقل الإجماع في کتبناء وممن نقله أیضاً النووي في شرح المھذب عن جماعات من العلماء؛ وإن 
لم یتغیر بھا فاتفق عامة العلماء علی أن القلیل ینجس بھا دون الکثیر؛ ولکن اختلفوا في الحد 
الفاصل بین القلیل والکثیر : 

فقال مالك تل : إن تغیر أحد أوصافه بھا فھو قلیل لا یجوز الوضوء بە؛ وإلا فھو کثیرں 
وحیثنلٍ یختلف الحال بحسب اختلاف النجاسة في الکم. 
الوضوء ت- 

وقال أبو حنیفة في ظاھر الروایة عنه: یعتبر فیه أکبر رأي المبتلی بە إن غلب علی ظنه أَنه 
بحیث تصل النجاسة إلی الجانب الآخر لا یجوز الوضوء وإلا جاز؛ وممن نص علی أنە ظاھر 
المذھب شمس الائمة السرخسي في المبسوط وقال: اإنه الأصح). 

وقال الإمام أبو بکر الرازي في أحکام القرآن في سورۃ الفرقان: دإن مذھب أصحابنا أن 


۳۳ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مر فِي حَدِیثِ أبي مُعَاوِيَةً: قَال: ال رَسُول ال قل. رَفی حَیيثِ وَکِیع. فَال: یَرقَتهُ 


کل ما تیقتّا فیه جزء من النجاسة أو غلب علی الظن ذلك لا یجوز الوضوء بەء سواء کان جارباً 
أو لا٤‏ اھ. 

وقال الإمام أبو الحسن الکرحي في مختصرہ: (وما کان من المیاء في الغدران أو في 
مستنقع من الأرض وقعت فيه نجاسة نظر المستعمل في ذلك؛ فإن کان في غالب رأیه أن 
النجاسة لم تختلط بجمیعه لکثرته توضأ من الجانب الذي ہو طاھر عندہ في غالب رأیه في إصابة 
الطاھر منەء وما کان قلیلاً یحیط العلم أن النجاسة قد خلصت إلی جمیعه أو کان ذلك في غالب 
رأيه لم یتوضأ منه) اھ. 


وقال رکن الإسلام أبو الفضل عبد الرحمٰن الکرماني في شرح الإیضاح : (واختلفت 
الروایات في تحدید الکثیر والظاھر عن محمد أنه عشر في عشرہ والصحیح عن أبي حنیفة أنە 
لم یوقت في ذلك بشيء وإنما هو موکول إلی غلبة الظن في خلوص النجاسة6 اھہ. 

وقال الحاکم الشھید في الکافي الذي هو جمع کلام محمد: اقال أبو عصمة: کان 
محمد بن الخسن یوقت عشرۃ في عشرة؛ ثم رجع إلی قول أبي حنیفةء وقال: لا أوقت فیه 
کا 


وقال الإمام الإسبیجابي في شرح مختصر الطحاوي کالڈ٭: اثم الحد الفاصل بین القلیل 
والکثیر عند أصحابنا هو الخلوص؛ وھو أن یخلص بعضه من جانب إلی جانب؛ ولم یفسر 
الخلوص في روایة الأصول. وسٹل محمد عن حد الحوض؟ فقال: مقدار مسجدي؛ فذرعوہ 
فوجدوہ ثمانیة في ثمانیق وبە أخذ محمد بن سلمة وقال بعضھم: مسحوا مسجد محمد فکان 
داخله ثمانیاً في ثمانء وخارجه عشراً في عشر. ثم رجع محمد إلی قول أبي حنیفة وقال: لا 
أوقت فيه شیئاً١‏ اھ. 

وفي معراج الدرایة: (الصحیح عن آبي حنیفة کل أنە لم یقدر في ذلك شیثاء وإنما قال: 
هو موکول إلی غلبة الظن في خلوص النجاسة من طرف إلی طرف؛ وہذا أقرب إلی التحقیق 
لأن المعتبر عدم وصول النجاسة؛ وغلبة الظن في ذلك تجري مجری الیقین في وجوب العمل؛ 
کما إذا أخبر واحد بنجاسة الماء وجب العمل بقوله؛ وذلك یختلف بحسب اجتھاد الرائي 
وظنہ٥‏ اھ وکذا في شرح المجمع والمجتبی. 

وفي الغایة: اظاھر الروایة عن أبي حنیفة اعتبارہ بغلبة الظن وھو الأصح) اھ. 

وفي الینابیع  :‏ قال أبو حنیفة: الغدیر العظیم هو الذي لا یخلص بعضه إلی بعض ولم 
یفسرہ في ظاھر الروایة وفوّضه إلی رأي المبتلی بە وھو الصحیح وبە أخذ الکرخي) اھ. 


کتاب : الطھارۃ ۳۳٣‏ 


۳۔ )٠۰(‏ وَحَەَكًَّا ابو بر بن ہي شَيّةً وَعَمْرّو النَاقِدُ وَرمَيْر بن حَرْب . قَالوا: 


حَدَننَا مُفْيَان بن غیت عَنِ الڑْهرِیٗء عَن أَبي سَلَمَةً. ح وَعَلَلَييه مُحَمّدُ بْنُ رافعء عَدَتًَا 


وھکذا في أکثر کتب أئمتناء فثبت بھذہ النقول المعتبرۃ عن مشاخینا المتقدمین مذھب إمامنا 

وأما ما اختارہ کثیر من مشایخنا المتأخرین بل عامتھم ۔ کما نقله في معراج الدرایة ۔ من 
اعتبار العشر في العشر: فقد علمت أنە لیس مذھب أصحابناء وأن محمداً ۔ وإن کان قتر به ۔ 
رجع عنه؛ کما نقله الأئمة الثقات الذین هم أعلم بمذھب أصحابناه اھ'''. 

قلت: والظاھر من إحالة محمد تقدیر الماء علی مساحة مسجدہ أنه لم یکن منە أیضاً 
تحدیداء بل کان تقریباً وتخمیناء قاله شیخنا المحمود ک88. 

وأما ما ذکرہ شارح الوقایة ووجُّه کلام محمد فردہ صاحب البحر من ثلاثة أوجه من شاء 
فلیراجعه . 

والڈي تحصل لھذا العبد الضعیف ۔ غفر اللہ لە ۔ من مجموع الأقوال والأدلة في مسألة 
الماء ۔ والل أعلم ۔ هو: أن الماء عندنا خلق طاھراً طھوراً بالطبعء لا ینجسە شيءء ولا یصیر : 
نفسه خییثاً بملاقاۃ النجاسةء نعمء یجب التحرز عن استعمال النجاساتء لأنھا من الخبائٹ التيی 
حرمھا الله تعالیءونبیہ قِ قال تعالی في حق رسولہ قللة: طوَغِیلُ لھہ الیبتِ دَمُيَمُ عَھۂ 
ألْحبَكَ ۹ [سورۃ الأعرافء آیة: ]٣٥١‏ واللفظ بعمومه لیس مقصوراً علی الأکل فقطء کما زعمه 
البعضء بل یعم کل طیبة وخبیثة کما نبه عليه المحقق الراغب في مفرداتە ومن لوازمه التعمیم 
في أنواع الاستعمال وھذا هو الألیق بسیاق الایة فإنھا سیقت تنوبھاً بشان البیَ الأمی لق 
ولو کان تحریم الخبائٹ مختصاً باکلھا لم یکن لقوله عرٌ وجل: ولا تیَتَما الیگ 4 [سورۃ البقر 
آیة: ]٦٦۷‏ بعد الأمر بالإنفاق من الطیبات معنی کما لا یخفی. والغرض أُن الماء أ٘یضاً قد یصیر 
متروك الاستعمال؛ لا لکونه نجساء بل لمجاورتە النجاسة التي لا یکاد ینفك استعماله عن 
استعمال بعض اأجزائھاء ولھذا ورد النھي عن غمس المستیقظ في الوضوءء فإنه لا یدري أین 
بانت یدہ منە أي: من جسدہہ وورد الٹھي عن البول في الماء الدائم الذي لا یجري؛ والاغتسال 
فیە من جنابةء وورد الأمر بإراقة الماء الذي ولغ فیه الکلب مرفوعاً وموقوفاً۔ 

وقال اَل : 0طھور إناء أحدکم إذا ولغ فیه الکلب أن یغسله سبع مرات٢.‏ 

وورد عند أحمد في حدیث المغیرة بن شعبة المار في باب المسح علی الخفین أن الماء 


)١(‏ انظر البحر الرائق (۱/٢۷۔۷۲)‏ تحت شرح قول الماتن: ٥‏ آو بماء دائم فيه نجس إن لم یکن عشراً فيی 
عشرا۔ 


۳٣‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عَبْدُ الَزٌاقء اَخْبرَنًا مَْمَرٌ عَن الؤفریٗء عَن ابٔن الْمُسَيبء کِلاہُمَا عَنْ أَبي مُرَیْرَةَ عَن 


الذي توضأ بە النبیْ ٹل أخذہ المغیرۃ من أعرابیة صبّتہ لە من قربة کانت جلد میتةء وآأن النبي ال 
قال لە: اسلھاء فإن کانت دبغتھا فھو طھورء وأنھا قالت: إي والل؛ لقد دبغتھا) کذا في الفنح . 

وقال الھیٹمي رواہ أحمد والطبراني في الکبیر ببعضهء وفيه علي بن زید عن القاسمء 
وفیھما کلام وقد وُتّقاء. 

وعن أنس بن مالك ۷ أن النبيْ گل استوهب وضوءء فقیل لە: لم نجد ذلك إلا في مسك 
میتةء قال: أدبغتموہ؟ قالوا: نعمء قال: فهلمٌء فإن ذلك طھور؛ رواہ الطبراني في الأوسط 
وإسنادہ حسن. ویژیدہ ما روا مسلم في باب طھارةۃ جلود المیتة عن ابن وعلة السبائي عن ابن 
عباس چئاء وھذہ الآثار کلھا تدل علی أن الماء وإن کان في نفسە طھوراً إلا أنه یکون مھجوراً 
إذا لاقته نجاسة بحیث یظن مستعمل الماء أنه یستعمل بعضھاء وحینئلٍ یطلقون لفظ المتنجس 
علی الماء توسعاء لا لکونه نجساء بل لاختلاط أجزاء النجاسة باجزائه فالماء في حد ذاته 
طھور؛ واستعمال الخبائٹ حرام بنص القرآن لا سیما في موقع التطھیر الذي هو لازالة النجاسة 
وعلی ھذا فمعنی قولە قُ في بیر بضاعة ۔ والل أعلم ۔ (أن الماء طھور باق علی طھوریتہ لا 
ینجسە شيء أبداً) کما ذکر ابن حزم في المحلی من طریق قتادة أن ابن مسعود قال: ەلو اختلط 
الماء بالدم لکان الماء طھوراًٴ أما التحرز عن الخبائٹ فمجرد العلم الكلي الجملي بأنە یلقی فیە 
الحیض والنتن ولحوم الکلاب؛ أي: قد یقع فیە بعض ھذہ الأشیاء في بعض الأحیان اتفاقاً لا 
یقضی بوجود النجاسات فی الحالة الرامنة حتی یجب ھجران الماء للتحرز عن استعمال 
النجاسةء ولیس مبنی ھجران الماء الذي قد یعبرون عنه بتنجس الماء عند أحد من الأئمة إلا 
العلم الجزئي بوجود النجاسة فيه في وقت الاستعمالء فلم یلتفت النبيَ قلِ إلی إخبارھم عن 
العلم الكلي الإجمالي؛ وأفصح بطھوریة الماء وأنھا لا یزیلھا شيءء فلا یترك استعماله إلا إذا 
تعذّر انفکاکە عن استعمال النجاسة؛ وھم ۔ لچ ۔ لم یخبروا عن وجود النجاسات فيه حین 
السؤال؛ ولم یسألوا عن الصورۃ التي فیھا یوجد العلم الجزئي بوجود الخبیث في الماء. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي کَل٭ہ: ہ١وھل‏ یمکن أن یظن بیئر بضاعة أُنھا کانت تستقر فیھا 
النجاسات؟ کیف وقد جرت عادة بني آدم بالاجتناب عما ھذا شأنە؟ فکیف یستقي بھا 
رسول الل قٌل؟ بل کانت تقع فیھا النجاسات من غیر أن یقصد إلقاؤھا کما نشامد من آبار 
زمانناء ثم تخرج تلك النجاسات٠‏ فلما جاء الإسلام سألوا عن الطھارة الشرعیة الزائدة علی ما 
عندھم؛ فقال رسول ال ق: (الماء طھور لا ینجسە شيء یعني: لا ینجس نجاسة غیر ما 
عندکمء ولیس ھذا تأویلاً ولا صرفاً عن الظاھر بل هو کلام العرب؛ اھ 

وقال الخطابي : ہ قد توھم بعضھم أن إلقاء العذرۃ والجیف وخروق الحیض في بئر بضاعة 


کتاب : الطھارۃ 7 


٤۔‏ (۸۸) وحدّثني سَلَمَةُ بْنْ شبیب. فَال: عَدَتَنَا الَْسَنْ بْنْ أَغْيَنَ. عَدَتَنَ 


کان عادة وتعمداء وھذا لا یظن بذمي ولا وثني؛ فضلاً عن مسلم فلم یزل من عادة الناس 
قدیماً سی یر ا ری میں کیو پاٹ 
وھم أعلی طبقات أھل الدین وأفضل جماعات المسلمینء والماء ببلادھم أعز والحاجة إليه 
مس أن یکون ھذا صنیعھم بالماءء وامتھانھم لە وقد لعن رسول اللہ ّلُ من تغوط في موارد 
الماء ومشارعه؟ فکیف من اتخذ عیون الماء ومنابعه مطرح الأنجاس؟ وإنما کان ذلك من أجل 
آن مذہ البثر موضعھا في حدور من الأرض؛ وکانت السیول تمسح هلہ الأقذار من الطرق 
والأفنیة وتحملھا فتلقیھا فيه۷ اھ . 

فالعلم الكلي الجملي بوقوع النجاسة في بعض الأحیان المبھمة یقاومه العلم الكلي 
الجملي بخروج أجزاء النجاسة في بعض الأحیان المبھمة بنزح الماء والاستقاء منەء فھذہ بھذہ. 

قال الإمام أبو نصر البغدادي المعروف بالأقطع : ١لا‏ یظن بالنبئ قلٍ أنه کان یتوضاً من بثر 

هذہ صفتھا مع نزاهتہ وإیثارہ الرائحة الطیبةء ونھیه عن الامتخاط في الماء؛ فدل أن ذلك کان 
یفعل في الجاھلیةء فشك المسلمون في أمرھا فیین الئبی گل آنہ لا آثر لذلك مع کثرۃ التزح+. 

وقال الطحاوي لٹ : ہإن معنی قوله : (الماء طھور لا ینجسە شي) ۔ والل أعلم آنہ لا 
ییقی نجساً بعد إخراج النجاسة من بالتزح؛ ولیس ھو علی حال کون النجاسة فیھا)ء وادعی 
الطحاوي أن بئر بضاعة کانت سیحاء وروی ذلك عن الواقديیء وفي کتاب الاستثتذان من صحیح 
البخاري روایة تدل علی کونھا بثر بستانء کما قاله الإسماعیلي (راجع الفتح ۲۹ ج .)١١‏ 

وقال الشیخ الإمام أبو بکر الرازي: (قولہ قل: 0 الماء طھور لا ینجسەه شيء لا دلالة فیە 
علی جواز استعماله: وإنما کلامنا فی جواز استعماله بعد حلول النجاسة فيهء فلیس یجوز 
الاعتراض بە علی موضع الخلافء لأنا نقول: إِن الماء طھور لا ینجسه شيء؛ ومع ذلك لا 
یجوز استعماله إذا حلته نجاسةء ولم یقل النبي قل: إِن الماء إذا وقعت فیه نجاسة فاستعملوہ؛ 
حتی تحتج بە لقولك. 

فإن قیل: ھذا الذي ذکرت یؤدي إلی إبطال فائدته. قیل لە: قد سقط استدلالك بالظاھر 
إذاء وصرت إلی أن تستدل بغیرہ: وھو أن حمله علی غیر مذھبك تخلیة من الفائدةء ونحن نبیّن 
أن فیه ضروباً من الفوائد غیر ما ادعیت من جواز استعماله بعد حلول النجاسة فیەء فنقول: إنه 
أفاد أن الماء لا ینجس بمجاورته للنجاسة ولا یصیر في حکم أعیان النجاسات؛ واستفدنا بە أن 
الثوب والبدنء إذا أصابتھما نجاسة فأزیلت بموالاۃ صبّ الماء علیھا أن الباقي من الماء الذي 
في الثوب لیس هو في حکم الماء الذي جاورہ عین النجاسةء فیلحقہ حکمھاء لأنہ [إنما جاور ما 
لیس بنجس في نفسهء وإنما یلحقه حکم النجاسة بمجاورته لھاء ولولا قولہ لُ لکان جائزاً أن 
یظن ظان أن الماء المجاور للنجاسة قد صار في حکم عین النجاسةء فینجس ما جاور فلا 


۳٣‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَعْقِلٌء عَن ابی الژْبَیْر عَن جَاہرہ عَن بی مُرَیْرَة؛ أَنَه أخبَرَۂ؛ أَنٌ النٌَىٌ ال فَالَ: ١دا‏ 


یختلف حینثذٍ حکم الماء الثاني والٹالث إلی العاشرء واکٹر من ذلك في کون جمیعه نجساًء 
فابطل النبي گلا ھذا الظن وآفادنا أن الماء الذي لحقه حکم النجاسة من جهة المجاورۃ لا یکون 
في معنی أعیان النجاسات: وآفادنا أیضاً أن البئر إذا ماتت فیە فارۃ فأاخرجت أن حکم النجاسة 
إنما لحق ما جاور الفارة دون ما جاور ھذا الماءء ون الفارۃ لم تجعله بمنزلة أعیان النجاسات؛ 
فلذلك حکمنا بتطھیر بعض ماٹھا۔ 

وھکذا نقول في حدیث القلتین ۔ إن صح وسلم من الاضطراب الإسنادي والمتني اللفظي 
والمعنوي ۔ إنھم ٹچ لم یسالوا عن الماء المعین الذي ولغ فیه الکلب أو السبعء بل کان 
الغرض من السؤال الاستفسار عن حکم مطلق المیاہ التي تکون بالفلاۃء والعادة قاضیة بالعلم 
الكلي الجملي بأن السباع والدواب تنوب ھذہ المیاہء فھل بھذا العلم الكلي باختلاط النجاسات 
یتنجس الماء ویخبث؛ أي: یصیر متروك الاستعمال ومھجورۃ؟ فاعلمھم النبئ گل بأن الماء لا 
یتنجس ولا یصیر خبثاء کما أخبرھم في بئر بضاعة إلا أنہ پل نبّه ھنا علی أآمر یزیل الوساوس 
الناشئة من ذلك العلم الكلي الإجمالي؛ فقال: ٢إذا‏ بلغ الماء قلتین ۔ وفي بعض الروایات 
الصحیحة (أو ثلائثاً) ۔ لم یحمل الخبث٤‏ أي: إذا کان الماء کثیراً (والعدد تقریب لا تحدید کما 
تدل عليه روایة ٥‏ أو ثلاثاً١)‏ ویکون خارجاً عن حد الأواني التي یعتاد حفظھا وتغطیتھاء ویدخل 
فی حدود المعادن التي لا یمکن صونھا عن مثل ما سألوہ فکیف یحکم بکونە خییثاً بمحض ذلك 
العلم الكلي الإجمالي؟ ولو جاز ھذا الحکم لامتنع استعمال ماء المعادن بالکلیةء ویلژم تعطله 
رأساً من انتفاع العباد بەء وفیه تحجیر ما وسّع اللء وإدخال حرج عظیم علی الناس فذکر 
القلتین أو ثلاثاً لیس لاعتبار مفھوم الشرطء بل هو کنایة عن کثرة الماء وخروجه من حدود 
الأواني إلی حدود المعادن التي یستحیل صیانتھا عن المستقذراتء وقریب منە ما ذکرہ السمعاني 
عن أبي یوسف تل قال: سالني الإمام أبو حنیفة عن قولہ للا : : فإذا بلغ الماء قلتین؟ فقلت لە 
أقوالاً لم یرض بھاء ٭ فقلت: ما معناء ۔ یرحمك الل ۔؟ فقال: معناہ إذا کان جاریاً (أي: کثیراً) 

فقبلت رأسەء وبکیت من الفرح ۔ 

قال الکردري: ومعنی الحدیث علی ھذا ۔ إن شاء اللہ تعالی ۔ بلغ الماء أي: من جریانه من 
قلة إلی قلة۔ 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي ي: (وکان أعلی الأواني: القلة ولا یعرف أعلی منھا عندھم 
آنیةء ولیست القلال سوای فقلة عندھم تکون قلة ونصفاًء وقلة وربعء وقلة وثلثاء ولا تعرف قلة 
تکون کقلتین؛ فھذا حد لا تبلغه الأواني؛ ولا ینزل منە المعدن والنازل منە لا یسمی حوضاً 
ولا جوبة؛ وإنما یقال لە حفیرة) اھ. 


فھذا تنبيه منہ گل علی سبب إلغاء العلم الكلي الجملي بوقوع النجاسات في الماء؛ فان 


کتاب : الطھارة ۳۷ 


انقیقظ أَحَدكُمْ فلیٹرغ عَلی یو لک مَرّاتِ, قَبْل ان بُذْخِلٌ یه في إِاله؛ فَإلهُ لا بِذري فِيمَ 


بَائَٹ يَله۔ 


اعتبارہ یفضي إلی تعطیل میاہ المعادن بالکلیةء وھذا محال بالضرورةء فالمعتبر عندنا طھوریة 
الماء مطلقاً مع الاحتراز عن استعمال الخبائث؛ وبھذین الأمرین صرح القرآن الحکیمء ولیس لنا 
دلیل علی أن الشارع قد عفا عن استعمال الخبائٹ التي نتیفن بوجودھا في بعض المیاء مع إمکان 
التحرز عنھا۔ 

وأما دعوی استحالة النجاسة بعد وقوعھا في الماء علی الفور فمجرد ادّعاء لا دلیل عليهء 
ویعلم بطلانه بالاختبار نعم! عدم تغیر أوصاف الماء دلیل علی کون النجاسة غیر غالبة علی 
الماء لا علی نفي وجودھاء ولھذا صرح بعض الحنفیة بأن النجاسة إذا وقعت في طرف من 
الغدیر العظیم یجوز التطھر من الطرف الآخر الذي لا یظن المبتلی بە خلوص أثر النجاسة إليەء 
وبھذہ الجزئیة أیضاً یضمحلِ تاثیر العلم الكلي الجملي بانتیاب السباع والدواب في المعادن؛ 
والماء الکثٹیر الذي لا یظن خلوص النجاسة من أحد طرفيه إلی الآخر فإنا لما لم نتیقن بوجود 
النجاسة في طرف معین وجزء مشخص منہ؛ ونعلم أن النجاسة لم تخلص إلی سائر أطرافہ: بقيی 
الأمر علی التوھم في کل طرف دون التیفن والتحقق؛ ثم النزح والاستقاء منە جار بیقین غیر 
مسدودہ فلعل أجزاء النجاسة خرجت بخروج بعض الماء. 

قال الحافظ ابن تیمیة کَللہ: 'إن الاحتیاط بمجرد الشك في أمور المیاء لیس مستحباً ولا 
مشروعاًء بل ولا یستحب السؤال عن ذلكء بل المشروع أن یبنی الأمر علی الاستصحابء فإن 
قام دلیل علی النجاسة نجُسناہء وإلا فلا یستحب أن یجتنب استعماله بمجرد احتمال النجاسة؛ 
وأما إذا قامت أمارۃ ظاھرۃ فذاك مقام آخر والدلیل القاطع أنە ما زال النبي قلُ والصحابة 
والتابعون یتوضئونء ویغتسلونء ویشربون من المیاہ التي في الاَنیة والدلاء الصغار والحیاض 
وغیرھاء مع وجود ھذا الاحتمال؛ بل کل احتمال لا یسند إلی أمارة شرعیة لم یلتفت إليهەء 
وذلك أن المحرمات نوعان: محرم لوصفهء ومحرم لکسبە؛ فالمحرم لکسبه کالظلم والربا 
والمیسرء والمحرم لوصفه کالمیتة والدم ولحم الخنزیر وما أھل لغیر اللہ بە والأول: أشد 
تحریماًء والتورّع فیه مشھورء ولھذا کان السلف یحترزون في الأطعمة والثیاب من الشبھات 
الناشئة من المکاسب الخبیثةء وأما الثائي: فإنما حرم لما فیه من وصف الخبیث؛ وقد أباح اللہ 
لنا طعام أھل الکتاب مع إمکان أن لا یذکوہ التذکیة الشرعیةء أو یسموا عليه غیر اللہ : وإذا علمنا 
أنھم سموا عليه غیر الله حرم ذلك في أصح قولي العلماء وقد ثیت في الصحیح من حدیث 
عائشة أن النبیّ قٌلُ سٹل عن قوم یأتون باللحم ولا یدری أسموا عليه ام لا؟ فقال: اسموا أنتم 
وکلوا٢.‏ 

وأما الماء فھو في نفسه طھور ولکن إذا خالطتہ النجاسة وظھرت فیه: صار استعماله 


م۳۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٥۔ )٠۰٠۰(‏ وحڈٹنا ثََُْةُ بی سوب عَدَتَنَا الْتُفِيرَء ل(َعْني الْحِزَايی)ء مَن أبي 
الاو ع الافرع ھ8ھھو . ح وَحْدَنَنَا نَضر بن عَلیٗ۔ عَدّنن عَبْدُ الأغلیٰ عَنْ 
مشام عَنْ مُحَميٍ ان مت ح وَعَدَلَني أَبُو کیب . عَدَنَتَا خَالِد (ِعْني ابْنَ 
مَخُلیاء ع مُحَمو بن جَثثٍ عيٍ العاڈی عَنْ آیو: عَن أبي مُرَرة ح وَعَلَََا مُحَمّد بن 
زافعء حَدَتََا عَبْذُ الرَزًاتِء 210 مَعُمَو٘ عَنْ مَمام بن مُتبُو عَنْ أَبي مُرَیْرَۃ. . ح وَحَدتَْي 
ک ,۶۹۳ء۶۹ ۔ ح وَحَدَتنًا الحْلوايْیُ وَابْنْ رام . قَالا: حَدَتَنَا 
عَبْدُ الرّزَان۔ 071.] : أَ"َرَنًا ابْنْ جْرَبْج أَخْبَرَنِي زِیَاد؛ کر 


عَب الرّحْمٰن بن رب أَغَْرَهُ؛ ؛ ال شیع آنا مُریرة في روائتهغ مجمیعاً عن الب کہ بهَ 
الْحَدِيثِ. لم بٹوڈ: حَتّی یَمْيلهَا و بقل واج ولوع: کڈا. بل ماف بے رو 
ابر وَابْن الْمُسَیّبٍء وَآَبي سَلَعَةٌ وَعَبدِ الله بن شَقِيق اي ضالِح وَأَبِي دَزِینِ: 30 


فی حَدِیٹِھم گر الَاَثِ ۔ 


استعمالاً لذلك الخبیث؛ فإنما نھي عن استعماله لما خالطه من الخبیثء لا لأنه في نفسه 
خبیثء فإذا لم یکن هنا أمارۃ ظاھرۃ علی مخالطة الخبیث لە کان ھذا التقدیر والاحتمال مع 
طیب الماء وعدم التغیر فيه من باب الحرج الذي نفاہ الل عن شریعتناء ومن باب الآأصار 
والأغلال المرفوعة عتّا. 

وقد ثبت أن عمر بن الخطاب ظلہ توضأ من جرة نصرانیة مع قیام ھذا الاحتمال. 

ومرٗ عمر بن الخطاب ظلللہ وصاحب لە ہمیزاب؛ فقال صاحبه : یا صاحب المیزاب! ماؤك 
طاھر أم نجس؟ فقال عمر: لیا صاحب المیزاب لا تخبرہ فإن ھذا لیس عليه؛ کذا في فتاوی ابن 


ھذا ما عندي وعند الناس ما عندھمء والله سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 


وأما الکلام في حدیثي بئر بضاعة والقلتین علی طریقة یقة المحدثین فالمقام لا یحتمل ھذا 
التفصیلء وعليك بمراجعة آثار السنن للنیموي وغیرہ من مظان ھذا البحث. 


کتاب : الطھارۃ ۳۹ 


(۲۷) ۔باب: حکم ولوغ الکلب 
٦۔‏ (۸۹) (۲۷۹) وحدّثني عَلِي بن حُجْر السُعْیيٰ . حَدَنَنَا عَلِی بُ 275 مُشھر۔ 
برا الأَمَش عَن أپي ززین وَأبي ضالحء عَن اي مُرَیْرَة؟؛ قال: قال زشول اللہ ہھا: 
بَا وَلَغ الکَلبْ ي إِنَاءِ أعیکُم َلَيْرِۂ ۔ ما رح ھت یں ری کک 


(۲۷) ۔ باب: حکم ولوغ الکلب 

۹۔ (۲۷۹) ۔ قوله: (إذا ولغ الکلب) إلخ : یقال: ولغ یلغ: بفتح اللام فیھما: إذا شرب 
بطرف لسانہ أو أدخل لسائە فيه فحرکەء وقال ثعلب: هو أن یدخل لسانە في الماء وغیرہ من 
کل مائعء فیحرکه . زاد ابن درستویه : شرب أو لم یشرب. قال ابن مكکي: فإن کان غیر مائع 
یقال: لعقه. وقال المطرزي: فإن کان فارغاً یقال: لحسە؛ ومفھوم الشرط في قوله: !إذا ولغ' 
یقتضي قصر الحکم علی ذلك؛ لکن إِذا قلنا إن الأمر بالغسل للتنجیس یتعدی الحکم إلی ما إذا 
لحس أو لعق مثلاً ویکون ذکر الولوغ للغالب؛ کذا في الفتح. 

قوله: (في إناء أحدکم) إلخ: ظاھرہ العموم في الاَنیةء ومفھومه یخرج الماء المستنقع 
مثلاًء وبە قال الأوزاعي مطلقاء لکن إذا قلنا بأن الغسل للتنجیس یجري الحکم في القلیل من 
الماء دون الکثیرء کذا قال الحافظ. وقد صح عن أبي ھریرة ما رواہ سعید بن منصور في سننە 
ان أبا ھریرۃ سئل عن الحوض یلغ فيه الکلب؛ ویشرب منە الحمار؛ فقال: لا یحرم الماء 
شيء6 کذا في إعلام الموقعین. وھذا یدل علی الفرق بین الأواني والمعادن کما قدمناء واللہه 
اعلم . 

قوله: (فلیرقہ) إلخ : ھذا یقوي القول بأن الغسل للتنجیس إِذ المراق أعم من یکون ماء و 
طعاماء فلو کان طاھراً لم یؤمر بإراقته للٹھي عن إضاعة المال: لکن قال النسائي: الا أعلم 
أحداً تابع علي بن مسھر علی زیادة فلیرقہ1. 

وقال حمزۃ الکناني: إنھا غیر محفوظة. وقال ابن عبد البر: لم یذکرھا الحفاظ من 
أصحاب الأعمش کأبي معاویة وشعبة. وقال ابن مندة: لا نعرف عن النبيّ قل بوجه من الوجوہ 
إلا عن علي بن مسھر بھذا الإسناد کذا في الفتح . 


)١(‏ قولەه: (عن أبي ھریرةۃا الحدیث آمحرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الوضوہ: باب إذا شرب الکلب في 
الڑناء (بعد باب الماء الذي یغسل بە شعر الإنسان) رقم (۱۷۲). والنسائي في سننه في کتاب الطھارۃ؛ 
باب سؤر الکلب رقم )٣٦(‏ و(٤٦)‏ و(٦٦)‏ وباب الأمر بإراقة الإناء إذا ولغ فیه الکلب؛ رقم )٦٦(‏ وأبو 
داود فيی سننە؛ في کتاب الطھارۃء ہاب الوضوء بسؤر الکلب: رقم (۷۱) و(۷۲) و(۷۳). والترمذي فيی 
جامعه؛ في کتاب الطھارةء باب ما جاء في سؤر الکلبء رقم (۹۱) وابن ماج في سننه؛ في کتاب الطھارۃ 
وسنٹھاء باب غسل الإناء من ولوغ الکلب؛ رقم )۳٦۴٣(‏ و(٣٦۳).‏ 


× حخےےے۔ے۔ے 00000 تک 


ثُم ليْثَہل سَیْمَ یزار؛. 


وقال في التلخیص : (حسن إسنادہ الدارقطني؛ وأخرجە ابن خزیمة في صحیحہ٤.‏ وقال في 
الفتح : (وقد ورد الأمر بالإراقة أیضاً من طریق عطاء عن أبي ھریرۃ مرفوعا)ء آخرجهہ ابن عديء 
لکن في رفعهہ نظر والصحیح أنە موقوف؛ وکذا ذکر الإراقة حماد بن زید عن أیوب عن ابن 
سیرین عن أبي ھریرۃ موقوفاًء وإسنادہ صحیح أخرجه الدارقطني وغیرہ. 

قوله: : (ثم لیغسله سبع مرار) إلخ: قال في البحر الرائق: (أما سژؤر الکلب فھو طاھر عند 
مالك ومن تبعہء ولکن یغسل الاناء منه سبعاً تعبدً٤.‏ 

وقال الشافعي: إنه نجس؛ ویغسل الاناء منە سبعاً إحداھن بالتراب؛ لما رواہ أبو ھریرة 
۔ ظلللہ ۔ عنہ قلٍ آنە قال: ہیغسل الاناء إذا ولغ فیه الکلب سبع مراتء أولاھن ۔ أو أخراھن ۔ 
بالتراب؛ رواہ الأئمة الستة في کتبھمء وفي لفظ لمسلم وأبي داود: اطھور إناء أحدکم إذا ولغ 
مو تھو بلم و یت : لإذا ولغ الکلب في 
إناء أحدکم فلیرقه ٹم لیغسله سبع مرات) وروی مالك في الموطأً عن أبي الزناد عن الأعرج عن 
أبي ھریرة أُن رسول الل لق قال: لإذا شرب الکلب في إناء أحدکم فلیغسله سبع مرات٤.‏ 

قال ابن عبد البر: 'إن حدیث أبي ھریرة تواترت طرقه وکثرت عنہء والأمر بالإراقة دلیل 
التنجیس؛ وکذا الطھورء لأئه مصدر بمعنی الطھارۃء فیستدعی سابقة الحدث أو الخبث: ولا 
حدث في الإناءء فتعین الثاني والحمل علی التجوز والعدول عن الحقیقة الشرعیة لیس لە 
قرینةء ولأنه متی دار الحکم بین کونە تعبدیاً ومعقول المعنی: کان جعله معقول المعنی هو الوجه 
لندرة التعبد وکثرة التعقل). 

قال الحافظ في الفتح: ٦والتعلیل‏ بالتنجیس أقویء لآنہ في معنی المنصوص؛ وقد ثبت عن 
ابن عباس ظللله التصریح بأن الغسل من ولوغ الکلب ‏ بأنه رجس؛ رواہ محمد بن نصر المروزي 
بإسناد صحیح؛ ولم یصح عن أحد من الصحابة خلافہ؛. 

وقالت الحنفیة: : یغسل ثلاث ولھم قولہ لا : فیغسل الاناء من ولوغ الکلب ثلاا“ روي 
عن أبي هریرة فعلاء وقولاًء ومرفوعاًء من طریقین: 

الأول ل: آخرجہ الدارقطني قُ بإسناد صحیح عن عطاءء عن أبي هریرة: : لإذا ولغ الکلب 
في الإناء أهرقہ وغسل ثلاٹ مرات٤.‏ 

قال الشیخ تقي الدین في الإلمام: )ھذا إسناد ضحیح؛ وبمثل فتوی أبي هریرة آفتی عطاء 
الراوي عنهء کما في مصنف عبد الرزاق بإسناد صحیحء کذا في آثار السنن٤.‏ 

الطریق الٹاني : أخرجه ابن عدي في الکامل عن الحسین بن علي الکرابیسي بسندہ إلی 
عطاء عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ گیا : ل۷إذا ولغ الکلب في إناء أحدکم فلیھرقه ولیغسله 
ثلاث مرات) ولم یرفعه غیر الکرابیسي . 


کتاب : الطھارۃ ٤‏ 


۷۔ )٠٠٠(‏ وحدّثني مُحَمَدُ بن الصٌبّاج۔ عَدَنَنَا إِسْمَاعِیل بْنْ زَكَرِبَاءَ عَنِ 
الأَعْمَشيِء بِھٰذَا الإسْتاوء بلله. وَلَع يَقُلْ: کَیْرِله. 


قال ابن عدي: ە(قال لنا أحمد: ٦‏ الحسین الکرابیسی یسأال عنه وله کتب مصنفةء ذکر فیھا 
اختلاف الناس من المسائل؛ وذکر فیھا أخباراً کثیرۃء وکان حافظاً لھاء ولم أجد لە منکراً غیر 
ھذا الحدیث٥‏ والذي حمل أحمد بن حنبل عليه؛ إنما هو من اجل اللفظ بالقرآنء فأما فی 
الحدیث فلم آر بە باسأ؛ اھ. ۱ 

وکان من أُصحاب الشافعي؛ وکان البخاري؛ وداود بن علي إمام الظاھریة من أصحابه 
وأخذ البخاري آکٹر المسائل الکلامیة منە؛ ومن ابن کلاب؛ وتشابھت أقوال الکرابیسی 
والبخاري وداود في مسألة اللفظ بالقرآنء وقد حملوا علی البخاري بمثٹل ما حمل أحمد بن 
حنبل علی الکرابیسي في تلك المسألةء وأمثال هذہ الجروح لا تؤثر شیئاً في أمثال الکرابیسيی 
والل أعلم. 

قال العلامة ابن أمیر الحاج: ہقال شیخنا الحافظ (أي ابن حجر): الکرابیسيی صدوق 
فاضل). 

ومن المعلوم أن الحکم بالضعف والصحة إنما هو في الظاھر؛ أما في نفس الأمر فیجوز 
صحة ما حکم بضعفه ظاھراء وثبوت کون مذھب أبي ھریرة ذلك کما تقدم بالسند الصحیح قرینة 
تفید أن ھذا مما أجادہ الراوي المضعّف٠‏ ویژیدہ عموم ما عند الطحاوي عن ابن سیرین أن کل 
حدیث أبي ھریرۃ عن النبي پل وحینئلِ یعارض حدیث (السبع) ویقدم عليهء لآأن مع حدیث 
(السبع؛ دلالة التقدم للعلم بما کان من التشدید في أمر الکلاب أول الأمرء حتی أمر بقتلھاء 
والتشدید في سؤرھا یناسب کونە إذ ذاكاء وقد ثبت نسخ ذلك: فإذا عارض قرینه معارض کانت 
التقدمة لەء کذا قال صاحب البحر۔ 

قلت : والأولی أن یقرر بأنه إن ثبت الأمران بالتسبیع والتثلیثء ویحمل کل واحد منھما 
علی الوجوب؛ ویحتمل کل واحد منھما النسخء ولا یعلم التاریخء فأقرب الاحتمالین أن یکون 
حدیث التثلیث ناسخاً لحدیث التسبیعء ولو سلمنا الأمر بالتسبیع أیضاً بعد النھي عن قتل 
الکلاب والترخیص في اقتناٹھا ۔ کما یشیر إليه ظاھر سیاق عبد اللہ بن مغفل عند مسلم ۔ فإِن من 
المعلوم بالضرورۃ أن الشارع عليه الصلاة والسلام قد تدرج في أمر الکلاب من التشدید إلی 
التخفیف دون العکس؛ فإنه أمر في ابتداء الإسلام بقتلھا مطلقاً لقلع عادة الناس في الإلف بھاء 
ٹم بقتل الأسود البھیم خاصةء ثم قال: اما بالھم وبال الکلاب) الحدیث؛ وھذا کما أمر بکسر 
الدنانء ونھی عن الانتباذ فی ظروف الخمر حین حرمت الخمر؛ فلما ترکوا العادة أآزال ذلكء 
فتقدیم التسبیع علی النثلیث أولی وأجدر من العکس . 

قال صاحب البحر: اولو طرحنا الحدیث بالکلیة کان في عمل أبي هریرۃ علی خلاف 


٤٢‏ : : الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ (۹۰) حدثذا يَحْیّیٰ بْنُ يَحْیَىٰ. فَال: قرّأت عَلَی مَایِكٍ عَن أبي الزنّاو عَن 


حدیث السبع ۔ وھو راویە ۔ کفایةق لاستحالة أن یترك القطعي بالرأی منەء وھذا لأن ظنیة خبر 
الواحد إنما هو بالنسبة إلی غیر راویهء فأما بالنسبة إلی راویه الذي سمعه من في النبيَ قٍُْ 
فقطعي ؛ + حتی ینسخ به الکتاب إذا کان قطعي الدلالة في معناء؛ فلزم أنە لا یترکه إلا لقطعہ 
بالناسخ؛ إذ القطعي لا یترك إلا لقطعيء ٠‏ فبطل تجوزیھم ترکه بناء علی ثبوت ناسخ في اجتھادہ 
المحتمل للخطاء وإذا علمت ذلك کان ترکه بمنزلة روایته للناسخ بلا شبھةء فیکون الآخر 
منسوخاً بالضرورۃء کذا في فتح القدیر؛. 

وردہ ابن القیم فقال: ہوالذي ندین اللہ بە ولا یسعنا غیرہ ۔ وھو القصد في ھذا الباب ۔ أن 
الحدیث إذا صح عن رسول الل ل ولم یصح عنه حدیث آخر ینسخه إن الفرض علینا وعلی 
الأمة الأآخذ بحدیله وترك کل ما خالفہء ولا نترکە لخلاف أحد من الناس کائتاً من کان؛ لا 
راویە ولا غیرہء إذ من الممکن أن ین ینسی الراوي الحدیث او لا یحضرہ وقت الفتیاء أو لا 
یتفطن لدلالتہ علی تلك المسألة أو یتال فیە تاویلاً مرجوحاء آو یقوم في ظنە ما بعارضہ؛ ولا 
یکون معارضاً في نفس الأمرہ أو یقلد غیرہ في فتواہ بخلافه لاعتقادہ أنه أعلم منہ: وأنە إنما 
خالفه لما هو أقوی منەء ولو قدر انتفاء ذلك کلە ۔ ولا سبیل إلی العلم بانتفائہ ولا ظله ۔ لم یکن 
الراوي معصوماء ولم توجب مخالفته لما رواہ سقوط عدالتهء حتی تغلب سیٹاتہ حسناته؛ 
وبخلاف ھذا الحدیث الواحد لا یحصل لە ذلك) انتھی ۔ 

قلت: ھذا الکلام من اتباع السنة والعمل بالحدیث بمکان؛ إلا أنە في مسألة ورد فیھا 
روایة واحدةء وقد تقدم أن با ھریرۃ ظللہ روی في ولوغ الکلب التسبیع؛ وروی التثلیث: وإسناد 
التثلیث أیضاً مستقیمء ومن أطلق عليه المنکر أراد بە الشاذء والشذوذ لا ینافيی الصحة مطلقاًء 
کما حققناہ في مقدمة ھذا الشرح. وکون مذھب أبي ھریرة التثلیث ۔ وھو القیاس علی سائر 
النجاسات ۔ یقویه ویضعف نکارتەء وأما فتواہ بالتسبیع فلا یبعد حمله علی الاستحباب للتوفیق 
بین قولیەء والل أعلم . 

وقد سبق منا في مقدمة هذا الشرح تحقیق ما ادّعاہ الحنفیة من أن عمل الراوي بخلاف ما 
رواہ دال علی نسخ ما رواہء فلیراجع 

قال الطحاوي: اولو وجب العمل بروایة السبع ولا یجعل منسوخاً لکان ما رواہ عبد اللہ بن 
مغفل في ذلك عن النبي قل أولی مما روی أبو ھریرۃ؛ لأنه زاد عليه ہوعفروا الثامنة بالتراب) 
والزائد أولی من الناقص؛ فکان ینبغي للمخالف أن یعمل بھذہ الزیادة فإن ترکھا لزمه ما لزم 
خصمہ في ترك السبعء ومالك لم یأخذ بالتعفیر الثابت في الصحیح مطلقاء فثبت أنە 
منسوخ) اھ. 

حدیث عبد الله بن المغفل مجمع علی صحتہ؛ ورواہ مسلم؛ وأبو داود فکان الأخذ 


کتاب : الطھارۃ ك 


الأَغْرَج عَن أبي مُرَبْرَة؛ ان رَشول اللہ قےل ال: فِإِذَا شرب الْکَلبْ فِي إِناء أَحَيکُم 
َلَیفْيِلَه سَیْعَ مَرّاتٍ؛. 


بروایته أحوط. أو یحمل ما زاد علی الثلاث في المرفوع والموقوف علی أبي ھریرۃ کلیھما : علی 
الاستحباب؛ لورود التثلیث في المرفوع والموقوف عنەه ویحمل الطھور في حدیث ابن مغفل 
علی الطھور الکامل. وھذا أحسن وأصوب عندي؛ وعن الإمام مالك أیضاً روایة أن الأمر 
بالتسبیع للندب: قاله في الفتح . 

قال في تحریر الأصول وشرحہ: ٦والطھارة‏ قبله أي: طھارة الاناء الذي ولغ فيه الکلب لا 
تتوقف علی السبع؛ بل تثبت قبل السبع بالثلاث علی ما ذکرہ الحاکم في إشاراتە؛ وھو أیضاً 
مقتضی نقل بعضھم عن أبي حنیفة وجوبھاء واستحباب الأربعة بعدھا) اھہ. 

ولعل هذا الاستحباب لتفاوت مراتب النجاسة؛ فیجوز أن یکون بعض النجاسات أغلظ من 
بعض آأو بسبب طبّي ذکرہ ابن رشد في البدایة ناقلاً عن جدہ لہ ء حیث قال: (إن هذا الحدیث 
معلل معقول المعنی لیس من سبب النجاسةء بل من سبب ما یتوقع أن یکون الکلب الذي ولغ 
في الإناء گلباء فیخاف من ذلك السمء قال: ولذلك جاء ھذا العدد الذڈي هو السبع في غسله 
فإن ھذا العدد قد استعمل في الشرع في مواضع کثیرة في العلاج والمداواۃ من الأمراض؛ وھذا 
الذي قاله کل هو وجهە حسن علی طریقة المالکیة؛ فإنا إذا قلنا : إن ذلك الماء غیر نجس 
فالاولی أن یعطی علة في غسله من أن یقول: إنه غیر معللء وھذا طاھر بنفسەء وقد اعترض 
عليه فیما بلغني بعض الناس بأن قال: إن الکلب الگلِب لا یقرب الماء حین کلّبەء وھذا الذي 
قالوہ هو عند استحکام ھذہ العلة بالکلاب لا في مبادیھاء وفي أول حدوثھاء فلا معنی 
لاعتراضھم؛ وأیضاً فإنه لیس في الحدیث ذکر الماء وإنما فيه ذکر الإناءء ولعل في سؤرہ 
خاصیة من ھذا الوجه ضارةء أعني قبل أن یستحکم بە الکلب؛ ولا یستنکر ورود مثل ھذا في 
الشرعء فیکون ھذا من باب ما ورد في الذباب إذا وقع في الطعام أن یغمس: وتعلیل ذلك بأان 
في أحد جناحیه داء وفي الآخر دواء) اھ. 

وقد حقق بعض الأطباء الالمانیین من النصاری من عصرنا: أن التتریب أیضاً مفید لدفع 
السم الذي یکون في لعاب الکلب؛ لبعض الخواص الموجودة في التراب؛ والل أعلم. 

ویمکن أن یکون الأمر بالتسبیع وجوباً عند الجمھور؛ وندباً عند أبي حنیفة بسبب معنوي 
روحاني. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس الل سرہ: ە ألحق النبي قٌلُ سؤر الکلب بالنجاسات 
وجعله من أشدھاء لأن الکلب حیوان ملعون تنفر منہ الملائکةء ویٔنقُص اقتناءہ والمخائطة معه 
بلا عذر من الآجر کل یوم قیراطاًء والسرٌ في ذلك أنە یشبه الشیطان بجبلّتهء لأن دیدنہ لعب 
وغضب؛ وإطراح في النجاسات؛ وإیذاء للناسہ ویقبل الإلھام من الشیاطین؛ فرأی منھم صدوداً 


٤٤‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اہ ۔(١)۹)‏ وحدثنا زُقَیْرْ بْنُ عَرْبٍ عَدننا إِسْمَاعِیلُ بْ بن نمیم عَنْ مِقّام بن 
عَسّائء عَنْ مُحَمّد بن سِيرِینء عَنْ اي مُرَیرَة؛ قَال: قَال رَسشول اللہ 8لا: طَهوز إثاء 
َحَيکُم إِذا وَلَغْ فيه الْکَلبْ أَنْ یَفْمِلَة سَْمَ مَرْاتٍِ أولاهیْ بِالثزاب؛ ۔ 


وتھاوناء ولم یکن سبیل إلی النھي بالکلیة لضرورۃ الزرع والماشیة والحراسة والصید؛ فعالج 
ذلك باشتراط أتم الطھارات وأوکدھاء وما فیھا بعض الحرج لیکون بمنزلة الکفارۃ في الردع 
والمنع؛ واستشعر بعض حملہ الملة بأن ذلك لیس بتشریع بل نوع تأکید واختار بعضھم رعایة 
ظاھر الحدیث؛ والاحتیاط أفضل) اھ. 

قال العلامة الشعراني کل : هوقد أجمع أھل الکشف علی أن الأکل والشرب من سؤر 
افلثرت سرت لتیر سی ےس ا مم ولا فعل شيء من 
الخیرات؛ وقد جرّب ذلك شخص من أصحابنا المالکیةء فشرب من لبن شرب من کلب؛ فمکٹ 
تسعة أشھر وھو مقبوض القلب من کل خیر؛ حتی کاد أن یھلك؛ ولما کان سؤر الکلب یورٹ 
في القلب الذي عليه مدار الجسد موتاً أو ضعفاً یمنعه من قبول المواعظ التي تدخله الجنة: بالغ 
الشارع گل في الغسل من آثرہ سبعاء إحداھا: بتراب؛ دفعاً لذلك الاثر بالکلیة؛ فإنه جمع فیه 
بین الماء والتراب الذین إذا اجتمعا أنبتا الزرع)ء کذا في المیزان۔ 

قلت : ومن لطائف اعتبار عدد السبع في التطھیر من سور الکلب: أن الکلب الذي ھو من 
أخس الحیوانات وأنجسھا قد ألحق ذکراً بزمرة الطاھرین المتببّلین المعتکفین في جوار اللہ ۔ کما 
قاله في روح المعاني ۔ بمصاحبة أصحاب الکھف الذین کانوا علی التحقیق سبعةء کما أشیر إليە 

في القرآن العزیزء قال الحافظ عماد الدین بن کثیر کاڈ8: (وشملت کلبھم برکتھمء فأصابه ما 
أصابیم من النوم علی تلك الحالء وھذا فائدۃ صحبة الأخیار فإنه صار لھذا الکلب ذکر وخبر 
وشأن٥‏ ولنعم ما قال السعدي الشیرازي کَللہ بالفارسیة. 
سگ اأصحاب کیف روزہ چند - پسے نسیسکسان گسرفست وسردم شد 
فکما أن مجاورۃ السبعة قد أثرت فی نحو من تطھیر الکلب؛ کذلك یرجی تأثیر ھذا العدد 
من المیاء في تطھیر ما ولغ فیەء واللہ سبحانہ وتعالی أعلم . 

۱۔ (۰٠٠)۔‏ قولە: (آولاھن بالتراب) إلخ: قال الحافظ: الم یقع في روایة مالك 
التتریب؛ ولم یثبت في شيء من الروایات إلا عن ابن سیرین نا علی أن بعض أصحابه لم 
لی وروي أیضاً عن الحسن وأبي رافع عند الدارقطنيء وعبد الرحمٰن والد السدي عند 
البزارء واختلفت الرواۃ عن ابن سیرین في محل غسلة التتریبء فلمسلم وغیرہ من طریق ھشام بن 
حسان عنە ‏ اأولاھن؛ وھي روایة الأکٹر عن ابن سیرینء وکذا في روایة أبي رافع المذکورۃء 
واختلف عن قتادة عن ابن سیرین؛ فقال سعید بن بشیر عنه: (أولاھن؛ أ٘یضاً اآخرجه الدارقطنی؛ 
وقال أبان عن قتادة: (السابعة* أخرجہە أبو داود وللشافعي عن سفیان عن أیوب عن ابن 


کتاب : الطھارۃ ٤‏ 


و۔729 او مو جب 7 


یت ۔ (۹۲) حدثنا مُحَمّد بن زافع . ۔ عَثَتَا عَبْدٌ الرَزانی . حَدَتَتَ معمر عَنْ مھ َمام بَ 
شی . قَال: عَٰذَا مَا حَلَا ابو مُرَیرٰة عَن محمد رَسشولِ اللہ قللا. مَذَکَرَ أَحاوِیث مِنھَا. وَنَ 
رسون الله کا : اط ز إناء أَحَيکُم إذّا ولغ الْكَلبْ فیہء أن مَفْيِله سَبٔع مَرّاتٍ؛. 


کی ت2 


١۹۔‏ (۹۳) وحدّثنا عُبَبْدُ الله بُْْ مُعَاؤء عَتَنََا أبيی: عَثَنَنَا شُعْبَةُ عَن أبي 
الياج . سَمع مُطَرّت بْنٌ عَبْي الله يعَذّثُ عَن ابْن تَا ٢٦‏ مال: أَمَرَ رَسُول اللہ ئل 


سیرین: (أولاھن أو إحداهنٌ) وفي روایة السدي عن الہزار: ہإحداھن؟ وکذا في روایة عشام بن 
عروۃ عن أبي الزناد عنهء فطریق الجمع بین ھذہ الروایات أن یقال: إحداهن مبھمة؛ وأولاھن 
والسابعة معینةء واأو؛ إِن کانت في نفس الخبر فھي للتخییرء فمقتضی حمل المطلق علی المقیّد 
أن یحمل علی أحدھما ء لأن فیە زیادة علی الروایة المعینةء وھو الذي نص عليه الشافعي في 
الام والبویطيی؛ وصرح به المرعشي وغیرہ من الأصحاب؛ وذکرہ ابن دقیق العید وَالسَيَکن 
بحثاًء وھو منصوص کما ذکرنا. وإن کانت (أوہٴ شکا من الراوي؛ فروایة من عیّن ولم یشك 
أولی من روایة من أبھم أو شك؛ فیبقی النظر في الترجیح ہین روایة ٦‏ أولاھن؟ وروایة ۃالسابعة) 
وروایة (أولاهنٌ) أرجح من حیث الأکثریة والأحفظیة؛ء ومن حیث المعنی أیضاً لأآن تتریب 
الأخیرۃ یقتضي الاحتیاط إلی غسلة أآخری لتنظیفهء وقد نصّ الشافعي في حرملة علی أن الأولی 
أولی والل أعلم . 

وأما المالکیة فلم یقولوا بالتتریب أصلاً مع إیجابھم التسبیع علی المشھور عندھم؛ لأن 
التتریب لم یقع في روایة مالك؛ قال القرافي منھم: قد صحت فبيه الأحادیث؛ فالعجب منھم 
کیف لم یقولوا بھا؟ کذا في الفتح. 

قال الزرقاني : (ھذا القول مدفوع بان أحادیث التتریب شاذة وإن صحت,: کما أفادہ 
جھوستا اھ. 

واعتذر ب بعضھم بأنھا مضطربةء لأنھا ذکرت بلفظ ٭ أولاھن؛ و(أخراھن؛ واإحداهن) وفيی 
روایة ا وفي روایة (الثامنة) والاضطراب یوجب الاإطراح؛ کذا في نیل الأوطار. 

۳۔ (۲۸۸)۔ قوله: (عن أبي العیاح) إلخ: بفتح المثناۃ فوق؛ وبعدھا مثناۃ تحت؛ 
مشددةء وآخرہ حاء مھملةء واسمه یزید بن حمید الضبعي البصري العبد الصالح. قال شعبة: کنا 
نکنیە بأبيی حماد قال: وبلغني أنە کان یکٹی بأبي التیاح؛ وھو غلام . 

قوله: (عن ابن المغفل) إلخ : ب بضم المیم وفتح الغین المعجمة والفاء وھو عبد اللہ بن 
المغفل المزني. 


> قوله: هعن ابن المغفل) الحدیث أخرجه النسائي في سئلەء في کتاب الطھارة؛ باب تعفیر الإناء الذي ولغ‎ )١( 


اک الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بقثلِ الْکَلاَب. تثُمٌ قَال: : وا بَالهمْوَبَال الکلاب؟؛ ثُمْ رص فی گلپ السَيْد ول العكم . 
وَقَال: ہ یھو ای وٗدبیت 

ےج ۔ (۰۰٭) وحدفیو يَخیَیٰبنْ عیب الْحَارڈی کے وہ 1 
الْوَلید۔ عتا تخل زع عتئ لم نھن شفبڈ فی کل اسنا بل اوت 
خی بن سمبل ِنّ الرّيََؤ: وَرَكصّ فِي گل الْقَنَم وَالصَیْدِ وَالززع . وَلَیْسَ مُگر الزَرْعَ في 


قولە: (بقتل الکلاب) إلخ : قال النووي: ہقال أصحابنا: إن کان الکلب عقوراً قتل وإن 
لم یکن عقوراً لم یجز قتله؛. قال الإمام أبو المعالي إمام الحرمین: ٦‏ والأمر بقتل الکلاب 
منسوخء قال: وقد صح أن رسول ال گل أمر بقتل الکلاب مرۃء ثم صح أنه تھی عن قتلھاء 
قال: واستقرٌ الشرع عليهء علی التفصیل الذي ذکرناء قال: وأمر بقتل الأسود البھیم؛ وکان ھذا 
في الابتداء: وھو الاآن منسوخ) ھذا کلام إمام الحرمین ولا مزید علی تحقیقهء والل أعلم؛ کذا 
في الشرح. 

قوله: (ئم رخص في کلب الصید) إلخ : قال النووي تللله : اورد هذا الحدیث بالترخیص 
لاحد ثلائة أشیای وھي: الزرع؛ والماشیة؛ والصیدء وھذا جائز بلا خلاف؛ وسیأتي مزید 
التفصیل في موضععه إن شاء الل تعالی٢.‏ 

قوله: (وعقّروہ الثامنة في التراب) إلخ : قال الحافظ: اوجمع بعضهم بین الحلیثین ۔ أي: 
حدیث التسبیع وھذا الحدیث ۔ بضرب من المجاز فقال: لما کان التراب جنسأً غیر الماء جعل 
اجتماعھما في المرة الواحدۃ معدوداً باثنتین. وتعقبه ابن دقیق العید بأن قوله : 9 وعفٌروہ الثامنة 
بالتراب؟ ظاھر في کونھا غسلة مستقلةء لکن لو وقع التعفیر في أوله قبل ورود الغسلات السبع 
کانت الغسلات ثمائیة ویکون إطلاق الغسلة علی التتریب مجازاً)ء کا في الفتح. 

قلت: وبمٹل ھذا التجوز قد قیل في قوله تعالی : فوتَِنہُمْ کٌَُن۹ (سورۃ الکھف. آیۃ: ۷]٢٢‏ 
ونظائرہ؛ وال أعلم. 

(..٠)۔‏ قولە: (ولیس ذکر الزرع في الروایة غیر یحیی) إلخ: أي: یحیی بن سعید 
القطانء وہذکر؛ بفتح الذال والکاف؛ والزرع منصوب؛ وغیر مرفوع؛ معناہ: لم یذکر هذہ 


< فیيە الکلب بالتراب رقم .)١۷(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب الطھارة؛ باب الوضوء بسؤر الکلب؛ رقم 
(. وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب غسل الإناء من ولوغ الکلب؛ رقم )۳٦٣(‏ 
والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاة والطھارۃء ہاب في ولوغ الکلب؛ رقم .)۷٣(‏ 


کتاب: الطھارة ٤۷‏ 


 )۲۸(‏ باب: النھي عن البول في الماء الراکد 
٣۳۔ )۹١‏ وحدڈٹنا یح بی يَحیىٰ وَنُعَمَد بن رُئم. الاً: أخبرنًا الليْثٌ. ح 
وَعَتَّنَا ثَِيَڈ عَدَنَنَا اللَْثٌَء عَن أبي الزَبْر؛ عَنْ جَابر َْ رَسُولِ الله گلل؛ أَنَه نَهَیٰ 
أُنْ بُيّالَ فِي اْمَاءِ الرّاکِی ۔ 


الروایة إلا یحیی؛ کذا في الشرح. وھذہ الروایة شامدة لحدیث أبي ھریرۃ الاّتي عند مسلم؛ 
وفیھا أیضاً ذکر الزرع۔ 
(۲۸) ۔ باب: النھي عن البول في الماء الراکد 

٤۔‏ (۲۸۱) ۔ قولە: (آن یبال في الماء الراکد) إلخ : أي: الواقف الساکن. قال الحافظ : 
دولا فرق في الماء الذي لا یجري في الحکم المذکور بین بول الاآدمی وغیرہ خلافاً لبعض 
الحنابلقء ولا بین ان یبول في الماء أو یبول في إناء ٹم یصبه فيه خلافاً للظامریةق وھذا کله 
محمول علی الماء القلیل عند أھل العلم علی اختلافھم في حد القلیل. . وقد تقدم من لا یعتبر إلا 
التغیر وعدم ونقل عن مالك کل أنه حمل الٹھي علی التنزیه فیما لا یتغیر وھو قول الباقین 
في الکثیر. 

وقال القرطبي : : یمکن حمله علی التحریم مطلقاً علی قاعدة سد الذریعة: لأنە یفضي إلی 
تنجیس الماء٤.‏ کذا في الفتح. 

قلت: الظاھر أن وصفہ گٌيٍ الماء بالرکود والدوام وعدم الجریان مع قولە گل : ام یغتسل 
منه) ۔ کما سیأتي ۔ تنبيه علی أن ھذہ الأوصاف هي مناط الٹھي في الحالة الراهنة؛ لا تغیر 
أوصاف الماء ولا کونە أقل من قلّتین: لأن سکونە وعدم جریانە یقتضي استقرار النجاسة أو 
الخبث فیەء وعدم انتقاله منەء فلا یخلو استعمال الماء الذي بال فیه عن استعمال بعض آجزاٹھا 
وھو محرم بنص القرآن أي قوله تعالی : لوَثَرَمُ عَليھۂ اَلْحَبك4 (سورۃ الأعراف: آیة: ]۱١۷‏ وکون 
الماء متروکاً ا ومھجوراً إلی ما یظن وجود اجزاء النجاسة فيه في القلیل والکثیر هو مذعب 
أصحابنا الحنفیة کما قدمنا شیا منه فی کلام صاحب البحر عن الشیخ أبي بکر الرازي وغیرہ؛ 
فلا نقید الحدیث بالقلیل والکثیر لأن الحکم دائر علی التعلیل المذکور وھو استقرار الخبٹ 
في الماء وعدم انتقاله عنهء ومن قیدہ منا بالقلیل فکأنه أظھر مفاد التعلیل ونتیجتهء أي: الکثیر لا 
یفسد سائر أطرافہ لعدم وصول الخبث إليەء وإن کان النھي یشمل البول في الماء الکٹیر أیضاًء 
فان فیە إفساد بعض أطرافهء کما صرح بە بعض فقھائنا رحمھم اللہ والل أعلم . 


)١(‏ قوله: اعن جابر؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الطھارۃ؛ باب الٹنھي عن البول في الماء 
الراکد؛ رقم )۳٣(‏ . وابن ماج في سننە في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب النھي عن البول في الماء الراکد؛ 
رقم .)۳٣٣(‏ 


۸ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٤۔ ()۹٥(‏ وحدّثني زََيْرُ بْنُ عَرْبِ حَدَثنا جَرِیرٌ عَنْ مِشام :- ابْن سیرِین؛ 
عَنْ أبي مُرَیْرَماک عمن ال قلی؛ قال: ہلا یَیْولَی أَحَدُكُمْ في المَاءِ الام تم یَفْتَِل منۂ:۔ 
۷٥۔‏ ۹۹۔ وحدثنا مُعَنَدُ بن رَافعء عَلَتَنَا عَبْدُ الرَزٌاقِ: عَلَتَنَا مَمْمَرٌّ عَنْ 


َمّام بن مُنَبْو؛ تھال: مَٰذَا مَا عَلََنَا ابو مُرَيْرََّ عَنْ مُحَمٍّ رَسُولِ اللہ ےل2. فَلَكَرَ أحایِكَ 
مِٹھا۔ وَقَالَ رسُول اللہ پی: ہلا تل في المَاءِ الذائم الِّي لا جري: ثُمٌ تل بنذہ. 


۰۷۔ (۲۸۲)۔ قوله: (في الماء الدائم) إلخ: أيی: الباقي الماکٹ٠‏ والمراد بە الساکن 
الذي لا یجري. 

قوله: (ثٹم یغتسل منەہ) إلخ : بضم اللام علی المشھور. قال القرطبي: افیه تنبيه علی مآل 
الحالء والمعنی أنە إذا بال فيه قد یحتاج إليه فیمتنع عليه استعمالهء ومثّلہ بقولہ 8ل : الا 
یضرین أحدکم امرأته ضرب الامة ٹم یضاجعھا١ء‏ فإنه لم یروہ أحد بالجزم؛ لأن المراد النھيی 
عن الضرب لأئه یحتاج في مآل حاله إلی مضاجعتھاء فتمتنع لإساءتە إلیھاء فلا یحصل لە 
مقصودہء وتقدیر اللفظ ام هو یضاجعھا؛ وفي حدیث الباب لاثم هو یغتسل منەہا اھ. 

وروایة ھمام بن منبه الاّتیة بلفظ الا تبل في الماء الدائم الذي لا یجري ثم تغتسل منه٥‏ 
واضحة في ھذا المعنی الذي ذکرہ القرطبي لہ . 

٦۔‏ (.۰..)۔ قوله: (الذي لا یجري) إلخ : قیل: هو تفسیر للدائم وإیضاح لمعنا: 
وقیل: احترز به عن راکد یجري بعفضےه؛ کالبركء وقال ابن الأنباری: الدائم من حروف 
الأاضداد یقال للساکن والدائر ومنە: أصاب الرأس دوام أي: دوار. وعلی ھذا فقوله: (الذيی 
لا یجري؛ صفة مخصصة لأحد معنی المشتركء وقیل: الدائم والراکد مقابلان للجاري؛ لکن 
الدائم هو الذي لە نبعء والراکد الذي لا نبع لە؛ء کذا في الفتح ۔ 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري في صححیه في کتاب الوضوء کتاب البول في الماء 
الدائی؛ رقم (۲۳۹) والنسائي في سننهء في کتاب الطھارۃ؛ باب الماء الدائم؛ رقم )٦۷(‏ و(۸). وذکر ما 
یوجب الغسل وما لا یوجبہ؛ باب التھي عن اغتسال الجنب في الماء الدائم؛ رقم )۲٢٢(‏ وباب الٹھي عن 
البول في الماء الراکد والاغتسال منە؛ رقم )۲۲٢(‏ وفي کتاب المیاہ من المجتبی؛ باب الٹھي عن اغتسال 
الجنب في الماء الدائم رقم (۳۳۲) وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃء باب البول في الماء الراکد؛ 
رقم )١۹(‏ و(۷۰) والترمذي في جامعہء في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في کراھیة البول في الماء الراکد؛ 
رقم .)٦۸(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب النھي عن البول في الماء الراکد رقم 
+(,. والدارمي في سنہ في کتاب الصلاة والطھارة باب الوضوء من الماء الراکد رقم (۷۳۲)۔ 


کتاب : الطھارۃ ۹ 


(۲۹) باب: النھي عن الاغتسال في الماء الراکد 
٦۔‏ (۹۷) وحدّثنا عَارون بْنٌ سید الأَیْلِی وَآَبُو الطَامِر رَأَحْمَدُ بْنُ عِیسّیٰ. 
جمیعاً عَن ابْن وَهُب. قَالَ مَارُون: عَثَنَنَا ابْنْ وَفْبٍ أَخْبَرَني عَمْرُو بْنُ الْحَارِثِ: عَنْ 
بُكبْر بن الأكَخ؛ ان ابا المَاؤب: مَوْلَیٰ مِغام بن زُهرََء عَلَلَهُ؛ آنه سَمع آبا هُرَیْرَة بقل : 
ال رشول اللہ قیائ: دا یَقَِلٌ أَحَدكُمْ في الام الام وَهُو جُنْبَ َقَالَ: كَيْفَ یَنْعَل یا آنا 
مُرَیْرَۃ؟ قَال: یَتتاوَلَهُ تتاوُلاً۔ 


(۲۹) ۔ باب: النھي عن الاغتسال فی الماء الراکد 

۷۔ (۲۸۳) ۔ قوله: (لا یغتسل) إلخ : بالجزم وقیل: بالرفع. 

قولە: (وھو جنب) إلخ : قال القاضي : اتقیید النھي بالحال یدل علی أن المستعمل في 
غسل الجنابة إذا کان راکداً لا یبقی علی ما کان؛ وإلا لم یکن للنھي المقیّد فائدةء وذلك: إما 
بزوال الطھارة کما قال أبو حنیفةء (أي: في روایة رجحھا صاحب البحر من حیث الدلیل) أو 
بزوال الطھوریة فقطء کما قال الشافعي؛ اھ 

وأبو حنیفة في روایة أخری وھو قول محمد وعليه الفتوی. 

قال الحافظ : ەوھذا الحدیث من أقوی الأدلة علی أن المستعمل غیر طھورا. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: (أما الماء المستعمل فما کان أحد من 
طوائف الناس یستعمله في الطھارۃء وکان کالمھجور المطرودء فأبقاہ النبي ا علی ما کان 
عندھم ولا شك أنه طاھرا اھ ولکن یکرہ شربە والعجن بە تنزیهاً للاستقذارء وعلی روایة 
نجاستہ تحریماً. 


فرع: 

الماء إذا وقعت فیه نجاسة فإن تغیر وصفه لم یجز الانتفاع بە بحال؛ وإلا جازء کبل الطین 
وسقي الدواب؛ قاله بعض فقھائنا. 

قوله: (یتناوله تناولاً) إلخ: أي : یأخذہ اغترافاًء ویغتسل خارجاً. قال في شرح السنة: 
افیه دلیل علی أن الجنب إن أدخل یدہ فيه لیتناول الماء لم یتغیر حکمە؛ وإن أدخل یدہ فیه 
لیغسلھا من الجنابة تغیر حکمه4. وکذا حکمەه عندناء والل أعلم. 


٠‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٠٣(‏ ۔باب: وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات إذا حصلت 
في المسجدہ وآن الأرض تطھر بالماء من غیر حاجة إلی حفرها 


۷۔ (۹۸) وحدٹثنا ثُتِيَة بْنْ سَویی. عَدَلنَا عَمَادء وَھُو ابْنْ رَبْدِء عَنْ تَابتٍ: عَنْ 
نی" ؛ أَنَ أَعْرَابيً ببال في الْمَلچی اض ضا کا ا 2 


)۳٣(‏ ۔باب: وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات إذا حصلت 
في المسجدہ وأن الأرض تطھر بالماء من غیر حاجة إلی حفرھا 
۸۔ )۲۸٤٢(‏ قوله: (ان اعرابیاً) إلخ: الأعرابي واحد الأعراب؛ و 
عرباً کانوا أو عجماًء والأعرابي المذکور قیل: هو ذو الخویصرۃ الیماني٭ ذکرہ أبو موسی 
المدینيی؛ وقیل: لاف بن حایس التمیميء حکاہ التاریخي عن عبد اللہ بن نافع المدنيی؛ وقیل: 
هو عیینة بن حصنء قاله أبو الحصین بن فارس. کذا في نیل الأوطارء قال الزرقاني : "وتوقف 
الحافظ ولي الدین فيی أنه ذو الخویصرۃ الیمائيی؛ فقال: یف یستقیم ذلك؟ وذو الخوبصرةۃ 
منافق وھذا مسلم حسن الإسلام؛ لروایة ابن ماجه وابن حبان وأبي ھریرةء ففیھا: افقال 
الأعرابي بعد أن فقه في الإسلام: فقام إلي رسول ال قٌ بابيی وأمي؛ فلم یؤنبني ولم یسبّني؛ 
وھو یدل علی سلامة صدرہ وعدم إحاطته بھذا الحکم حین صدر منە ما صدر لا علی نفاقہء 
وکذا یدل عليه روایة الدارقطني عن ابن مسعود: ١جاء‏ أعرابي إلی النبیْ قل شیخ کبیرں فقال: 
یا محمد متی الساعة؟ قال: ما أعددت لھا؟ قال: لا والذي بعثك بالحق؛ ما أعددت لھا من 
کبیر صلاة ولا صیام إلا آني أحب اللہ ورسولە؛ فقال: إنك مع من أحببت: قال: فذھب 
الشیخ؛ فأخذہ البول في المسجدہ فمرٌ عليه الناس؛ فأقاموہ فقال ےل : ۷دعوہ؛ عسی أن یکون 
من أھل الجنة؛ فصبوا علی بولە الماء٥‏ قال ابن العربي فبیّن أن البائل فی المسجد هو السائل عن 
الساعة المشھود لە بالجنڈ) اھ۔ : : 


وفي إسناد الدارقطني : المعلی؛ وھو مجھول؛ واللہ أعلم. 
قولە: (بال في المسجد) إلخ : زاد ابن عیینة عند الترمذي وغیرہ في أولە: ثم قال: داللھم 


)١(‏ قولەه: (عن أنس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب ترك النبي قٌلٍ والناس 
الأعرابيی حتی فرغ من بوله في المسجد؛ رقم (۲۱۹). وباب صب الماء علی البول في المسجد؛ رقم 
(. وفي کتاب الأدب؛ باب الرفق في الأمر کلە؛ رقم .)٥٦٦٥(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الطھارة؛ باب ترك التوقیت في الماء رقم )٢۴(‏ وابن ماجه في سننه: في کتاب الطھارةۃ وسنٹھاء باب 
اللأرض یصیبھا البول؛ کیف تغسل؛ رقم (6۲۸). والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃ والطھارةء باب 
البول في المسجد رقم .)۷١(‏ 


کتاب: الطھارة ام 


َقَام إِلَيْه بَعْضُ٘ الّنَزْم. َقَال رَمُول اللہ قللا: فَفُوۂ ولا تُزرِمُوهہ فَال: فَلَمًا فَرَغٌ ا بنَلو 
مِن مَاء؛ فَصَبَّه عَلَيْه . 


ارحمني ومحمداً ولا ترحم معناہ أحداًء فقال لە گل : دلقد تحجرت واسعاً؛ فلم یلبث أن بال 
فی المسجد. 

قولە: (فقام إلیه) إلخ : أي لیمنعوہ کما یظھر قوله قٌلٌ: ادعوہ؛. 

قوله: (دعوہ) إلخ : کان ھذا الأمر بالترك عقب زجر الناس کما سیأتي؛ قال في المرقاۃ: 
ادعوہا أي: اترکوہ فإنه معذورہ لأنه لم یعلم عدم جواز البول في المسجد لقربه بالإسلام 
وبعدہ عنه عليه الصلاۃ والسلام. 

قوله: (ولا تزرموہ) إلخ : بضم التاء وسکون الزاي وکسر الراء أيی: لا تقطعوا عليه بولە. 

قال الطیبي : ہزرم البول بالکسرہ إذا انقطع؛ وأزرمه غیرہ. 

قال الحافظ کڈ : ۷ وإنما ترکوہ یبول في المسجد لأنه کان شرع في المفسدۃ فلو منع 
لزادت إذ حصل تلویث جزء من المسجدہ فلو منع لدار بین أمرین: إما أن یقطعہ فیتضرر وإما 
أن لا یقطعه فلا یامن تنجیس بدنە أو ثوبە أو مواضع أخری من المسجدہ ففيه دفع أعظم 
المفسدتین باحتمال أیسرھماء وتحصیل أعظم المصلحتین بترك أیسرھما٤.‏ 

قوله: (بدلو من ماء) إلخ: أي : بدلو عظیم ضخیم ممتلیء من ماء؛ کما یدل عليه لفظ 
٦السجل)‏ وفالذنوب؛ في روایات أخر, 

قولەہ: (فصبه عليه) إلخ : في شرح السنة: ہفيه دلالة علی أن الأرض إذا أصابتھا نجاسة لا 
تطھر بالجفافء ولا یجب حفر الأرض ولا نقل التراب إذا صبْ عليه الماء؛ نقله الطیبي . 

قال ابن الھمام: ہلیس فیه دلالة علی أن الأرض لا تطھر بالجفاف؛ وقد صح عن ابن 
عمر ظاللہ أنه قال: انت عزباً أبیت فی المسجد؛ وکانت الکلاب تبول وتقبل وتدبر فی 
المسجدہ فلم یکونوا یرشون شیٹاً من ذلكء فلولا اعتبارھا أنھا تطھر بالجفاف کان ذلك تبقیة 
لھا بوصف النجاسة مع العلم بأنھم یقومون علیھا في الصلاة البتة إذ لا بد منه مع صغر المسجد 
وعدم من یتخلف في بیتەء وکون ذلك یکون في بقع کثیرۃء حیث تقبل وتدبر تبول؛ فإن هذا 
الترکیب في الاستعمال یفید تکرار الکائن منھاء أو لأن تبقیتھا نجسة ینافي الأمر بتطھیرہء فوجب 
کونھا تطھر بالجفاف؛ بخلاف أمرہ علیہ الصلاة والسلام بإھراق ذنوب من ماءء لأٰنە کان ٹھار 
وقد لا یجف قبل وقت الصلاةء فأمر بتطھیرھا بالماء بخلاف مدۃ اللیلء أو لأن الوقت کان إذ 
ذاك قد آن أو آرید إذ ذاك أکمل الطھارتین المتیسر في ذلك الوقت؛ وقد صرح الغزالي في 
المنخول بأن استدلال الشافعیة بھذا الخبر غیر صحیحء لن الغرض قطعاً من تخصیص الماء ما 
اختص بە الماء من عموم الموجود؛ والمقصود من الحدیث الابتدار إلی تطھیر المسجد لا بیان 
ما تزال بە النجاسة٤.‏ کذا في المرقاۃ. 


٦٢‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھ۔2726 


٦٠۸‏ ۔(۹۹) حدَّثنا مُعَنَدُ بْنْ الْمُتَلّْٰء حَدَنَنَا يَحْیَیٰ بْنْ سَویدِ الْقَطَانء عَنْ یَحییٰ 


وقال ابن الملك في شرح المشارق: لیجوز أن یکون الصب لتسکین الرائحة تلك الحالةء 
لا للنطھیر ہل التطھیر یحصل بالییس کما نقل عن بعض السلف: (أن زکاۃ الأرض یسا٢‏ . 

وقال الشیخ بدر الدین العیني : فقال أصحابنا: إذا آصابت الأرض نجاسة رطبة فإن کانت 
الأرض رخوۃ صبّ علیھا الماء حتی یتسفل فیھاء وإذا لم یبق علی وجھھا شيء من النجاسة 
وتسفل الماء یحکم بطھارتھاء ولا یعتبر فيه العدد وإنما هو علی اجتھادہ وما هو في غالب 
ظنە أنھا طھرت؛ ویقوم التسفل في الأرض مقام العصر فیما لا یحتمل العصرء وعلی قیاس 
ظاهر الروایة یصب علیھا الماء ثلاث مرات؛ ویتسفل في کل مرةء وإِن کانت الأرض صلبة فإن 
کانت صعوداً یحفر في أسفلھا حفیرة ویصب علیھا الماء ثلاث مرات؛ ویتسفل إلی الحفیرة ٹم 
تکبس الحفیرۃء وإن کانت مستویة بحیث لا یزول عنھا الماء لا یغسل لعدم الفائدة في الغسل 
بل تحفرا. 

قلت: وقد ورد الأمر بالحفر أیضاً من حدیث نس بإسناد رجالە ثقات٠‏ قال الدارقطنی : 
اثنا :بن ضصاعذفء ثنا عبدالجیاز بن العلاٰ ٹا ابن غینةء عن یخبی بن سعید؛ عن ان آنآغرایباً 
بال فيی المسجدہ فقال النبي ال : احفروا مکانہء ثم صبّوا عليه ذنوباً من ماء٥‏ وأعله الدارقطي 
بأن عبد الجبار تفرد بە دون أصحاب ابن عیینة الحفاظء وأنه دخل عليه حدیث في حدیث؛ وأنه 
ایند اب یھن غمری بن دینار عنٌاظاووس مَرَسلاً وفیه (احفروا مکانه۷ وعن یحیی بن سعید 
عن نس موصولاً ولیست فيه الزیادةء وھذا ت تحقیق بالغ إلا أن مذہ الطریق المرسلة مع صحة 
إسنادھا إذا ضمت إلی أحادیث الباب اخذت قوة؛ وقد أآخرجھا الطحاوي تَللثه مفردۃ من طریق 
ابن عیینة عن عمروء عن طاووسء وکذا رواہ سعید بن منصور عن ابن عیینةء فمن شواھد ھذا 
المرسل مرسل آخر رواہ أبو داود والدارقطني من حدیث عبد اللہ بن معقل عن مقرن المزني؛ 
وھو تابعيیء قال: ہام أعرابي إلی زاویة من زوایا المسجد فبال فیھاء فقال النبئ کا : خذوا 
ما بال عليه من التراب؛ فالقوہ وأھرقوا علی مکانه ماء٤‏ قال أبو داود: (وروي مرفوعاً ۔ یعني: 
موصولاً ۔ ولا یصح) قلت : ولە إسنادان موصولان: 

احدھما: عن ابن مسعودہ رواہ الدارمي؛ والدارقطني؛ ولفظه: ا فأمر بمکانەء فاحتفر 
وصبّ عليه دلو من ماء وفیە سمعان بن مالكء ولیس بالقوي؛ قاله ابو زرعةء وقال ابن أبيی 
حاتم في العلل : عن أبي زرعة هو حدیث منکرء وکذا قال أحمدء وقال أبو حاتم: لا أصل لە۔ 

ٹانیھما: عن واثلة بن الأسقعء رواہ أحمد والطبراني؛ وفيه عبید اللہ بن أبي حمید الھذلي؛ 
وھو منکر الحدیث٠‏ قال البخاري وأبو حاتمء کذا في تلخیص الحبیر. 

وقد حکي عن الشیخ الإمام القدوة مولانا رشید أحمد الجنجوھي روح اللہ روحه أنە قال 
في واقعة بول الأعرابي بالجمع بین طریقي التطھیر کما هو مقتضی الجمع بین الأحادیث التي 


کتاب : الطھارة ا 


جچچج چ ےچ ںے چو چچچچ ےچ ہہ اچچ چچپچیچچچچ ا 


بن سَویدِ الأَنْصَارِيٌ . ح رَعَدَکا يَحیٰ بن يَخییٰ وَثتيَة بن سُعیل۔ ججمیعاً عَنِ اللرَاوَرْدِيْ. 
قال يَحیّیٰ بن يَحَییٰ : اتا عَْڈ الَریز إْ مُحَمو الْمَذیغء عَن يَختیٰ بن تید؛ ان سَيع 
نی بن مَالكِ َذْکر؛ ا را ام إِلی تاج فی المَسجدء ء فَمَالَ فِيهَاء ہ قَضَاعَ بو التَاسُ۔ 
فَقَالَ رَسُول الله گلا : دفو فَلما فَرَغٌ أَمَرَ رَسُول الله گلا بِذَُوبِ فَصّبٌ عَلی بَوْلِه 

بن .ےت ہج سی پ سی حَدَنَتا 
ِنخاق)ء ا قالِ ٹا من فی الشنجر خ شر الہ چئ را عاء تر قم و 
رت الله بی بعاۂ کال آا: ە+57 و یی 


ذکرناھاء ولعل الغرض من الجمع إکمال التطھیر والتنظیف واستثصال الروائح الکریھة وقلع 
مادتھاء والل أعلم . 

۹۔ (..٠)۔‏ قوله: (فصاح بە الناس) إلخ: یظھر منہ ومن الروایة الاّتیة أن ما في البخاري 
افتناوله الناس؛ کان بالألسنة لا بالأیديی؛ وفي هذا الحدیث من الفوائد أن الاحتراز من النجاسة 
کان مقرراً في نفوس الصحابة ولھذا بادروا إلی الإنکار بحضرته عليه الصلاة والسلام قبل 
اسٹٹذانهء ولما تقرر عندھم أیضاً من طلب الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر؛ کذا في الفتح. 

قوله: (بذنوب) إلخ: قال الخلیل: الدلو ملأی ما٤.‏ وقال ابن فارس: الدلو العظیمة؛ 
وقال ابن السکیت : فیھا ماء قریب من الملأء ولا یقال لھا وھي فارغة: ذنوب . 

۰۔ (۲۴۸۲۸) ۔ قولەه: (وھو عمّ إسحاق) إلخ: أي: نس بن مالك عم إسحاق بن أبي 
طلحة. 

قوله: (مه مه) إلخ: بفتح المیم وسکون الھاء اسم فعلء معناہ: اکفف؛ والتکریر 
للتاکید وزیادة التھدید. 

قیل: أصله: (ما ھذا؛ ٹم حذف تخفیفاء وتقال مکورة مه مہہ وتقال: مہ ومثله: اه بە؛ 
وقال یعقوب: هي لتعظیم الأمر کبخ بخء کذا في الشرح. 

قوله: (آن رسول ال قَلُ دعاہ) إلخ : أی: طلب ذلك الأعرابي لیعلمه بما یجب للمساجد 
علی أبلغ وجه وألطفه. 

قوله: (فقال لە) إلخ : فيه الرفق بالجاھل وتعلیمهہ ما یلزمه من غیر تعنیف إذا لم یکن منہ 
ذلك عناداء ولا سیما إن کان ممن یحتاج إلی استثلافہء وفیە رأفة البيَ قلُْ وحسن خلقه. قال 


٥٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ون لہ المَسَاجد لا تَضلُخ لِشَيْء بن نَا الب وَلا الْقَڈي . إِنَمَا مي لِِکر الله مَرٌ وَجَل 
وَالصّلاٰةء وَقِراءۃ الْمُرآی از كُمَا ال رَسُول اللہ قل. قال: مَأَمَرَ رَجُلا مِیّ الم نَجَاء 


ابن ماجە وابن حبان فيی حدیث أبي ھریرۃ: افقال الأعرابي بعد أن فقه في الإسلام: فقام إلی 
النبئ قلَ بأبي وأمي فلم یؤنب ولم يَسبٌ٤.‏ 

قوله: (إن ھذہ المساجد) إلخ : الإشارۃ للتعظیم وإنما جمع ئلا یتوھم تخصیص الحکم 
بمسجدہ عليه الصلاةۃ والسلام. 

قولە: (لا تصلح) إلخ : أيی: لا تلیقء وقد ورد الأمر بتنظیف المساجد من حدیث سمرة بن 
جندب عند أحمد والترمذي؛ وقال: صحیحء کذا في الترغیب والترھیب للمنذري۔ 

قولە: (من ھذا البول) إلخ : الإشارۃ للتحقیر۔ 

قوله: (ولا القذرة) إلخ : هو بفتح الذال المعجمةء ما یتنفر منه الطبع کالنجاسات والأشیاء 
المنتنةء فذکرہ بعد البول یکون تعمیماً بعد تخصیص؛ قاله ابن الملك. وفي نسخة بکسر الذالء 
کذا في المرقاۃ. 

قولە: (إنما ھي) إلخ : ظاعرہ الحصرہ لکن الإجماع علی أن مفھوم الحصر منە غیر 

وقال الشیخ بدر الدین العیني: فإن لفظ الذکر عام یتناول قراءة القرآن وقراءة العلم ووعظ 
الناس؛ والصلاۃ أیضاً عام فیتناول المکتوبة والنافلةء ولکن النافلة في المنزل أفضل؛ ثم غیر ھذہ 
الأشیاء ککلام الدنیا والضحك واللبث فیه بغیر نیة الاعتکاف مشتغلاً بأمر من أمور الدنیا ینبفيی 
أن لا ییاح وھو قول بعض الشافعیةء والصحیح أن الجلوس فیه لعبادة أو قراءۃ علم أو درس أو 
سماع موعظة أو انتظار صلاة أو نحو ذلك مستحب؛ ویٹثاب علی ذلكء وإن لم یکن لشيء من 
ذلك کان مباحاًء وترکە أولی)۔ 

قوله: (فشنّه عليه) إلخ : یروی بالشین المعجمة وبالمھملة؛ وھو في أکثر الأصول 
والروایات بالمعجمةقء ومعناہ صيّہء وفرق بعض العلماء بینھما فقال: هو بالمھملة الصب فيی 
سھولة؛ وبالمعجمة التفریق فيی صبه؛ والل أعلم؛ کذا فيی الشرح . 


کتاب : الطھارة ٥‏ 


(٣۳)۔باب:‏ حکم بول الطفل الرضیع وکیفیة غسله 
۰٠۔‏ (١؛‏ ۰) حدٹنا أبُو بر بن أبي شَة وَآبُو ریب . قالا: عَدَكا عَبدُ الله بن 
ا . عَنَکا مِقاغ: عَنْ آییوں عَْ عَایف"' زج انی ول ؛ َنٌ رَسشُول الله گل کان یڑ تی 


‫َ 


بالضَانِ قَْرُْ عَلَيْهِمْ وَيْحَنكُهُمْ قأن بب قبالَ عَلیه . فَدَمَا بِمَاء قَأبَعَه بَولَه 0 ,. 


(۳۱) ۔ باب: حکم بول الطفل الرضیع وکیفیة غسله 

١۔ )۲۸٦(‏ ۔ قوله: (یوتی بالصبیان) إلخ : بکسر الصاد جمع صبي؛ وھو الغلام. قاله 
الجوهھري؛ والجمع صبیة وصبیان. . وقال بعضھم: الصبیان بکسر الصّاد؛ ویجوز ضمھاء جمع 
صبي؛ قلت: ہاو ھت وقد وھم ھذا القائل حیث لم یعلم الفرق بین المادۃ 
الواویة والمادة الیائیةء وأصل صبیان بالکسر صبوانء لن المادة واویةء فقلبت الواو یاء 
لانکسار ما قبلھاء کذا في عمدة القاري . ونظر فيه القسطلاني؛ ونقل عن صاحب القاموس أنه 
صرح بجواز الضم في صبیان وصبوان کلیھما . 

قوله: (فیبرك علیھم) إلخ : أي: یدعو لھم؛ ویمسح علیھمء وأصل البرکة ثبوت الخیر 
وکثرتە. 

قولە: (ویحنکھم) إلخ : التحنيك أن یمضغ التمر أو نحوہء ثم یدلك به حنك الصغیر۔ 

قولە: (فأئي بصبي) إلخ: قال العیني : ذکرہ الدارقطني من حدیث الحجاج بن أرطاۃ آن 
ھذا الصبي هو عبد اللہ بن الزبیر مچتا. وقیل: هو ابن أم قیس المذکور في الحدیث التي. 
وقیل: إنه الحسن. وقیل: إنه الحسین؛ لچٹاء واللہ سبحانه وتعالی أعلم٤.‏ 

قوله: (فبال عليه) إلخ : وفي روایة مالك عند البخاري: افبال علی ثوبەه٢.‏ 

قوله: (فاتبعه بولہ) إلخ : بإسکان المثناۃء أي: أتبع رسول ال قل البول الذي علی الثوب 
الماء ہصبه عليه . 

قال محمد: (وبھذا نأاخذء تتبعه إیاە غسلاً حتی تنقيه وھو قول أبي حنیفة 4 . 

وقال محمد: اقد جاءت رخصة في بول الغلام إذا کان لم یاکل الطعامء وأمر بغسل بول 
الجاریة وغسلھما جمیعاً أحب إلینا وھو قول أبي حنیفة). 


)١(‏ قولە: اعن عائشة؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب بول الصبیان؛ رقم 
)٢(‏ وفي کتاب العقیقة باب تسمیة المولود غداۃ یولد لمن لم یعق عنه وتحنیکە؛ رقم )٤٤٥۸(‏ وفي 
کتاب الأدب؛ ہاب وضع الصبي في الحجر؛ رقم )٣٦٦٦(‏ وفي کتاب الدعوات؛ باب الدعاء للصبیان 
بالبرکة ومسح رژوسھم؛ رتم )٦٦٥٦٥(‏ والنسائي في سنلەء في کتاب الطھارۃ باب بول الصبي الذي لم 
یاکل الطعامء رقم .)۳۰٣(‏ وابن ماجھ في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في بول الصبي 
الذي لم یطعمء رقم .)٤٢٥(‏ 


٦‏ الجزء الٹالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
پجھ ےس جب چس تچ ےک ہے کے اک ا ا سا و یا اج ا کے تا 
وَلَم یَنَيله۔ 


رق 


)٠ ٢(۔ ٦٦‏ وَحَدَگقَتًا زمَیْرُ بن خزرب َدَتَنَا ری عَنْ مِمّام ئن 
َاؤِشَةً قَالّتٌ: اي رَسشُول ال 8لا بی يَرْضَمٌ بَا فی ججر َدَعَا بِمَأءٍ ةَ قصبهہ ق لے لف 


قال الشیخ ولي ال الدھلري قدس اللہ روحه : ووقد أخذ بالحدیث (الفارق بین بول الغلام 
وبول الجاریة) أھل المدینة وابرا ھیم النخعيء ٭ وأضجع فيه القول محمد فلا تغتر بالمشھور بین 
الناس٤‏ ۔ 

قولە: : (ولم یغسله) إلخ : قال الحافظ : (اختلف العلماء في ذلك علی ثلائة مذاهھب ۔ هي 
أوجه للشافعیة ۔ : 

اأُصحھا: : الاکتفاء بالئنضح في بول الصبي لا الجاریةق وھو قول علي؛ وعطاء: والحسنء 
والزھريء وأحمد وإسحاق:؛ وابن وھب وغیرهم ورواہ الولید بن مسلم عن مالك وقال 
أصحابه: مي روایة شاذٰۃ. 

والثاني : یکفي الئتضح فیھماء وھو مذھب الأوزاعي: وحکي عن مالك: والشافعيیء 
وخصص ابن العربي النقل في ھذا بما إذا کانا لم یدخل أجوافھما شيء أصلاً۔ 

والثالٹ : ھما سواء في وجوب الغسل وبە قال الحنفیة والمالکكیة4. 

قال بن دقیق العید: : (اتبعوا في ذلك القیاس؛ وقالوا: المراد بقولھا: اولم یغسله؛ أي: 
غسلاً مبالغاً فی وھو خلاف الظامر ویبعدہ ما ورد في الأحادیث الأآخر یعني : ای فا 

من التفرقة بین بول الصبي والصبیة فإنھم لا یفرقون بینھماا. قال: وقد ذکر في التفرقة بیٹھما 
أوجه: منھا ما هو رکیيكء دو کی إف الفرسن ااعلق بالاکون سیا بالزنات یم 
فحصلت الرخصة في الذکور لکثرة المشقة. 

قال القسطلاني  :‏ وقد روی ابن خزیمة والحاکم وصححاہ: ایغسل من بول الجاریة ویرش 
من بول الغلام) وفرق بینھما بأن الائتلاف بحمل الصبي أکثر فخفف في بوله؛ وبأنه أرقّ من 
بولھاء فلا یلصق بالمحل کلصوق بولھاء ولآن بولھا بسبب استیلاء الرطوبة والبرودة علی مزاجھا 
أغلظ وأنتن٤.‏ 

وقال الطحاويی : الا یکفي الصب في بول الجاریق لأن بول الغلام یکون فيی موضع واحد 
لضیق مخرجەہء وبول الجاریة یتفرق في مواضع لسعة مخرجھا)۔ 

٢۔‏ (...)۔ قوله: (بصبي یرضع) إلخ : بفتح الیاء أيی: رضیع؛ وھو الذي لم یفطم . 

قولە: (فبال في حجرہ) إلخ : بفتح الحاء وکسرھا لغتان مشھورتان. 

قوله: (فصبه عليه) إلخ : وبھذا اللفظ ورد حدیث أم سلمة عند الطبراني في الأوسط بإسناد 


کتاب : الطھارة ۷ 


۲۔ )٠۰٠۰(‏ وحد‌ثنا إِسْحَاقٌ بْنْ إِنْرَامِيمَ أَخْبَرَنَا عِیسًیٰ. عَدَتَنًا مِعَامْء بِھَلا 

بی ۴ )٠٠‏ حققظا لُحَمۂ بن ُنج : بن الْمُّهَاجر. أَخَرَنًا الليْثٌ عَن ابْنِ هِهَابء 
عنْ ید الو بن عبْد الو" عَنْ أُم فیس ب نت مِخضَن”ٔ؛ أَنھا ا ث رَشول اللہ یا باْن 
ھا لم َأَگُلِ الکْعَامَ ُوَضَعَثهُ فی ججرو كبَال۔ قَال: َُم َرٍذ عَلّی أَنْ تُضَم بالْمَاء۔ 

دن ۔(٦٠٠)‏ وحتثناہ يَحْیَىٰ بن يَحْیَیٰ وَبُو بَکُر بُنْ أَبي شَیْبَة وَعَمْرو النَاقَد 


وَزمَیر بن عَرْپ , جَمیعاً عَنِ ابْنِ غیت عَنِ الزْهْرِیٗء ِا اللِسْنَاد ٠‏ وَقَالَ: قُدَمَا بِمَاءِ 


سر کا از 


حسن في قصة بول الحسن أو الحسین علی بطن رسول ال کما في الفتح. 

ار ۔ (۲۸۷)۔ قوله: (بنت محصن) إلخ : بکسر المیم؛ وسکون الحاء المھهملقء 
الصادء بعدھا نون. 

قولە: (لم یاکل الطعام) إلخ: أي: قصداًء آو استقلالاًء أو تقوباء لعدم قدرتہ علی مضغه 
ودفعه لمعدته. 

(..)۔ قوله: (فرفٌ) إلخ: قال العلامة أبو الطیب في شرح الترمذي: اظاھرہ إصابة 
الماء القلیل بالید بلا إسالةء ومن لم یقل بالظاھر یحمله علی أنه غسل غسلاً خفیفاء فعبر عنه 
بالرش٥٤‏ ویژیدہ ما فی صحیح مسلم عن عائشة تا قالت: أتيی رسول الل گلا بصبي یرضع فبال 
في حجرہ فدعا بماء فصبه عليه* وفي روایة: افدعا بماء فأتبعه بولەء ولم یغسله) وفي روایة في 
البخاري : افتضحہ ولم یغسله) فروایة صبه ظاھرة في کثرة إصابة الماء). 


وقال الحافظ أبو عمر بن عبد البر في الاستذکار: (أمر رسول اللہ ٌ بغسل النجاسات من 
الثیابء فمرة قال لاسماء في دم الحیض: ‏ أقرصیه وأعرکیە بالماء) ومرۃ أمر في بول الغلام بأن 
یصب عليه الماءء وأن یتبع البول الماء دون عوكء فدل ھذا کلە علی أن الغسل في لسان العرب 


)١(‏ قولەه: ہعن أم قیس بنت محصن: الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہء في کتاب الوضوہء باب بول 
الصبیانء رقم (۲۲۳) وفي کتاب الطب؛ باب السعوط بالقسط الھندي والبحري؛ رقم .)٦٦۹٣(‏ والنسائيی 
في سننەء في کتاب الطھارةء باب بول الصبي الذي لم یأکل الطعامء رقم (۳۰۴)ء في کتاب الطھارۃء باب 
بول الصبي یصیب الثوب؛ رقم .)۳۷٣(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارةء باب ما جاء في نضح 
بول الغلام قبل أن یطعمء رقم (۷۱) وابن ماجه في سننهەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في بول 
الصبي الذي لم یطعمء رقم .)٢٢٥(‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاة والطھارۃء باب بول الغلام الذي 


لم یطعم رقم (۷۷). 


٣۸‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہد 


پا ۔-(١٠٠)‏ وحدّثنيهِ د قفِیه عَرْمَلَة بی يَحیّیٰ: ا بَرَنًا ابی وَُغبِ؛ اخْبَرَنِي بُوتُس بن 


یکون مرة بالعركء ومرة بالإفاضة والصب؛ وکل ذلك یسمی غسلاً باللغة العربیة٥‏ کذا في 
السعایة. 

قال العیني کلڈہ: اوالعرب تقول: غسلني السماءء وإنما یقولون ذلك عند انصباب المطر 
علیھمء وکذلك یقال: غسلني التراب إذا انصب عليه؛ کذا في عمدة القاري. 

وقال الزرقاني : (المراد بالنضح والرش في حدیث الباب: الغسل؛ وذلك معروف في 
لسان العربء ومنە الحدیث: 'إني لأعرف قریة ینضح البحر بناحیتھا). وقال قلِ في المذي: 
(فلینضح فرجہ) رواہ أبو داود وغیرہ. والمراد الغسل رس والقصة واحدۃ کالراوي. 
وحدیث آسماء في غسل الدم (وانضحیه؛ وقد جاء الرش وأرید بە الغفسل کما في الصحیح عن 
ابن عباس لما حکی الوضوء النبوي قال: (أخذ غرفة من ماء ورشٌ علی رجلە الیمنی حتی 
غسلھاہ وأراد بالرش ھنا الصب قلیلاً قلیلاً؟. 

قال العیني کلڈ: ١ومما‏ یدل علی أن النضح والرش یذکران ویراد بھما الغسل: قوله عليه 
الصلاۃ والسلام في حدیث أسماء ولا : كتحتّہ ٹم تقرصه بالماء ثم تنضحہ؛ ٹم تصلي فیە١‏ 
معناہ: تغسلهء ھذا في روایة الصحیحین. وفي روایة الترمذي: احتيهء ثم اقرصيهء ثم رشیەء 
وصلي فیەۂ آراد: اغسليهء قاله البغوي). 

فلما ثبت أن البضح والرش یذکران ویراد بھما الغسل وجب حمل ما جاء في حدیث الباب 
من التضح والرزش علی الغسل الخفیف؛ الخالي من العرك والدلك؛ لحدیث (الصب+ 
وقالاتباع٢.‏ 

والفرق بین بول الغلام والجاریة في بعض الأحادیث إنما هو من حسن التعبیر الدال علی 
تفاوت مراتب الغسلء فعبر الغسل الخفیف بالئضحء والشدید بلفظ الغسلء کما قالوا فيی حدیث 
اسباب المسلم فسوق وقتاله کفرا. 

قال الزرقاني: ہوتأولوا قوله: اولم یغسله؛ أي: غسلاً مبالغاً فیه کغیرہ ویؤیدہ روایة 
مسلم من طریق یونس بن یزید: اولم یغسله غسلاّہ فدل بالمصدر المنون علی نفي الکثیر البلیغ 
مع وجود أصل الغسل٤.‏ 

قلت: وسیاق حدیث لبابة بنت الحارث چنا عند أحمد وأبي داود وغیرھما ۔ کما في 
المشکاة ۔ یشیر إلی أنھا اھتمت بالغسل من بول الحسین بن علي کغسلھا من سائر النجاسات؛ 
نقالت للنبي گا : (الیس ثوباء وأعطني إزارك حتی آغسلہ١ء‏ فانکر علیھاالنبي نل هذہ المبالغة 
في الغسل التي تحتاج إلی نزع الٹوب ودلکە وعصرہہ فقال: اإنما یغسل أي: الغسل المعروف ۔ 
من بول الأنئیء وینضح من بول الذکر؛ والل أعلم . 


کتاب: الطھارۃ ۹ 


یُزیڈ؛ ان ابْیَ يِهَاب أَخْبَرَہ قَال : أَحْبرَنِي غُیَيْدُ الله بن عَبْدِ الله بُي غُْبَةَ بن مَسغُوو؛ ان 
فی میں (وگائٹ ین الهمَاجزات الأزلِ تر تق تَسُولٍ الله گل وَمِي 
ول الله ا بای ھا تم یق ان ال الام . کال میڈ الله : 7 ا 


7 


فی جج رَسُولِ الله پا مَدَعَا رَشول اللہ ئل بمَاءِ رتخطاقل جو مات 


 )۴۲(‏ باب: حکم المني 
٦۔ )۱۰١(‏ وحدثنا یَحییٰ بْنُ بَحْییٰ. ۶٣۷‏ پی 
أپي مَدْشَرٍ؛ عَن إِيْرَامِيمَ؛ عَنْ عَلََمَة وَالأسُوّو؛ أَنّ رَجُلا نرلَ بِعَائفَة. فَاَصْیَمَ بَمْیل لب 


٤۔‏ (٠۰)۔‏ قوله: (آن ام قیس) إلخ: قال ابن عبد البر: (اسمھا جذامة یعني بالجیم 
المعجمة؛. وقال السهھیلي: ‏ اسمھا آمنة ومات ایٹھا في عھداللبيُ قلٍ وھو صغیرہ کما رواہ 
النسائيی؛ ولم أقف علی تسمیتہ١.‏ 

قوله: (فنضحہ علی ثوبہ) إلخ : قد مرّ توجیھه من الحنفیة والمالکیة؛ قال الخطابي: لیس 
تجویز من جوز النضح من أجل أُن بول الصبي غیر نجسہ ولکنه لتخفیف نجاستہ؛ انتھی. وأثبت 
الطحاوي الخلاف:؛ فقال: لال قوم بطھارۃ بول الصبي قبل الطعام) وکذا جزم بە ابن عبد البر 
وابن بطال ومن تبعھما عن الشافعي وأحمد وغیرھماء ولم یعرف ذلك الشافعیة ولا الحنابلة: 

وقال النووي : (ھذہ حکایة باطلة) انتھی . وکأنھم اأخذوا ذلك من طریق اللازمء وأصحاب 
صاحب المذھب أعلم بمرادہ من غیرھم والل أعلم کذا في الفتح. 

قلت: رش الماءء علی النجاسة بحیث لا یتقاطر شيٍء منه ۔ کما صرح بإجزائە النووي ۔ لا 
یزیل النجاسة ولا یقللھاء بل یثیرھا وینشرھاء ولا یعقل کونھا مستھلکة مستحیلة علی الفور بھذا 
القدر من الماء في الثوبء فھذا یلزمه أن یعتبر بول الصبي طاھراًء أو معفواً عنه عندھم؛ وقد 
صرح القسطلاني في شرح البخاري بکونە طاھراً عند أحمد وإسحاق وأبي ثوں وقال: (وحکي 
عن مالك والأوزاعي؛ والل أعلم . 

قوله: (لم یفسله غسلاً) إلخ: أيی: غسلاً مبالغاً فیە. 

(۳۲) ۔ باب: حکم المني 

٥ػ۔‏ (۲۸۸) ۔ قوله: (أنا خالد بن عبد الله) إلخ : هو الواسطي الطحان. 

قوله: (عن خالد) إلخ : هو الحذاء: وھو خالد بن مھران أبو المنازل ۔ بضم المیم ۔ 
البصري. 

قولە: (عن أبي معشر) إلخ: اسمه زیاد بن کلیب التمیمي الکوفي الحنظلي . 


٠‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َقَالَّث عَایِمَڈً''': إِنَمَا ان بُجْرِككء إِنْ رآبتهء ان تمل مَگائَه. فَإِك لُمْ تَرّ؛ نَضَْتَ 
حَوْلَه. وَلَقَد رَآیئ بی أَفْركُ اب رَسُولِ اللہ َلل فُرکا. َيْصَلَي فیہ۔ 


قوله: (إنما کان یجزئك) إلخ : بضم الیاء والھمزۃ. 

قوله: (آن تغسل مکانہ) إلخ: أي: الموضع الذي آصابە المني لا الثوب کلە. 

قوله: (نضحت حولء) إلخ: أي: للشك في النجاسة کما زعمت المالکیة أو لقطع 
الوساوس ودفع الخواطر؛ کما زعمت الحنفیة. وھذا کما قیل في الانتضاح بعد الوضوء. وأما 
الشافعیة والحنابلة القائلون بطھارۃ المني فلا أدري بما یعللون ھذا النضح إِذا لم یر علی الثوب 
شيء. 

قوله: (افرکه من الثوب) إِلخ : ب بضم الراء وتکسر؛ أي: غسل موضع النجاسة أیضاً لیس 
بواجب فضلاً عن غسل الثوب کلەء فان الفرك یکفي؛ والفرك الدلكء حتی یذھب الأثر من 
الثوب؛ واستدل بە الشافعي علی طھارة المني؛ قالوا: لو کان هو نجسا لم یکتف بفرکە؛ وھذا 
الاستدلال غیر تام فإن الغسل لیس بمتعین للتطھیرء بل المطھرات قد بلغت عندنا إلی أزید من 
الثلائینء کما في الدر المختار ۔ 

قال العلامة القاضي آبو الولید المالکي في البدایة: (اختلفوا في المنيی ھل هو نجس أم 
لا؟ فذھهبت طائفة ۔ منھم مالك وأہو حنیفة ۔ إلی أنە نجس وذھبت طائفة إلی أآنه طاھراء وبھذا 
قال الشافعيی وأحمد؛ وداود. 

وسبب اختلافھم فیه شیثان : 

أحدھما: اضطراب الروایة فی حدیث عائشةء وذلك فی أن فی بعضھا: اکنت أغسل ثوب 
رسول اللہ گل من المني؛ فیخرج إلی الصلاۃ وإن فی لبقع الماء) وفي بعضھا: اکنت أفرکه من 
ٹوب رسول ال لا وفی بعضھا: افیصلیي فیەہ خرّج ھذہ الزیادة مسلم . 

والسبب الثاني : تردد المني بین ن أن یشبه بالأحداث الخارجة من البدنء وبین أن یشبه 


)١(‏ قولە: افقالت عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الوضوءء باب غسل المني وفرکە؛ 
وغسل ما یصیب من المرأۃ؛ رقم (۲۲۹) و(٣٢۲۳)‏ وباب إذا غسل الجنابة أو غیرھا فلم یذھب أثرہ؛ رقم 
(۲۳۱) ر(٢۲۳)‏ والنسائيی فی سلننەء فيی کتاب الطھارۃة باب غسل المنيی من الثوب؛ رقم )۲۹٦(‏ وباب فرك 
المني من الثوب؛ من رقم (۲۹۷) إلی رقم (۳۰۲). وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارة؛ باب المني 
یصیب الثوب؛ رقم (۳۷۱) و(۳۷۲) و(۳۷۳). والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارةء باب ما جاء في 
المنيی یصیب الٹوبء رقم )۱١٦١(‏ وباب غسل المني من الثوب؛ رقم (۷).۔ وابن ماجه في سننەء فی 
کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب المني یصیب الثوب؛ رقم )٢۳٥(‏ وباب في فرك المني من الثوب؛ رقم )٦۴۷(‏ 
و(۸٥٣٢)‏ ر(٥٥۵٢)۔‏ 


کتاب : الطھارۃ ٦٦‏ 


۷۔ )۱۰١(‏ وحدثنا عُتَر بی عَفْص بْنِ غِیّاثٍء عَلَلَنَا أبي؛ عَنِ الأَعْمَشٍ؛ عَنْ 


بخروج الفضلات الطاھرۃ کاللبن وغیرہ؛ فمن جمع الأحادیث کلھا بأن حمل الغسل علی باب 
النظافةء واستدل من الفرك علی الطھارةۃ علی أصله في أن الفرك لا یطھر نجاسة؛ وقاسه علی 
اللبن وغیرہ من الفضلات الشریفة: لم یرہ نجساً ومن رجح حدیث الغسل علی الفركء وفھم منە 
النجاسةء وکان بالأحداث عندہ أشبه منە مما لیس بحدث: قال: إنه نجس؛ وکذلك أیضاً من 
اعتقد أن النجاسة تزول بالفركء قال: الفرك یدل علی نجاستهء کما یدل الغسل؛ وھو مذھب 
أبي حنیفةء وعلی ھذا فلا حجة لأولئك في قولھا : افیصلي فیه) بل فیە حجة لأبي حنیفة في ان 
النجاسة تزال بغیر الماءء وھو خلاف قول المالکیة. 

قال الحافظ ابن حجر: ہ ویرد ما یذھب إليه الحنفیة من التفریق بین المني الرطب والیابس 
بالغسل والفركء ما في روایة ابن خزیمة عن عائشة: ەکانت تسلت المني من ثوبە بعرق الإذخر 
ٹم یصلي فیه+ وتحکە من ثوبە یابساء ٹم یصلي فیہ؛ فإنه یتضمن ترك الفسل في الحالتین؛. 

قلت: هذہ الروایة لم یسق الحافظ إسنادھاء ولم یحکم علیھا بشيء من الصحة أو 
الضعف؛ وقد وقع مثل سیاق ہذہ الروایة في مسند أحمد من طریق عکرمة بن عمار عن عبد اللہ بن 
عبید عن عائشة چتاء قال ابن الترکماني : لفيه علتان٤:‏ 

إحداھما: أن ابن عمار غمزہ القطانء وابن حنبلء وضعفە البخاري جلاء ذکرہ البیھقيی 
في باب مس الفرج بظھر الكف؛ وسکت عنە؛ في باب المني یصیب الثوب؛ إلا أنه قال ابن 
الترکماني في باب مس الفرج: 7 احتج بە مسلم واستشھد بە البخاري وآخرج لە ابن حبان وابن 
خزیمة في صحیحھماء والحاکم في المستدركء وقال ابن المدیني : کان عند أصحابنا ثقة ثبتاء 
وثقة وکیع والعجلي؛ وقال ابن معین: صدوق لا بس بە. 

والعلة الثانیة: عدم سماع عبد اللہ بن عبید من عائشةٴ اھ. 

قلت: فھذا المنقطع إن کان مرادہ إجزاء السلت بالإذخرۃ في الرطب؛ وإن لم یقع التصریح 
بەء والحك في الیابس: فلا یقاوم الحدیث الصریح المسند عند الدارقطني والطحاوي وأبي 
عوانة والبزار عن عائشة قالت: اکنت أفرك المني من ثوب رسول اللہ لچ إذا کان یابسء وأغسله 
إذا کان رطباً؛ قال الہزار: الا نعلم أحداً ا آسندہ غیر الحمیدي؛ وغیرہ یرویە عن عمرةۃ مرسلاً)۔ 

قال النیموي: اعبد الل بن الزبیر الحمیدي ثقةء حافظ إمامء وھو أحد شیوخ البخاري؛ 
فزیادته مذہ تقبل جدأء لأنھا لیست منافیة لمن هو أوثق منہ١اھ.‏ 

والذي یظھر ۔ والل أعلم ۔ أن الحدیث واحد وسقط من بعض رواة المنقطع ذکر الغسل بعد 
السلت؛ أي: کانت تسلتء ثم تغسل؛ ثم یصلي فیه. فالسلت حینثلِ من مبادیء الغسل؛ کما ثبت 
کون الحث والقرص من مبادیء الغسل في دم الحیضء أو یقال: إن السلت بالإذخر کان یقع في 


٦٦‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ؿِشَة فی الْمَیْی. فَالّ: کُنْے أَنْرْكُه من ئُزْب 


إنْرَامیم عَنِ الأَسُوّدِ وَعَعَام عَنْ عَائِمَةً 
رسشولِ اللہ گل 


حال کون المني رطباً لتقلیل النجاسةء فإذا جت دلكء کما روی الطحاوي من طریق ھمام عن 
عائشة: القد رأیتني وما آزید علی أن أحتہ من الثوب٠‏ فإذا جت دلکتہ٤ء‏ وقولھا چا : لاثم یصلي 
فیهه لا ینفي تخلل الغسل أو الدلك بعد الجفاف بین سلت المني والصلاةء فإن اائم؛ لیس فیھا 
دلالة علی الاتصالء بل قالوا في الفاء التعقیبیة أیضاء فضلاً عن اثم) أن التعقیب في کل شيء 
بحسبه؛ فلا یشترط الڑإتصال بین الفعلین؛ ألا تری أنه یقال: تزوج فلان فولد لە إذا لم یکن بینھما 
إلا مدة الحمل وھو مدة رم سو ہووت 
الثوب کلە من الجنابةء وما کان یکتفي بإزالتھا عن الموضع الذي أصابته فحذف ذکر الغسل أو 
ا لشرے ساوت ری ساس ال امھ ھت 
فلعل القصد من السلت تقلیل النجاسة فقطء حتی تصیر أقل من قدر الارهم؛ وھو معفو عنه 
عندناء والمعتبر في النجاسة الثخینة وزن الدرھم لا مساحته عند الأکٹرء کما في البحر۔ 

ونظیر ما قلنا فی حدیث ابن خزیمة من حذف الغسل أو الدلك أو بقاء النجاسة القلیلة التي 
یعفی عن مثلھا: ما قاله الحافظ ابن حجر تل فيی توجیە حدیث عائشة المذکور في باب ھل 
تصلي المرأة في ثوب حاضت فيه من صحیح البخاري فقالت: ما کان لإحدانا إلا ثوب واحد 
تحیض فيهء فإذا آصابه شيء من دم قالت بریقھاء فقصعته بظفرھا) وھذا مخالف بظاھرہ لما 
قالت الشافعیة من تعیین الماء للتطھیر دون کل مائع.. فاجاب الحافظ باحتمال أن تکون قصدت 
بذلك تحلیل أآثرہ؛ ثم غسلته بعد ذلك؛ أو یحمل علی أن المراد دم یسیر یعفی عن مثلەء لحدیث 
آخر عن عائشة فیه تصریح الغسل؛ والل أعلم. 

ومما یؤید کون المنی نجساً ما أخرجهە الشیخان عن میمونة چنا قالت: (أدنیت 
لرسول اللہ پل غسلہ من الجنابةء فغسل کفیہ مرتین آو ثلاثاء ئم ادخل یدہ في الاناء ثم أفرغ بہ 
علی فرجەء وغسلە بشماله؛ ثم ضرب بشمالە الأرض فدلکھا دلکاً شدیدأء ٹم توضأ وضوءہ 
للصلاة) الحدیث٠.‏ 

قال النیموي کَلة: اغسل الید علی وجه المبالغة بعد ما غسله من الفرج لا یدل إلا علی 
إزالة النجاسة لا علی التنظیف المجردا۔ 

وما أخرجہ الشیخان أیضاً عن عبد اللہ بن عمر أنە قال: ہذکر عمر بن الخطاب لرسول اللہ قٌلُ 
أنه تصییه الجنابة من اللیل فقال لە رسول الل ٌل: توضأً واغسل ذکرك؛ ثم نما. 

وما أآخرجه أبو داود وآخرون بإسناد صحیح عن معاویة بن أبي سفیان أنە سال أخته أم 
حبیبة زوج النبيٌ للا : (ھل کان رسول ال ق یصلي في الثوب الذي یجامعھا فیە؟ فقالت: نعم 
إذا لم یر فيه أُذی٢.‏ 


کتاب : الطھارة ٦‏ 


ہج ظا 


۸۔ (۱۰۷) حدثنا ثُتََِةُ بن سَوبیء عَدَنًا عَمَادء (يعبي ابْیٌ زَبْي)ء عَنْ ممام بن 


وما رواہ مالك بإسناد صحیح عن عمر بن الخطاب ظل*ہ قوله في قصة اہل أغسل ما 
رأیتء وأنضح ما لم آر٤.‏ 

وما رواہ الطحاوي عن عائشة بإسناد صحیح أنھا قالت في المني إذا آصاب الثوب (إذا 
رأیته فاغسلهء وإن لم ترہ فانضحہ٤.‏ 

وعن أبي ھریرة بإسناد صحیح: فإن رأیته فاغسلهء وإلا فاغسل الثوب کله٥.‏ 

وعن جابر بن سمرة بإسناد حسن قال: صلِ فیه إلا أن تری فيە شیتاً فتغسله ولا تتضحہ؛ 
فإن الٹضح لا یزیدہ إلا شرأ٠.‏ 

وعن نس بن مالك بإسناد صحیح (سئل عن قطیفة أصاہتھا جنابة لا یدري أین موضعھا؟ 
قال: اغسلھا). 

وما روا ابن الجارود في المنتقی بإسناد صحیح عن عائشة کان رسول اللہ ٌِ یأمرنا 
بحتہ؛ ذکر ھذہ الأخبار والآثار کلھا العلامة اللیموي في آثار السنن. وفي الباب آثار کثیرۃ ذکرھا 
ابن أبي شیبة في مصنفه: 

مٹھا: أن رجلاً سأل عمر ظللء فقال: إنی احتلمت علی طنفسة؛ فقال: إن کان رطباً 
فاغسله؛ وإن کان یابساً فاحککە؛ وإن خفی عليك فارثث+٥.‏ والطنفسة مثلثئة الطاء والفاء 
وبکسر الطاء وفتح الفاء٠‏ وبالعکس؛ واحدة الطنافس؛ البسط؛ والثیاب؛ والحصیر من سعف 
عرضه ذراع (شرح نقایة :١‏ ۷۳). 

وأما الاکتفاء بالفرك فلا یدل علی الطھارۃء وإنما یدل علی کیفیة التطھیر وعدم انحصارہ 
في الغسلء وکذا تشبیه المني بالمخاط أو البزاق في قول ابن عباس شچا. 

قال الشوکانی ٴَلہ: افغایة الأمر أنە نجس خفف فی تطھیرہ ہما هو أآخف من الماءأ 
والماء لا یتعین لإزالة جمیع النجاسات وإلا لزم طھارة العذرة التي في النعل؛ لان النبيَ ق 
أمر بمسحھا في التراب؛ ورتب علی ذلك الصلاة فیھا ۔ 

قالوا: قال قل: ہإنما هو بمنزلة المخاطء والبزاقء والبصاق؟ کما في الحدیث السابق. 
وأجیب بأنه موقوف؛ کما قال البيھقي (أو یقال: إن التشبیه في عدم وجوب غسه). 

قالوا: الأصل الطھارةء فلا ننتقل عنھا إلا بدلیل. وأجیب بأن التعبد بالإزالة ۔ غسلاًء أو 
مسحأء أو فرکاء أو حتاء أو سلتاء أو حکا ۔ثابت؛ ولا معنی لکون الشيء نجساً إلا أنه مامور 
بإزالتہ ہما أحال عليه الشارعء فالصواب أن المني نجس یجوز تطھیرہ بأحد الأمور الواردة. 

وھذا خلاصة ما في المسألة من الأدلة من جانب الجمیع؛ وفي المقام مطاولات 
ومقاولات: والمسألة حقیقة بذاك ولکنە أفضی الأمر إلی تلفیق حجج واھیة کالاحتجاج بتکرمة 


٦٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَمَاثٍ . ح وَعَتَنَا ِسْحَاق بن ایم أَمْبرَنَا عَبْدَةْ بن سُلَيْمَانَء عَثَتَتَ بْنْ أبي عَرُوبَةً. 
ججمیعاً عَن أبي مَمْشٌر۔ اح وَحد حَدَننَا ابُو بَکر بن أبي شَیْبَقَ ٠‏ عَتَتَنا مُشَْمٌ عَنْ مُفیرَۃ. ح 
زعاقی تح بڑ کی ورس چ رس ہم 
وَاصِلِ الأحْلَّبٍ. ح وَعَدَليي اي حائم. حَدتََ ِنحَاق بن مَْورٍء حَدَتَتَا إِسْرَائِبلُء عَنْ 
تھر مو سروک ِقَء في حَتٌٗ الْمَنی مِن تُب 
رَسُولِ الہ لی نَحُو عَییثِ خَالِوء عَن أبي 


مو ےمم 


۴۔ )٠٠(‏ وحکٹنی تعدب عابی عَدَتَنًا ابْْ غُیَبْتَةَ عَنْ مَنْضورء عَنْ 
رَاهيمء عَنْ مَمّامء عَنْ عَائقَةً. بِتَحو حَییژهم . 
۰۔ (۸ )٠‏ حدفنا ابو بگر بن آبي شیک جا با رک مھ 
مرو تا0: ماك متا رو انتا 2 الْمَِيْ يصٍیبٔ لَْبَ َبَ الرّجُْلِ. ايد 701 
لَزبَ؟ تما : اغبرٹیي عایشڈ: اذ شود الله 8 کا بَلیل المیق, ء ثُمٌ يَخْرْم لی 
الصّلاَۃِ ِي ذٰلِكَ القّوْبٍء وَآنَا اَنقُر لی أَثر المَسْلِ نیہ 
۱۔ )٠۰۰(‏ وحدثنا أَبُو گایلِ الْجَخْدَرِیٔء عَدَكَا بد الَاجدء (يعْني ابْنَ زِيَاي)۔ 
ح وَحَقَّكََا ابو کیب أخْبَرَنًا ابْی الْمبَارَكٍ وَابْنُ اج وائک كُثَهُمْ عَنْ عئرو بن مَبْمُوو 
وا الاشتاو. آگا اب ابی رَائنَة تَخَييلة کُمًا َال ان2 : بشر؛ ان رسُول اللہ چا کان بَنْيلْ 
ال وَآمَا اب زا سارہ ئل الوحد تی عیفہکا َال : کُنْ أَغْسِلَه مِن نب 
رشولِ اللہ وی 


۲۔ (۱۰۹) وحدڈّثنا أاَحْمَدُ بی جَوَّاس الْحَتَفِیْ أَبُو عَاصٍِم حَدَنَنَا ابو الأخوَصِ 


بني آدم؛ وبکون الآدميی طاعراً من جانب القائل بالطھارۃ وکالاحتجاج بأنه فضلة مستحیلة إلی 
مستقذرء وبأن الأحداث الموجبة للطھارة نجسةء والمني مٹھاء وبکونە جاریاً من مجری البول 
من جانب القائل بالنجاسةء وھذا الکلام في مني الآدمي. وأما مني غیر الآَدمي ففيه وجوہ 
وتفصیلات مذکورة في الفروع فلا نطول بڈکرھا). کذا في نیل الأوطار. 

۸(۔ (۲۸۹) ۔ قوله: (أم یغسل الثوب) إلخ: أي: الثوب کلە. 

قولە: (إلی آثر الغسل) إلخ : فیه أن بقاء الائر بعد زوال العین في إزالة النجاسة وغیرھا لا 

۹۔ (۲۹۰) ۔ قوله: (أاحمد بن جوّاس الحنفي) إلخ : بجیم مفتوحةء ثم واو مشددةق ثم 


کتاب : الطھارة ٠‏ 


فَاخْتَلَنُّث فِي لَوتَيٌ. َقّمَْتْهْمَا فِي الْمَاو۔ َرََتّْي جَارِيَة ِعَاؤِشَة. فَاحْبرَنهَا . فَبَعَنّتْ إِلَيٌ 
عَائِشَةُ فَقَالَّتُ: تا عَمَلَك عَلَی ما صَنَنْكَ بنَوَبَكَ؟ ال قُلتُ: رَآيْث مَا يرّی النَاؤمُ فِفي 
عَتَایه. قَالّث: مَلْ رَآَيكَ فِهمَا فَیْتا؟ ثُلث: ل۷. قالث: فلز رَآكَ فَیتا عَسَلئه. لَقَذ رأبثي 


لی لأنحگُه ِن تب ول اللہ ول یَابساً بئثِي 
(۳۳) ۔ باب: نجاسة الدم وکیفیة غسله 


۷۳ ۔(١١١۱)(‏ وحدّثنا َُو بک بن أَي شَيدَ حَدتتا ت حَدَتتَا مِشَامْ بْنُ غَرَوَة. 
و ٤ظ‏ 


ے رَعَليی مد بن عاتم (وَاللْكْظٌ لُک حَدَتَنَا يَحْییٰ بْنُ سید عَنْ مِشام بن غَرْوَةَ؛ 
قَال: حَدَنَتيِي فَاطِمَةُء عَنّْ أَُسْمَاء؛ فَالَّثٰ: جَاءتِ امْرَأَة إِلَی ال گلا . کَقَالَّثْ: إِعْدَانًا 


قولە: (عن شبیب بن غرقدة) إلخ : بە بفتح الغین المعجمة وإسکان الرای وفتح القاف . 

قوله: (فلو رایت شیتاً غسلتہ) إلخ : استفھام إنکار حذفت منە الھمزة؛ تقدیرہ :  :‏ أکنت 
غاسله معتقداً وجوب غسله وکیف تفعل ھذا وقد کنت أحکە من ثوب رسول اللہ يُ یابساً 
بظفری؟ ولو کان الغسل واجباً لم یترکە النبيْ گل ولم یکتف بحکہٴ والل أعلم. 

قوله: (من ٹوب رسول ال ا إلخ : قیل: المني الذي کان علی ٹوبە قياُ حصل من 
الجماعء لآن الاحتلام ممتنع في حقه قٌي. وقیل: چس ماود 
تلاعب الشیطانء بل هو فیض زیادة المني یخرج في وقت. وقیل: یجوز أن یکون ذلك المني 
حصل بمقدمات جماع. فسقط منە شيء علی الثوب وأما المتلطخ برطوبة فرج المرأً ة فلم یکن 
علی الثوب. ھذا خلاصۃة ما قاله النووي کل والل أعلم. 


(۳۳) باب: نجاسة الدم وکیفیة غسله 


۰۔ (۲۹۱) ۔ قوله: (جاءت امرأة) إلخ: وقع في روایة الشافعي عن سفیان بن عیینة؛ 


)۲۲۷( قوله: اعن أسماء؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه؛ في کتاب الوضوء؛ ہاب غسل الام رقم‎ )١( 
وفي کتاب الحیض:؛ باب غسل دم الحیض؛ رقم (۳۰۷) والنسائي في سننەء في کتاب الطھارة؛ باب دم‎ 
وأہو داود في سنہ في کتاب الطھارۃء باب المرأۃ تغسل ٹوبھا الذي‎ )۲۹٢( الحیض یصیب الثوب؛ رقم‎ 
والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارۃ باب ما جاء في‎ )۳٦٣(و‎ )۳٦٣(و‎ )۳٦٣( تلبسه فيی حیضھاء رقم‎ 
غسل دم الحیض من الثوب؛ رقم (۱۳۸). وابن ماجه في سنلهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء فيی‎ 
والدارمي في سننه في کتاب الصلاة والطھارۃ؛ باب في دم‎ .)٦٦۹( دم الحیض یصیب الثوب؛ رقم‎ 
الحیض یصیب الثوب؛ رقم (۷۷۸)۔‎ 


٦٦‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عمرےم ھ 


یب تَوبَهَا من دم الْحَیْقَقِ ٠‏ یت تَضْیَمْ ہو؟ قَال تخل ک ثُمْ تَفْرْصٰۂ بالَای ثمْ َفْحْد ثم 


عن هشام في ھذا الحدیث أن أسماء هي السائلةء وأغرب النووي کڈ فضعّف ھذہ الروایة بلا 
دلیلء وھي صحیحة الإسناد لا علة لھاء ولا بعد في أن یبھم الراوي اسم نفسه؛ قاله الحافظ . 

قولە: (من دم الحیضة) لغ بفتح الحاءی أی: الحیض۔ 

قولە: (قال: تحتہ) إلخ: بفتح التاء؛ وضم المھملةء وتشدید المثناۃ الفوقانیةء والحت: 
القشر بالعود والظفر ونحوہ. 

قولە: (ثم تقرصہ) إلخ : بالفتح؛ وإسکان القاف؛ وضم الراء والصاد المھملتین؛ کذا في 
روایتناء وحکی القاضي عیاض وغیرہ فیه الضمَ وفتح القاف وتشدید الراء المکسورۃ؛ أي: تدلك 
موضع الدم بأاطراف أصابعھا لیتحلل بذلك؛ ویخرج ما تشربه الثوب منەء کذا في الفتح. 

قولە: : (بالماء) إلخ: قال صاحب البحر: دالتطھیر یحصل بکل مائع مزیل؛ کالخلء وماء 
الورد وقیاساً علی إ إزالتھا بالماء بناء علی أن الطھارة بالماء معلولة بعلة کونە قالعاً لعلك 
النجاسقفء والمائع قالع؛ فھو محصل ذلك المقصود؛ فتحصل بە الطھارةء وحدیث الباب لا یدل 
علی خلافہء لأنہ مفھوم لقب؛ وھو لیس بحجة کما عرف في الأصول) اھ. 

قال في المرقاۃ: لیس ذکر الماء فيی حدیث الباب بطریق الحصرہ بل ذکرہ واقعی غالبی 
و یقیس علیہ ما في معناہ من المائع المزیل؟ اھ. "٦‏ 

ونظیرہ ذکر الأحجار في حدیث الاستنجاء کما تقدم؛ وقد أشرنا في الباب السابق إلی 
حدیث عائشة الدال علی إزالة دم الحیض بالریقء وما أجاب بە الحافظ عنهء والل أعلم . 

قولە: (ٹم تتضحھ) إلخ: بفتح الضاد المعجمةء وضم الحاءء أي: تغسله. قاله الخطابي۔ 

وقال الطیبي : ٦‏ النضح یستعمل في الصب شیئاً فشیئاء وھو المراد هناء قیل: لأن الرش 
مع بقاء أثر الدم لا یزداد إلا نجاسةہ کذا في المرقاۃ. 

قلت : وقد فرق الشافعیة بین ورود الماء علی النجاسة وورود النجاسة علی الماء بتنجیس 
الماء في الأول دون الثاني. 

قال القاضي أبو الولید بن رشد: (وھذا تحکم؛ ولە ۔ إذا تأمل ۔ وجه من النظر وذلك 
أنھم إنما صاروا إلی الإجماع علی أن النجاسة الیسیرة لا تؤثٹر في الماء الکثیر إذا کان الماء 
الکثیر بحیث یتوھم أن النجاسة لا تسریي في جمیع اجزائە؛ وأنە یستحیل عینھا عن الماء الکٹیر 
وإذا کان ذلك کذلك فلا یبعد أن قدراً من الماء لو حلّه قدر ما من النجاسة لسرت فيه ولکان 
نجسأء فإذا ورد ذلك الماء علی النجاسة جزءاً فجزءاً فمعلوم أنە تفنی عین تلك النجاسة 
وتذھب قبل فناء ذلك الماءء وعلی ھذا فیکون آخر جزء ورد من ذلك الماء قد طھر المحل؛ لأن 


کتاب : الطھارۃ ۷ 


۷ ۔(۰۷٠)‏ وحدٹتا آُر کر دا اب نُمَبْرٍ ۔ ح وَعَتايي أبُو الاو أَْبرَي 
ان وَهْبٍء أَحْبرَي يَحیَیٰ بن عَبْدِ الله ب بن سَالِم وَمَالِكُ آئس وَعَمْور بْ الْحَارِثِ. 
ُلّهُم عَنْ مقام بن عو دا الإِسْنًاد مل عَییبِ يَحّی بن سَوید۔ 


نسبتە إلی ما ورد عليه مما بقی من النجاسة نسبة الماء الکثیر إلی القلیل من النجاسة؛ ولذلك کان 
العلم بقع في ھذہ الحال بذھاب عین النجاسةء أعني في وقوع الجزء الأخیر الطاھر علی آخر 
جزء یبقی من النجاسةء وأما من احتج بأنه لو کان قلیل النجاسة ینجس قلیل الماء: لما کان 
الماء یطھر أحداً أبداً إذا کان یجب علی ھذا أن یکون المنفصل من الماء عن الشيء النجس 
المقصود تطھیرہ أبداً نجساً: فقول لا معنی لەء لما بیناہ من أن نسہة آخر جزء یرد من الماء علی 
آخر جزء یبقی من النجاسة فی المحل: نسبة الماء الکثیر؛ إلی النجاسة القلیلةء وإن کان یعجب 
بە کثیر من المتاخرینء فإنا نعلم قطعاً أن الماء الکثیر یحیل النجاسة ویقلب عینھا إلی الطھارۃء 
وکذلك أجمع العلماء علی أن الماء الکثیر لا تفسدہ النجاسة القلیلةء فإذا تابع الغاسل صبّ 
الماء علی المکان النجس أو العضو النجس فیحیل الماء ضرورۃ عین النجاسة بکثرتہ؛ ولا فرق 
ہین الماء الکثیر أن یرد علی النجاسة الواحدۃ بعینھا دفعة أو یرد علیھا جزءاً بعد جزءء فإذاً ھؤلاء 
إنما احتجوا بموضع الإجماع علی موضع الخلاف من حیث لم یشعروا بذلك؛ والموضعان في 
غایة التباین) اھ. 

وقال صاحب البحر: لإن القیاس یقتضی تنجس الماء بأول الملاقات للنجاسة؛ لکن سقط 
للضرورة سواء کان الثوب في إجّانةء وأورد الماء عليهء أو کان الماء فیھاء وأورد الثوب 
المتنجس عليه عندناء فھو طاھر في المحل؛ نجس إذا انفصلء سواء تغیر أو لاء وھذا ني 
الماءین بالإتفاقء وأما الماء الثالٹ فھو طاھر عندھما إذا انفصل أیضاًء لأنه کان طاھراً وانفصل 
عن مل طافو وعند أبي حنیفة نجس؛ لأن طھارته في المحل ضرورة تطھیرہ وقد زالت؛ وإنما 
حکم شرعاً بطھارۃ المحل عند انفصالہء ولا ضرورۃ في اعتبار الماء المنفصل طاراً مع مخالطة 
النجس؛ بخلاف الماء الرابعء فإنه لم یخالطه ما هو محکوم شرعاً بنجاسته في المحل؛ فیکون 
طاھراً . وأما عند الشافعي فإنما سقط مذا القیاس في الماء الوارد علی النجاسةء أما في الماء 
الذي وردت عليه النجاسة فلا یطیّرہ عندہ وعلی ھذا فالأولی في غسل الثوب النجس وضعہ في 
الإجانة من غیر ماء ثم صب الماء عليهء لا وضع الماء أولاً ٹم وضع الٹوب فیەء خروجاً من 
الخلاف) اھ. 

والصواب عندي ما قاله الشیخ الإمام أبو بکر الرازي في أحکام القرآن وقد تقدم کلامہ 
کی سوہ ا ای سح وج وت 
الإناء قبل غسلھا ثلائثاً. فلیراجع 


۰۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)۳٣(‏ ۔باب: الدلیل علی نجاسۃ البول ووجوب الاستبراء منه 
۵۶۔ (۱۱۱) وحڈٹنا بُو سید الأََمْ وَأبو کُریب مُحَمّدُ بن العلا َإِسْحَاقُ بن 


ِْرَاهِيمَ؛ (فَالَ إِسْحَاقٔ: أَخْبرَنَا . وَقَالَ الآَحَرَانِ: عَتَتَنَا وکیغ)ء حَدَننَا الأكُمَش. قَال: 
سَمِعْث مُجَامدا ُعَذّثٌء عَنْ طاوْوس؛ عَنِ ان عَبّاس”؛ قال: مَرَ رَسُول الله ئل عَلَی 
بین . فَقَالَ: نَا إِنهَمَا لَيِمَلَبان . وَمَا يعذبانِ في کبیر ۔ أُا أُخَدْمْمَا فُکَانَ و اکا 


 )۳٣(‏ باب: الدلیل علی نجاسة البول ووجوب الاستبراء منه 

قوله: (علی قبرین) إلخ : زاد ابن ماجه : اجدیدین)ء قال الحافظ : افانتفی کونھما في 
الجاھلیة. وفي حدیث أبي أمامة عند أحمد أنہ قيُ مر بالبقیعء فقال: امن دفنتم الیوم هٰھنا؛؟ 
فھذا یدل علی أنھما کانا مسلمین؛ لآن البقیع مقبرة المسلمینء والخطاب للمسلمین مع جریان 
العادة بأن کل فریق یتولاہ من ہو منھمء ویقوي کونھما کانا مسلمین روایة أبي بکرۃ عند أحمد 
والطبراني بإسناد صحیح: ٢یعذبانء‏ وما یعذبان في کبیر؛ وبلی! ما یعذبان إلا في الغیبة والبول) 
فھذا الحصر ینفي کونھما کانا کافرین؛ لن الکافر وإن عذب علی ترك أحکام الإسلامء فإنه 
یعذب مع ذلك علی الکفر بلا خلاف اھ. 

قوله: (وما یعذبان في کبیر) إلخ : زاد البخاري في روایتە: لإنه لکبیر؟ء قال ابن مالك: 
لفي قولە: (في کبیر) شاعد علی ورود (في؟ للتعلیل؛ وھو مثل قولہ ٌاڑ: اعذبت امرأة فی ھرة؛ 
قال: وخفي ذلك علی اکثر النحویین مع ورودہ في القرآن؛ کقوله تعالی: طِلَسَمَکمْ فتَا 
کی [سورة الأنفالء آیة: ۸] وفي الحدیث کما تقدمء وفي الشعر. ٠٠٤‏ فذکر شواھد. انتھی۔ 

وقد اختلف في معنی قوله في روایة البخاري بعد قوله: (وما یعذبان في کبیر؟: ا وإنه 
لکبیر؟ فقیل : إن الضمیر في قوله: (وإنه؛ یعود علی العذاب؛ لما ورد فی صحیح ابن حبان من 
حدیث أبي هریرة: لیعذبان عذاباً شدیداً في ذنب هیّن٤ء‏ وقیل: لیس بکبیر في اعتقادھماء أو فيی 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الوضوہ؛ باب من الکبائر أن لا 
یسٹتر من بوله؛ رقم )۲۱٦٢(‏ وباب (بغیر ترجمة؛ بعد باب ما جاء في غسل البول) رقم (۲۱۸). وفي کتاب 
الجنائز؛ باب الجریدة علی القبر رقم )۱۳٦١(‏ وہاب عذاب القبر من الغیبة والبول؛ رقم (۱۳۷۸) وفي 
کتاب الأدب؛ باب الغیبة رقم )٣٦٦٦(‏ وباب النمیمة من الکبائر؛ رقم )٥٦٥٦٦(‏ والنسائي في سننە؛ في 
کتاب الطھارۃ؛ باب التنزہ عن البول؛ رقم (۳۱). وفي کتاب الجنائز باب وضع الجریدۃ علی القبر؛ رقم 
(۲۰۷۰) و(۲۰۷۱). وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارة باب الاستبراء من البول؛ رقم )۲٢(‏ و(٢۲).‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في التشدید في البول؛ رقم (۷۰) وابن ماجه في 
سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب التشدید في البولء رقم .)۳٣۷(‏ والدارمي في سننهء في کتاب 
الصلاة والطھارۃ باب الاتقاء من البول؛ رقم .)۷١٥(‏ 


کتاب: الطھارة ۹ 


يَمْىي بِاللَمِيمَة. . دنا الآحَرُ فُکَانَ لاپ يَسْتَيرُ مِن بَْلِها قَال: فُدَعَا بعسٍیب؛ رطب فَشَنَةُ 
بائثینء ثُمْ َرَسَ عَلَی ھَٰذا وَاجداء وَعَلّی عَذّا راجداء ثُمٌ ال: 'عَلَه اذ بَعَنْٹٌ ع722 


اعتقاد المخاطبین وھو عند اللہ کبیرں کقولہ تعالی : ا بی ینا وَمْر ند الو عم (سورۃ 
الئور آیة: ٢]ء‏ وقیل: لیس بکبیر في مشقة الاحتراز أي: کان لا یشق علیھما الاحتراز من 
ذلك وھذا الأآخحیر جزم بھ البغوي وغیرہء ورجحە ابن دقیق العید وجماعةء وقیل غیر ذلك. 
واللہ أعلم؛ کذا في الفتح . 
قال النووي : (وسبب کونھما کبیرین أن عدم التنزہ من البول یلزم منە بطلان الصلاۃء فترکه 
کبیرۃ بلا شك؛ والمشي بالئنمیمة والسعي بالفساد من أقیح القبائحء لا سیما مع قولہ ڑا : ہکان 
یمشي! بلفظ: ہکان٥‏ التيی للحالة المستمرةۃ غالباً. والل أعلم. 
قوله: (یمشي بالنمیمة) إلخ: قال ابن دقیق العید: ٴھي نقل کلام الناس؛ والمراد منە مُھنا 
ما کان بقصد الاضرارء فأما ما اقتضی فعل مصلحة أو ترك مفسدۃ فھو مطلوب٤‏ اھ. 
وقد تقدم في باب غلظ تحریم النمیمة من کتاب الإیمان بیاناً واضحاً فراجعه . 
قولە: (لا یستتر) إلخ : روي فیه ثلاٹ روایات: (یستترا بتائین مثناتینء وایستنزہہ بالزايی 
والھاء وایستبریء) بالباء الموحدة والھمزۃ وھذہ الثالثة فيی البخاري وغیر؛ وکلھا صحیحةء 
ومعناھا: لا یتجنبهہ ویتحرز منهء والہ أعلم . 
وسیاق الحدیث یدل علی أن للبول بالنسبة إلی عذاب القبر خصوصیۃة یشیر إِلیھا ما صححه 
ابن خزیمة من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً : (اکثر عذاب القبر من البولہ أي: بسبب ترك التحرز 
منة4 ء 
قوله: (من بوله) إلخ: قال الحافظ : ہیلتحق ببوله بول من هو في معناہ من الناس لعدم 
٠‏ الفارق؛ وکذا غیر الماکول؛ وأما الماکول فلا حجة في ھذا الحدیث لمن قال بنجاسة بولە؛ 
ولمن قال بطھارته حجج أخری٢اھ.‏ قلث: وسنتکلم علی تلك الحجج في موضعه إن شاء 
الله تعالی ۔ 
قولە: (فدعا بعسیب) إلخ : بمھملتین بوزن فعیل؛ هي الجریدة التي لم ینبت فیھا خوص؛ 
فان نبت فھي السعفة. وقیل: إنە خصّ الجرید بذلك؛ لأنه بطيء الجفاف. 
قوله: (فشقّہ باٹنین) إلخ: الباء زائدة للتوکیدء واثنین منصوب علی الحال٠‏ 
قوله: (لعله أن یخفف) إلخ : بالضمء وفتح الفاءء أي: العذاب. قال ابن مالك: (یجوز 
أن تکون الھاء في العله؛ ضمیر الشانء وجاز تفسیرہ ابأن؛ وصلتھاء لأنھا فيی حکم جملة 
لاشتمالھا علی مسند ومسند إليهء قال: ویحتمل أن تکون (أن؛ زائدة مع کونھا ناصبة؛ کزیادة 
الباء مع کونھا جارة4 انتھی . 


۷۰ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْهمَاء مَا لم يَیَمَا). 
٦۔‏ (+۰۰) حَذ كَفِيه أَحْمَد بَیْ بُومُف الأزدِیء عَدَتَيَا مُعَلی َ2 سَی.. عَدَنَنَا 
۳ 8ت ھ" بِهٰذًا الإِسْنًاد. غَيْرَ أَنَهُ قَال: ہوکاؤ الآکز لا نکر هی 
الو (آؤ من البَزكِ), ٰ 


قولە: (عنھما) إلخ : أي: عن المقبورین . 

قولە: (ما لم پیبسا) إلخ : مفتوح الباء الموحدة قبل السین؛ ویجوز کسرھاء أي: العودان 

قال المازريی: ایحتمل أن أوحي إليه أُن العذاب یخفف عنھما هذہ المدة) اھ. وعلی ھذا 
افلعل؛ ھنا للتعلیل؛ وقیل : نہ و سال الشفاعة لھماء فاجیبت شفاعتہ ہل بالتخفیف عنھما إلی 
3 یییساء وقد ذکر مسلم في آخر الکتاب في الحدیث الطویل حدیث جابر في صاحبي القبرین : 
افاجییت شفاعتي أُن یرفع ذلك عنھما ما دام القضیبان رطبین؛ کذا قال النووی . ونظر فيه الحافظ 
ابن حجر لما أوضحہ من المغایرة بین القصتین المذکورتین في حدیثي ابن عباس وجابر ظچچا. 

وقال الخطابي: (ھو محمول علی أنه دعا لھما بالتخفیف مدۃ بقاء النداوۃ لا أن في 
الجریدة معنی یخصہ ولا ان في الرطب معنی لیس في الیابسء قال: وقد قیل: إن المعنی فیه 
أنه یسبح ما دام رطباًء فیحصل التخفیف ببرکة التسبیح؛ وعلی ہذا فیطرد في کل ما فیه رطوبة 
من الأشجار وغیرھاء وکذلك فیما فیە برکة کالذکر وتلاوۃ القرآن من باب الأولی٢.‏ 

وقال الطیبي : (الحکمة في کونھما ما دامتا رطبتین تمنعان العذاب یحتمل أن تکون غیر 
معلومة لناء کعدد الزبائیق وقد استنکر الخطابي ومن تبعہ وضع الناس الجریدة ونحوہ في القبر 
عملاً بھذا الحدیث٢.‏ 

قال الطرطوشي: ہلان ذلك خاص ببرکة یدہ؛ وقال القاضي عیاض : ١لأنه‏ علل غرزھما 
علی القبر بمر مغیب؟ء وھو قوله: الیعلبان٢.‏ : 

قال الحافظ: ەلا یلزم من کوننا لا نعلم أیعذب أم لا؟ أن لا نتسبب لە في أمر یخفف عنه 
شاب ال عذہ: کھا لا نچ کرتا لا دری عم ا لا آن لا ندرا ل ایح ولیس 
في السیاق ما یقطع علی أنە باشر الوضع بیدہ الکریمةء بل یحتمل أن یکون أمر بەء وقد تأٴسی 
بریدة بن الحصیب الصحابي بذلك ای امن تی مہات سان الال 
صحیح البخاري؛ وھو أولی أن یتبع من غیرہہ کذا في الفنح. 

قلت: روأما وضع الریاحین والبقول ونحوھا علی قبور أولیاء اللہ الصالحین دون العصاۃ 
المعذبین ۔ أيی: الذین کان ظاھر حالھم الفسوق والعصیانء کما یفعله کثیر من المبتدعة في 
عصرنا ۔ فلیس من اتباع هذا الحدیث في شيءء فمن شاء أن لا يغترٌ بتمویه بعض الجھلة فلا 
یغترّ والله الموفق . 


کتاب : الحیض ۷۱ 


۲ کتاب: الحیض 


(١)۔باب:‏ مباشرۃ الحائض فوق الإزار 


)١( ۷٦‏ حدثنا ابو بر بی آپي شَيبَة وَرَعَيْر بن عزب وَإِسْحَاق ا بْنْ إِْرَامهِيمَ. 
(قَال إِسْعَاقٰ: اکا ۔ وَقَالَ الآحَرَانْ: حَدَنَنَا جَرِیر) دن ملضوی عَنْ إِبْرَامی مہ عَن 
الأسْود عَنْ عَائِكَۃً'"'؛ فَالَّث: کَانٌ إِعْدَانًاء إِذَا کان عَائِضاء أَمَرَ ھا رسود اللہ پل 


]٢[‏ - کتاب الحیض 
باب مباشرۃ الحائض فوق الإزار 
١۔‏ (۳۹۳) ۔ قوله: (کانت إحدانا) إلخ : أي: آزواج النبي ہگ . 


قولە: (أمرھا رسول اش) إلخ: وھذہ العادة الكریمة المستمرۃ مع کونہ گل أملك لأربہ 
یشعر بکون التجاوز مٹھا محظوراء إلا أن حدیثہ القولي عند مسلم وغیرہ: (اصنعوا کل شيء إِلا 
النکاح) وقول عائشة راویة حدیث الباب عند البخاري في تاریخە: کل شيء إِلا الفرج؟ في 
جواب: ما للرجل من امرأتہء إذا کانت حائضاً؟) کما في المنتقی : یدلان علی تحریم النکاحء 
أي: الجماع؛ وجواز ما سواہ. 


)١(‏ قولە: اعن عائشة* الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب الحیض؛ باب مباشرة الحائض؛ رقم 
)٠۰۰(‏ و(۳۰۲). وفي کتاب الاعتکاف: باب غسل المعتکف؛ رقم )۲۰۳٢(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الطھارة؛ باب مباشرۃ الحائض؛ رقم )۲۸٦(‏ و(۲۸۷). وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب 
مباشرۃ الحائض؛ رقم (۳۷۳) و(٣۳۷)‏ وباب ذکر ما کان رسول الل قَإُِ یصنعه إذا حاضت إحدی نسائه: 
رقم (۳۷۵). وأہو داود في سئنله؛ في کتاب الطھارۃء باب في الرجل یصیب منھا ما دون الجماع؛ رفم 
(۸) و(۲۷۳). والترمذی في جامعه؛ في کتاب الطھارةء باب ماجاء في مباشرۃ الحائض؛ رقم (۱۳۲). 
وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما للرجل من امرأتہ إذا کانت حائضاًء رقم )٥٦٦(‏ 
و(٦٦٦).‏ والدارمي في سلنەء في کتاب الصلاۃ والطھارۃ؛ باب مباشرة الحائض؛ رقم )۱۰١١(‏ ر(١٥۱۰)‏ 
و(۷۳١٠۱۰)۔‏ 


۷۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال الشوكاني: ٭آما الأول: فحرام بإجماع المسلمینء وینص القرآن العزیز والسنة 
الصریحة؛ ومستحله کافرء وغیر المستحل إن کان ناسیاً أو جاھلاً بوجود الحیض٠‏ أو جاھلاً 
لتحریمةء آو مکرهاً فلا إٹم عليهء ولا کفارةء وإِن وطٹھا عامداً عالماً بالحیض والتحریم مختاراً 
فقد ارتکب معصیة کبیرۃء نص علی کبرھا الشافعيی؛ ویجب عليیه التوبةء وفيی وجوب الکفارةۃ 
خلاف بین العلماء). 

واما الثاني : أعني جواز ما سواہ فھو قسمان: 

القسم الأول: المباشرۃ فیما فوق السرة وتحت الرکبة؛ بالذکر أو القبلةء أو المعائقة أو 
اللمسء أو غیر ذلك وذلك حلال باتفاق العلماءء وقد نقل الإجماع علی الجواز جماعةء وقد 
حکي عن عبیدة السلماني وغیرہ أنه لا یباشر شیئاً منھا بشيء منە؛ وھو ۔ کما قال النووي ۔ غیر 
معروف ولا مقبولء ولو صح لکان مردوداً بالأحادیث الصحیحق وبإاجماع المسلمین قبل 
المخالف وبعدہ. 

القسم الثاني: فیما بین السرة والرکبة في غیر القبل والدبر وفیھا ثلاثة وجوہ لأصحاب 
الشافعي؛ الأشھر مٹھا : التحریمء والثاني: عدم التحریم مع الکراةء والثالٹ : إن کان المباشر 
یضبط نفسه عن الفرج إما لشدة ورع أو لضعف شھوۃ جاز؛ وإلا لم یجزء وقد ذھب إلی الوجه 
الأول مالك وأبو حنیفق وھو قول آکثر العلماء منھم: سعید بن المسیب؛ وشریح؛ وطاووس؛ 
وعطاءی وسلیمان بن یسارء وقتادۃء وممن ذھب إلی الجواز عكرمةء ومجاھد والشعبي؛ 
والنخعيء والحاکم والٹوريی؛ والأوزاعي؛ وأحمد بن حنبل؛ ومحمد بن الحسنء وأصبغ؛ 
وإسحاق بن راھویهء وأبو ٹور وابن المنذرء وداودا. 

وحدیث : (اصنعوا کل شيء إلا النکاح؛ یدل علی الجواز لتصریحه بتحلیل کل شيء مما 
عدا النکاح؛ فالقول بالتحریم سداً للذریعة لما کان الحوم حول الحمی مظنة للوقوع فيهء لما 
ثبت في الصحیحین من حدیث النعمان بن بشیر مرفوعاً بلفظ : امن وقع حول الحمی یوشك أن 
یواقعهاء ولە ألفاظ عندھما وعند غیرھماء ویشیر إلی ھذا حدیث : للك ما فوق الڑإزار) وحدیث 
عائشة حدیث الباب؛ لما فيه من الأمر للمباشرۃ بأن تاتزرء وقولھا في روایة لھما: ١وأیکم‏ یملك 
إربه کما کان رسول الل قي یملك إِربه؛ وما رواہ مالك في الموطاً مرسلاً عن زید بن أسلم ہأن 
رجلاً سأل رسول الل اي فقال: ما یحل لي من امرأتي وھي حائض؟ فقال رسول اللہ گل : 
لتشد علیھا إزارھا ثم شأنك بأعلاھا)ء وحدیث: للك ما فوق الزار؟ الذي أشرنا إليەء رواہ أبو 
داود عن حزام بن حکیم عن عمه وسکت عنە وقد قال ابن الصلاح والنووي وغیرھما: إنه 
یجوز الاحتجاج بما سکت عنه أبو داوں وصرح أبو داود نفسه أنه لا یسکت إلا عن الحدیث 
الصالح للاحتجاجء وأورد هذا الحدیث الحافظ في التخلیص ٠‏ ولم یتکلم عليه. قال الشوکاني: 


کتاب : الحیض ۷۳ 


ہوإسنادہ في سنن أبي داود فیه صدوقان؛ وبقیته ثقات٢‏ . وشاھدہ ما رواہ أبو یعلی بإسنادہ ۔ قال 
الھیثمي فیه: (رجاله رجال الصحیح۷ ۔عن عاصم بن عمر أن عمر قال: اسألت رسول الل قلء 
ما یحل للرجل من امرأتہ وھي حائض؟ قال: ما فوق الڑزارہ٤.‏ 

وقال الشیخ ابن الھمام: (حدیث أبي داود: (لك ما فوق الإزار؛ سکت عليه أبو داود 
فھو حجة؛ ویحتمل أن یکون حستاً أو صحیحاً ؛ فمنھم من حسنه؛ لکن شارحه أبو زرعة العراقي 
صرح بأنە ینبغي أن یکون صحیحاًء مھٌ۲٭ھہ٭مَم..ُە.ە0"“" فثبت کونە صحیحاًء وحینئل 
یعارض ما رواہ مسلم وغیرہ خصوصأء وأنت نت تعلم أن مسلماً یخرج عمن لم یسلم من غوائل 
الجرح؛ وإذن فالترجیح لە؛ لأنه مانع وذلك مبیح . 

ٹم قال: وآما قوله تعالی : ولا لدع للهُك 4 (سررۃ لبفرد آبۃ: ٢٢٢‏ فان کان تھبا عن 
الجماع عیناء فلا یمتنع أن تثبت تثبت حرمة آخری في محل آخر بالسنة؛ وإیاك أن تظن أن ھذہ من 
الزیادۃ علی النص بخبر الواحد؛ لآن ذلك تقیید مطلقہء و سن ہس ہد و 
متناولاتہ؛ لا شرع ما لم یتعرض لە؛ ولو حمل علی أعم من ذلك کان الجماع من أفراد المنھيی 
عنه لتناوله حرمة الاستمتاع بھاء ء أعني الجماع وغیرہ من الاستمتاعات؛ ثم یظھر تخصیص 
بعضھا بالحدیث المفید لحل ما سوی بین السرةۃ ة والرکبةء فیبقی ما بینھما داخلاً في عموم النھيی 
عن قربانهء وإن لم یحتج إلی ھذا الاعتبار في ثبوت المطلوب لما بّنا) اھ. 

قلت: لا یخفی أن الأمر باعتزال النساء فی المحیض لیس معناہ اعتزالھن في المڑاکلة 
والمشاربة والملامسة وغیرھاء کما کان صنیع الیھود ۔ لعٹھم الله ۔ بل المراد اعتزالھن في 
الجماع؛ کما هو منصوص في حدیث: ۃاصنعوا کل شيء إلا النکاح) وفي قول عائشة: : لاکل 
شيء إلا الفرج) وھو مقتضی ترتب قولہ تعالی : فلفَأعتْلوا اک ٹی الْمَح یط4 [سورۂ البقرۃ آیة: ]٦٢٢‏ 
علی قولە: طلھُو انی فالأمر بالاعتزال إنما یعتبر في محل الأذی؛ وھو الفرج؛ لا سیما إن 
أرید بالمحیض المکان: أي: محل الدم دون المصدرء کما هو رأي بعض المفسرینء فالمراد 
واضح لا یحتاج إلی التنبيه. 

ولما کان المتعیٔن عند الکل أن المطلوب بالأمر الاعتزال عن جماع النساء فالذي یظھر 
۔ واللہ اعلم ۔ أن قوله سبحانه وتعالی : فإوَلا تَترَوُمُ“ أيی: في الشيء الذي أمرتم باعتزاله بعد 
الأمر بترك الجماع: لیس للتأکید فقطء بل للترقي من تحریم الجماع إلی النھي عن المباديء 
القریبة منە الداعیة إليەء فٹھینا عن نفس الجماع بقوله: افاعتزلوا النساء) وعن القرب من بقوله: 
ولا ترمْهٌ اي: اعتزلوا وطئھن؛ ولا تقربوا وطئھن؛ کما قال النووي. والقرب المنھي عنه 
کان مجملاًء فإن العموم لیس بمراد قطعاًء فبین گل حدہ بقوله: الك ما فوق الازار؟ وبفعله 
الموافق لقولهء وأشار إلی تحریم الفرج وحریمه الذي هو ما بین السرة والرکبةء وحینئلْ فالمراد 


۷ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


5+ وحدثنا أَبُو بر بن ابی شَيَةَ عَدَتَنَا عَلِی بن مُسْھر َن الشَاني.‎ )٢( - ٦۷۸ 
وَحَدَنَيِي عَلِیْ بْنْ خُجْرِ السُنْییُء (َاللَنْظٌ لَة) اَعَيَرَنَا لم مُشھرء أَخبَرَنَا أبُو‎ 
ِسَْاقَء عَنْ عَبْد الرّحْمٰي بْن الأَسُوّدء عَن آبیو؛ عَنْ عَائِشَةً؛ قَالَّْ: گان اغتاتاء إَا‎ 
انث حَائضاً 2۳و0 اللہ گلا اُنْ کا ور عو فیلیر ینیم‎ 


بقولہ گا : نا النکاے> النکاح وما قاربەء وبقول عائشة : بإلا الفرج) الفرج وحریمه. 

وما قلنا من أن النھي عن قرب الشيء دال علی الٹھي عن بعض مبادیہ القریبة نظیرہ ما قال 
المفسرون في قوله تعالی: طَ کرت ای [سورۃ الإسراء؛ آیة: :۰ ۲)] ففي روح المعاني: اي 
بمباشرۃ مباديه القریبة أو البعیدة ٣‏ فضلاً عن مباشرتہ؛ . وکذا في قوله تعالی: ول مرا 
الکن ۹ [سورة الأنعام+ آیة: ]٥٥١‏ الٹھي عن قربانھا للمبالغة في الزجر عنھا لقوۃ الدواعي .َ 
وإما لأن قربانھا داع إ إلی مباشرتھاء وکذا في قوله تعالی في قصة یوسف ٹا : 6ا کل لک 

نی رَلا تََریْون 4 (سورۃ یوسف؛ آیة: ٠‏ أيی: لا : و ےھ ات و و ہہ 

الإنزال والضیافة. وکذا قوله تعالی: فلا یَتَرڑا التپ الْکرا مہ (سورۃ العوبة آبة: ۲۸] قال 
العلامة اللوسي : هالمراد الٹھي عن الدخول؛ إلا أنه نھی عن القرب للمبالغةہ۔ 
من قرب نفس المسجد علی ظاھرہ. 

قلت: وھکذا الٹھي عن قربان الحائض بعد الأمر باعتزاله تھی عن مبادیء المحظورء 
فظاعر القرآن یلائم قول الجمھور؛ والل أعلم. 

ور رر سے پت : (ویؤید الأول ۔أي : قول الجمھور ۔ ظاھر قوله 
تعالی: ولا کرَم عق ہپ وما بین السرة والركبة یطلق عليه قربانء ومن حام حول الحمی 
یرشك أن یقع فیە؛. 

قوله : (فتائزر) إلخ: بھمزۃ ساکنةء وھي أفصح من انتزرہ بتشدید المثناة الثانیةء والمراد 
بذلك أن تشد إزارھا علی وسطھاء وحدد ذلك الفقھاء ہما بین السرۃ والرکبةء عملاً بالعرف 
الغالب . 

۲۔(...)۔ قوله: (في فور حیضتھا) إلخ : بفتح الفاء وإسکان الرای معناہ معظمھا ووقت 
کثرتھاء (والحیضةا: بفتح الحاء أي: الحیض۔ 

وقال القرطبي : فور الحیضة معظم صبھا من فوران القدر وغلیانھاء فھذا یدل علی جواز 
المباشرۃ في أول الحیض؛ فیحمل علی أنہ لئ فعله أحیاناً لما روی ابن ماجه ‏ قال الحافظ 
بإسناد حسن ۔عن أآم سلمة ‏ ان النبي قلُْ کان یتقي سورة الدم ثلاثاًء ثم یباشر بعد ذلك؛ واللہ 


اعلم۔ 
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تم ؿَاهِرُمَاء فَال: َآَكُم يك زیڈ کا ان رَسُول الله ال یك إِریَة. 
)٣( ٦۷۹‏ حدثنا بَحیٰ بی يَحییٰء اَخبَرَنا َال بی عَبْ الله عَن الشََِيْ؛ عَنْ 
عَبْدٍ الله بن شَلاو عَ مَیْموقة'؟؛ فالّث: گان رَسشول الله قل بيَايِرُ یَسَاعۂ توق الإِزارِ 


ررے رت ھا 


وھنْ حیض . 


(۲) باب: الاضطجاع مع الحائض في لحاف واحد 


۰۔ )٤(‏ حدثنی أبُو الطاِرِ؛ اَخْبرَنًا ابی وَغب عَن مَحْرَمَةَ ح وَعَتَتَنَا خَارُونُ 


اي شجیل الأَْلنُ وََحْمَدُ بی عِیسّیٰ. فَالاً: عَدَّننَا ابٔی وَب. أَحْبَرني مَحْرَمَدُ عَن اہ 
یت مَزْلَی ابْي غَبّاس؛ قَال: : سَمغہ مَیْمُوئڈ' زج التہی ق8 الث: 
رَسُول الله قلله يَشْطَحمُ مَمي وَآنَا حاؤفل٠‏ وَبِْي وََِلة توب . 


قوله: (ثم یباشرھا) إلخ : المراد بالمباشرۃ عنا التقاء البشرتین؛ لا الجماع. 

قوله: (یملك إِزبہ) إلخ : بکسر الھمزۃ وسکون الراء؛ ٹم موحدة. قیل: مامت 
یستمتع بە. وقیل: حاجتەء والحاجة تسمی اإرباً) بالکسر ۔ ٹم السکون؛ و(أرَباء بے بفتح الھمزۃ 
والراء وذکر الخطابي تل في شرحہ أنه روي هنا بالوجھین' ؛ وائکر فيی موضع آخر .ا نقله 
النووي وغیرہ عنه روایة الکسرء وکذا أنکرھا النحاس؛ وقد ثت ثبتت روایة الکسر؛ وتوجیھھا ظاھر 
فلا معنی لڑنکارھا۔ 

والمراد أنە پل کان أملك الناس لأمرہہ فلا یخشی عليه ما یبخشی علی غیرہ من أن یحوم 
حول الحمیء ومع ذلك فکان یباشر فوق الإزار تشریعاً لغیرہ ممن لیس بمعصوم؛ وبھذا قال اکٹر 
العلماء وھو الجاري علی قاعدۃ المالکیة في باب سد الذرائع. 

۳٣۔ )۲۹٢(‏ ۔ قوله: (وھن حیض) إلخ : بضم الحاء وفتح المثناة التحتانیة المشددة جمع 
حائض. 

)۲( باب: الاضطجاع مع الحائض في لحاف واحد 
٤‏ ۔ )۲۹٥۰(‏ ۔ قولە: (یضطجع معي) إلخ: فیە جواز الاضطجاع مع الحائض؛ وما رواہ أبو 


)١(‏ قوله: (عن میمونة* الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الحیض؛ باب مباشرة الحائضں؛ رقم 
(۳۰۳). والنسائي في سننە؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب مباشرۃ الحائض٠؛‏ رقم (۲۸۸) وفي کتاب الحیض 
والاستحاضة من المجتبی؛ ہاب ذکر ما کان رسول الل قُّ یصنعہ إذا حاضت إحدی نسائه؛ رقم (۳۷۱) 
وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارةۃ؛ باب في الرجل ی یصیب منھا ما دون الجماع؛ رقم .)۲٦۷(‏ 
والدارمي فيی سنلە؛ في کتاب الصلاۃ والطھارۃ؛ باب مباشرةۃ الحائفیء رقم )۱۰۷١١(‏ و(١١١۱).ء‏ 

)٢(‏ راجع التعلیقة السابقة ۔ 


۷ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۱۔ )٥(‏ حدثنا مُحَمَّدُ بی الْمتَنّیٰ: عَثَتَنا مُعَاذُ بن ام عَدَتَيي أبيی؛ عَنْ 


يَحْیّیٰ بن أبي گثیر؛ عَثَّلنا ابو سَلَمَة بن عَبْد الرؤخلن؛ ان زَیْتَبَ بن تام سَلَمَة عَدَله؛ اك 
ا سَلَمَة'' حَنَھَا ال: یَْنَنا آنا مُشطحمَة مَغ رَشولِ اللہ گی فی الْحَمبل إِذْ جشث 


انْسلأ فَأحَذث اب عَیضتي. کَقَال لي رسشول اللہ قئ: جا سس وی موی 


داود عن عائشة قالت: کنت إذا حضت نزلت عن المثال؛ (أي : الفراش) علی الحصیر فلم 
یقرب رسول الل قلل ولم تدن منە حتی تطھرہ؛ فقال علي القاري: العله منسوخء إلا أن یحمل 
الدنو والقربان علی الغشیان؛ فإن کل واحد من الزوجین یدنو ویقرب من الآخر عند الغشیان)ء 
وقد أخرج البیھقي عن ابن عباس: (أنه کان یعتزل فراش زوجتہ إذا حاضت؛: فبلغ ذلك خالته 
میمونة أم المؤمنین فارسلت إليە: أترغب عن سنة رسول الل ل؟ فواشء لقد کان ینام مع 
المرأۃ من نسائه الحائض؛ وما بینە وبیٹھا إلا بقرب ما یجاوز الرکبتین) اھ. 

وقال الحافظ ابن کثیر: هإن حدیث أبي داود محمول علی التنزہ والاحتیاط؛ والل أعلم ۔ 

٥۔ )۲۹٦(‏ ۔ قوله: (في خمیلة) إلخ: بفتح الخاء المعجمة واللامء وفي بعض روایات 
البخاري الصاد بدل اللامء قیل : الخمیلة القطیفةء وقیل: الطنفسةء وقال الخلیل : الخمیلة ٹوب 
لە خمل أي: عدب؛ وعلی ھذا لا منافاۃ بین الخمیصة ۔ کما في روایة البخاري ۔ والخمیلة ۔ کما 
في عامة الروایات ۔ فکاأنھا کانت کساء أسود لھا آمداب. کذا في الفتح۔ 

قولە: (فانسللت) إلخ : بلامین: الأولی: مفتوحةء والثانیة: ساکنةء أي: ذھبت في خفیةق 
وفي بعض الروایات افخرجت منھا) أي : من الخمیصة. قال النووي : 9 کأنھا خافت وصول شيء 
من دمھا إليه أو خافت أن یطلب الاستمتاع بھاء فذھبت لتتاھب لذلكء أو تقذرت نفسھا ولم 
ترضھا لمضاجعتهء فلذلك أذن لھا فی العودا اھ. 


قولە: (فاخذت ثیاب حیضتي) إلخ: بفتح الحاء وکسرھا معاًء ومعنی الفتح : أخذت ثیابيی 
التي ألبسھا زمن الحیض؛ لأن الحیضة بالفتح هي الحیض؛ ومعنی الکسر: أخذت ثیابي التي 
أعددتھا لألیسپا حالة الحیض. وجزم الخطابي بروایة الکسر؛ ورجحھا النووي. ورجح 
القرطبيی کل روایة الفتح لورودہ في بعض طرقہ بلفظ 7 حیضي) بغیر تاء. 


)١(‏ قولہ: ام سلمة؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الحیض؛ باب من سمی النفاس حیضاًء 
رقم (۲۹۸) وباب النوم مع الحائض وھي في ٹیابھاء رقم (۳۲۲) وباب من اتخذ ثیاب الحیض سوی ثیاب 
الطھر رقم (۳۲۳) وفي کتاب الصوم باب القبلة للصائم رقم (۱۹۲۹). والنسائي في سننہ؛ في کتاب 
الطھارةء باب مضاجعة الحائض؛ رقم .)۲۸٢(‏ وابن ماجه في سئنهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما 
للرجل من امرأة إذا کانت حائضاء رقم .)٢۳۷(‏ والدارمي في سئنەء في کتاب الصلاة والطھارۃء باب 
مباشرة الحائض؛ رقم )۱۰١١(‏ و(١٥١٥۱).‏ 
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قاّ: وَگائّث می وَرشول ال گی بَلَلاَنِء فی الإنّاء الوَاجدء مِنٗ الْجَتابّ. 


)٣(‏ ۔باب: جواز غسل الحائض راس زوجھا وترجیله وطھارۃ سؤرھا 
والاتکاء في حجرھها وقراءة القرآن فيه 
۸۲۔ (۹) حدثنا يیّیٰ بٔنْ يَحیّیٰء قَال: قَرَأَتُ عَلَی مَالكٍء عَنْ ابْنِ شِهّابء عَنْ 
غُروَةَء عَنْ عَمْرَةء عَن عَايقَۃ"'؛ قَالَّثُ: کَاَ التبِیُ ق2 إِذَا اغُتَکكت: یُذني إِلَيٗ رَأَمَهُ 


قال الحافظ: (وفي قولھا: اثیاب حیضتي؟ استحباب اتخاذ المرأة ثیاباً للحیض غیر ٹیابھا 
المعتادةء وقد ترجم البخاري علی ذلك٢.‏ 3 
قوله: (انفست) إلخ : قال الخطابي ئ٘ٛل8: ٭أصل ھذہ الکلمة من النفس؛ وھو الدم؛ إلا 
آنھم فرقوا بین بناء الفعل من الحیض والنفاس؛ فقالوا فيی الحیض: ہنفست) بفتح النونء وفي 
الولادۃ بضمھا) انتھی. وھذا قول کثیر من أھل اللغة لکن حکی أبو حاتم عن الأصمعي قال: 
یقال: نفست المرأۃ في الحیض والولادة: بضم النون فیھماء وقد ثبت في روایتنا بالوجھین فتح 
النون وضمھاء کذا في الفتح. 
قولە: (یغتسلان في الإناء الواحد) إلخ : أي: علی عادة العرب من وضع ظرف کبیر مملوء 
من الماء ثم یغترفون منە ویتناوبون؛ وسیجيء الکلام في اغتسال الرجل بفضل وضوء المرأة 
وبالعکس في موضعه إن شاء الله تعالی. 
قال الحافظ : ٭واستدل بە (أيی: بحدیث عائشة عند البخاري قالت: ہکنت أغتسل أنا 
والنبي گل من إناء واحد٤)‏ الداودي علی جواز نظر الرجل إلی عورة امرأته وعکسە؛ ویژیدہ ما 
رواہ ابن حبان من طریق سلیمان بن موسی ١‏ أنه سثل عن الرجل ینظر إلی فرج امرأتەء فقال: 
سألت عطاءء فقال: سألت عائشةء فذکرت ھذا الحدیث بمعناہا وھو نص في المسألة٭. واللہ 
أعلم. : 
 )٢(‏ باب: جواز غسل الحائض رأس زوجھا وترجیله 
وطھارۃ سؤرھا والاتکاء في حجرھها وقراءة القرآن فيه 
٦‏ (۲۹۷) ۔ قوله: (یدني إلي رأسە) إلخ : وفيی روایة أحمد والنسائي : ەکان یأتیني وھو 


)١(‏ قوله: ہعن عائشة؛ إلخ : الحدیث أخرجه البخاری في صحیحہہ في کتاب الحیفضں؛ باب غسل الحائض 
راس زوجھا وترجیله؛ رقم (۲۹۰) و(٦۲۹)‏ وفي کتاب الاعتکاف: ہاب الحائض ترجل رأس المعتکف؛ 
رقم (۲۰۲۸) وہاب لا یدخل البیت إلا لحاجةء رقم (۲۰۱۹) وباب غسل المعتکف؛ رقم (۲۰۳۱) وباب > 


۷۰۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
تہہجٌےچمہمہہنی ہہ کسہےے ےر کت یک ا ا 0 ا ا کے .تا 


رووںظھ 


ورك وَگانُ لا يَْخُلْ ایت إِلا لِعَامَة الإنمان۔ 


۸۲۳۔ (۷) وحدَثنا تُتِبَةُ بن سَعیدِء عَدَتتَا لیت . ح وَعَدَلنا مُحَمَّدُ بُ ژئم. قال: 


0 رہ 


بنا اللّیْثٌء عَن اب هِهَاب: عَیْ مروَة وَعَنرٰة بت عَبْدِ الرّخلن؛ أ٥‏ عَاْقَة رَرْع 
اي 8لا قالَث: إِن گنت لأَذشُل البَيّتَ لِلحَاجَة؛ وَالمَِیغل فِیو؛ مَمَا أَسْأن عَنۂ إلا وَآنا 


معتکف في المسجدہ فیتکیء علی باب حجرتي فأغسل رأسە وسائرہ في المسجدا. 

قال الحافظ : اوحجرۃ عائشة کانت ملاصقة المسجدء وفي الحدیث دلالة علی طھارۃ بدن 
الحائض وعرقھاء وأن المباشرة الممنوعة للمعتکف هي الجماع ومقدماتهء وأن الحائض لا 
تدخل المسجدا۔ 

قولە: (فأرجله) إلخ : من الترجیل؛ وھو تسریح شعر رأسە؛ ففيه استخدام الرجل امرأتہ 
برضاھا. قال ابن عبد البر: فی ترجیلہ لا لشعرہ وسواکہ وأخذہ من شاربہ ونحو ذلك دلیل 
علی أن خلاف النظافة وحسن الھیئة في اللباس والزینة لیس من الشریعة وآن قولہ گل : 
0الہذافةۃ من الإیمان؛ راد بە إطراح السرف والشھرۃ للملیس الداعي إلی التبختر والبطر؛ لتصح 
معاني الاآثار ولا یتضاد ومن ھذا نھیە قيٍ عن الترجل إلا غبّاً یرید لغیر الحاجةء لثلا یکون 
ٹائر الرأاس شعثہ؛ کأنهہ شیطانء کما جاء عنہ لہ انتھی کذا في شرح الموطا للزرقاني. 

۷۔ (...)۔ قوله: (إلا لحاجة الإنسان) إلخ : وفسرھا الزھمريی بالبول والغائطفء وقد اتفقوا 
علی استثنائھماء واختلفوا في غیرھما من الحاجات کالأکل والشربء والتفصیل یأتي في باب 
الاعتکاف إن شاء اللہ تعالی ۔ 

قوله: (إن کنت لأدخل البیت) إلخ : إن مخففة, 

قوله: (للحاجة) إلخ : أي: في حالة الاعتکاف. 

قوله: (إلا وأنا مارة) إلخ : وھذا هو السنة في المعتکف إِذا مرّ بمریض في البیت الذي 


< المعتکف بُدخل رأسه البیت للغسل؛ رقم (٢١۲۰)۔‏ وفي کتاب اللباس؛ باب ترجیل الحائض زوجھاء رقم 
(۹)). والنسائي في سننە في کتاب الطھارۃء باب غسل الحائض رأس زوجھاء من رقم (۲۷) إلی 
رقم (۲۷۹). وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی باب ترجیل الحائض رأس زوجھا وھو معتکف 
في المسجد رقم )۳۸٦(‏ وباب غسل الحائض راس زوجھا رقم (۳۸۷) و(۳۸۸) و(۳۸۹). وأبو داود نی 
سننه؛ في کتاب الصومء باب المعتکف یدخل البیت لحاجتە؛ رقم )۲٥٢۷(‏ و(۸٤٥۲)‏ و(٤٢٥۲)۔‏ 
والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الصوم؛ باب المعتکف یخرج لحاجته أم لاء رقم )۸۰٤١(‏ وابن ماجە في 
سنلەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الحائض تتناول الشيء من المسجدء رقم )٢٦٦(‏ وفي کتاب الصیامء 
باب ما جاء في المعتکف یغسل رأسه ویرجله: رقم (۱۷۷۸). والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ 
والطھارۃء باب الحائض تمشط زوجھاء رقم )۱٠٦١(‏ و(١٤٦۱۰)‏ و(۱۰۷۱) و(۱۰۷۳) و(١۱۰۷)۔‏ 


کتاب : الحیض ۷۹ 


0ت 002سکب شش ششششس شش شش 
شاو وَإِنْ گانٗ رَسُول اللہ چی لَبْذجِلُ عَلَي رَأَمَۂ مو مد ارد وَكَانَ لا 
یش لُ اث إلا لِعَاغَةء إِنا گان مُمتکتاً. 


وَقَالَ ابی رُفج: إِذّا گَانوا مُغْتَکَفِينَ . 

٤۔‏ (۸) وحذثني مَارُونُ بن مَجبدِ الأَيِْيُ. عَثَتََا ان وَفب. أَبري عَمْرُو بن 
الْحَارِثِ عَنْ مُحمّل ََ عَبّدِ کے بن نَوْفَلِ عَنْ غُرْوَةً بْنِ لیر عَنْ عَائِشَة نَدْج 
ال لف اَتھا الٹ: گان رزشول اللہ گل بُخْرخ إِلَي رَاَمَة من الْمَشجلات مو مھازز 
َأَغْيلهُ وَآَنَا حائفش 

2 09 پ9 . أَخیرَنًا ابو عَيَْمةً عَْ مشّام. أَخْينَا غُروَة عَنْ 
عَاؤَِ؛ أَنَا قاّث: گا رشول اللہ گل بنی إِلَی رَأَمَه وَآنا فی حُجِرَتي. فَأَرَجْلُ رَأَمَۂ 
وَأَنَا حَائِضّ۔ 

٦۹۔(‏ ۰) حدثنا و بگر بْنْ أبي شَیبةَ. عَدَنَنَا مُسَیْنْ بُیُ عَِیْ عَن زَابِنَةًٗ عَنْ 
مَنْسُور؛ عَن إِبْرَامِيمَ َن الأَْوَوء عَنْ عَائِفَةً؛ قالث: مل أغیل رَأسَ رَشول اللہ وی 
وَأَنَا حَائِش۔ 

۷۔ (۱۱) وحدثنا يَحییٰ بی یَْییٰ وَآبُو بر بن ہي شَیبَة وَبُو كَیْبٍء (قال 
َشییٰ: أَخْیَرَنًا. وَقَانَ الآحَرَانِ: خَتَتَتَا أبُو ُعَارنَۃً) عَن الأَعْمَشٍ عَنْ َابتِ بن عُیَيٍْ 
عَنْ الا بن مُحَمَلٍ عَنْ عَادِشَةً'"'؛ قَالَث: فَال لِي رَسُول اللہ 8ی2: اولیني الْحْمْرَةَ 


رمے 


دخلہ لحاجته ولا یجوز مکثە في البیت إلا بضرورة؛ والضرورات تقدر بقدرھا. 

۸ (...)۔ قولە: (وهھو مجاور) إلخ: أي: معتکف؛ ویؤخذ منە أن المجاورة 
والاعتکاف واحد وفرق بینھما مالك کہ 

قوله: (فاغسلہ) إلخ : زاد النسائي في روایتہ فقال: ہفأغسله بخطمي). 

١۔‏ (۲۹۸) ۔ قوله: (ناولیني الخمرۃ) إلخ: أي: أعطیني. 


)١(‏ قوله: اعن عائشة) الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ وفي کتاب الطھارۃ باب استخدام الحائض؛ رقم 
(۲۷۲) و(۲۷۳). وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب استخدام الحائض؛ رقم )۳۸٤(‏ وابو 
داود في سننه؛ في کتاب الطھارةء باب في الحائض تناول من المسجد؛ رقم .)۲٦٢(‏ والترمذي في 
جامعه في کتاب الطھارة ہاب ما جاء في الحائض تتناول الشيء من المسجدء رقم .)۱۳١(‏ وابن ماجه 
فيی سننە؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الحائض تتناول الشيء من ن المسجد؛ رقم .)٦۴۲(‏ والدارمي فيی 
سننہ؛ في کتاب الصلاة والطھارةء باب الحائض تبسط الخمرة؛ رقم (۷۷۷) وہاب الحائض تمشط زوجھا۔ 
رقم (۱۰۷۰) و(١۱۰۷).‏ 


۸۰ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
00 2022ھ ھا وو سے رت و ا مت مو لیے سرت وسر 

۸۔ (۱۲) حدثنا أَبُو قُرَیْبء عَدَتَنَا اب بی زان عَنْ حَجّاج وَابٔن أبي عَييَةَ 
عَنْ تَابِتِ بْنِ غُبَيْوِ عَنِ الْقَاِم بن مُحَمَيٍ عَنْ عَاؤِشَة؛ فَالَّث: أَمَرَنِي رَسُولُ الله پل انْ 
أََاولَه الْکُنرَۃ بی النچد. تَقلّثُ: إِنّی عابف . مَقَال: ھاوَلیھَاء فإن الحَیضَة لینٹ في 
یك 


قال الحافظ: (والخمرۃ بضم الخاء المعجمة وسکون المیمء قال الطبري : هو مصلی 
صغیر یعمل من سعف النخل؛ سمیت بذلك لسترھا الوجه والکفین من حر الأرض وبردھاء فإن 
کانت کبیرۃ سمیت حصیراء وکذا قال الزھري في تھذیبەء وصاحبه أبو عبید الھرويی؛ وجماعة 
بعدھمء وزاد في النھایة: ولا تکون خمرة إلا في ھذا المقدار قال: وسمیت خمرۃ لأن خیوطھا 
مستورۃ بسعفھا. وقال الخطابي : هي السجادة یسجد علیھا المصلي؛ ٹم ذکر حدیث ابن عباس 
في الفأرۃ التي جرّت الفتیلة حتی ألقتھا علی الخمرۃ التی کان الب قٍ قاعداً علیھاء الحدیث٠‏ 
قال: ففي هذا تصریح بإطلاق الخمرۃ علی ما زاد علی قدر الوجە؛ قال: وسمیت خمرۃ لأنھا 

قال ابن بطال: لا خلاف بین فقھاء الأمصار في جواز الصلاة علیھاء (أي: الخمرۃ) إلا 
ما روي عن عمر بن عبد العزیز أنه کان لیؤتی بتراب فیوضع علی الخمرۃ فیسجد علیھاء ولعله 
کان یفعله علی جھة المبالغة في التواضع والخشوع؛ فلا یکون فیه مخالفة للجماعةء وقد روی 
ابن أبي شیبة عن عروۃ بن الزبیر أنە کان یکرہ الصلاۃ علی شيء دون الأرض؛ وکذا روي عن 
غیر عروۃ؛ ویحتمل أن یحمل علی کراھة التتزیەء والل أعلم. کذا في الفتح. 

قولە: (من المسجد) إلخ : حال من النبي لا فتکون الخمرۃ في الحجرۃ؛ والنبي عليه 
الصلاة والسلام في المسجد؛ وھذا ظاھر من السیاق: والل اعلم۔ 

قولە: (إن حیضتك) إلخ : بفتح الحاء: وھو الظاهر المشھور ھناء ومعناہ أن النجاسة التيی 
یصان المسجد عنھا وھي دم الحیض لیست في یدك. 

قوله: (لیست في یدك) إلخ : یعني لیست نجسة یدك لأنھا لا حیض فیھا۔ 

قلت: ولا یقال لمن أدخل یدہ في المسجد: إنه دخل المسجد نعم! یقال لمن مس 
الکتاب بیدہ: إنه مسەء فالحائض ممنوعة من دخول المسجد؛ ومس القرآنء وھذہ نجاسة حکمیة 
لا تتجزأً وجوداً ولا زوالاًء إلا أن دخول المسجد لا یتحقق بمحض إدخال الید فیەء ومس 
القرآن إنما غالب تحققه بمس الید فقطء فھذا وجه الفرق بین الحکمین؛ فتنبه لە۔ 

۲۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (وابن أبي غنیة) إلخ : بفتح الغین المعجمةء وکسر النون: وتشدید 
الیاء, 


کتاب : الحیض ۸۱ 


۸۷۹ - (۱۳) وحدثني زَُیْر بْنْ عَزبِ وََبُو ایل وَتُهَ مُحَمْدُ بی عَائم . کُلْهُمْ عَنْ 
يَحْیّی بْن سَویل۔ قَال زُعَيْرُ: عڈگا بخیی۔ غن تربڈ بر کيا عن آی حا عن آپی 


مر 5 : یتما کت الله کل فی ! المَسچد. سے یا عَابِشَهء اوِلِییٔي القُْبَ 


٦٠۔ )١١(‏ حدڈثۂ 5 0009 الا: عَدَنَنَا وَكِیع 
عَنْ وِسْعر وَسُنَيَانَء عن الْمقْدام بن شُرَیْم؛ عَن بیو ع عَایقً' قَلتُْ: گنت اَشْرَبُ 
وَأَنا حَاِفٌل؛ 4 ُم أنَارلةً الب کل َيَصَمْ کَاه عَلَی مُزضع فی فَيَشْرَبٌ وَأَتَعَرق الَْرق 


۳۔ (۲۹۹) ۔ قوله: (فناولتہ) إلخ : بصیغة التأنیث: والضمیر إلی عائشة چنا . 

٤۔ )٠۰٣(‏ ۔ قوله: (کنت أشرب) إلخ: أي: الماء وغیرہ. 

قوله: (ثم أناوله) إلخ : أي: بعد الطلب أعطيه الإناء الذي شربت فيه؛ کما فھم من 
السیاق؛ کذا في المرقاۃ. 


قولە: (فیضع فاہ) إلخ : أيی: فم4ء 


قوله: (علی موضع فيٗ) إلخ : بتشدید الیاء أي: : فميی. وھذا من غایة مخالفته للیھود 
بغضاًء ومن نھایة موافقته للصدیقة یقة لٹا حبا. 


قولە: (وأتعرق العرق) إلخ : بفتح العین وسکون وو أي: آخذ اللحم من العرق 
بأاسناني وھو عظم أخذ معظم اللحم منه وبقیت عليه بقیةء والمراد ھنا العظم الذي عليه 
اللحم وھذا یدل علی جواز مؤاکلة الحائض ومجالستھاء نعل أن أعضاءھا من الید والفم 
وغیرھما لیست بنجسةء وآأما ما نسب إلی أبي یوسف من أن بدنھا نجس فغیر صحیح. کذا في 
المرقاةۃ. 


() قولە: (عن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الطھارة باب استخدام الحائض؛ رقم 
(۷) وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب استخدام الحائض؛ رقم (۳۸۳). 

)٢(‏ قوله: ہعن عائشة؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننه في کتاب الطھارة؛ باب مواکلة الحائض والشرب من 
سؤرھاء رقم (۲۸۰) و(۲۸۱) وباب الانتفاع بفضل الحائض٠‏ رقم (۲۸۲) و(۲۸۳) وفي کتاب الحیض 
والاستحاضة من المجتبی؛ باب مواکلة الحائض والشرب من سؤرھاء رقم (۳۷۷) و(۳۷۸) وباب الانتفاع 
بفضل الحائض؛ رقم (۳۷۹) و(۳۸۰). وأبو داود في سننهہء في کتاب الطھارۃء باب في مؤاکلة الحاثض 
ومجامعتھاء رقم .)۲٥۹(‏ وابن ماج في سنلەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في مؤاکلاۃ الحائض 
وسؤرھاء رقم )٦٤٦١(‏ والدارميی في سننەء فيی کتاب الصلاة والطھارۃء باب الحائض تمشط زوجھاء رقم 
)۲ 


7+ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَآنَا حایفش . ثُمٌ أَنَاوِله الِي کل. فَیَضَمْ قَاہ عَلی مُزضع فئٗ۔ 
۹۱۔ )۱١(‏ حذثنا يَخییٰ بی يَخیّىء اَمبَرنَا َاوڈ بی عَبْ الرّلي المَكَیْء عَنْ 


71 ہے 


مَلشورہ عَن اُوء عَن عَاؤِشَة"'؛ أَنهَا فالث: گان رَسُول اللہ و یتُکی؛ یی ججری وَأَ 


۲۔ )۱١(‏ وحدثنی زرُعَیْرُ بی عَرْبء عَثَتَنَا عَبْدُ الرّحمٰنِ بن مَهَیِيٌء عَنَنَنَا 


‫َ 


حَقًّاد بْنْ سَلَمَةًَء حَدَلنَا تاب عَنْ اَنّس؛ ا ا نی ا ا ا 


٥۔ )۳۰٣(‏ ۔ قولەه: (عن منصور عن أمەه) إلخ : هو منصور بن عبد الرحمٰن الحجبي 
المشھور بمنصور بن صفیةء نسبة إلی أمہ وأمہ صفیة بنت شیبة بن عثمان. 

قوله: (یتکیء في حجري) إلخ : بفتح المھملة وسکون الجیم؛ ویجوز کسر أولە. 

قوله: (فیقر القرآن) إلخ : وللبخاري في التوحید ہکان یقرأً القرآن ورأسە في حجري وأنا 
حائض؛ فعلی ہذا فالمراد بالاتکاء وضع رأسه في حجرھا۔ 

قال ابن دقیق العید: هفي ھذا الفعل إشارۃ إلی أن الحائض لا تقرأً القرآنء لأن قراءتھا لو 
کانت جائزۃ لما توھم امتناع القراءة فی حجرھا حتی احتیج إلی التنصیص علیھا). 

وفیه جواز ملامسة الحائض٠‏ وأن ذاتھا وٹیابھا علی الطھارة ما لم یلحق شیئاً مٹھا نجاسة؛ 


)١(‏ قولە: تعن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الحیضء باب قراءة الرجل في حجر 
امرأتہ وھي حائض؛ رقم (۲۹۷) وفي کتاب التوحیدہ باب قول النبي قلِ: الماھر بالقرآن مع سفرۃ الکرام 
البررةۃ رقم .)۷٥١۹(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الطھارةء باب في الذي یقرأ القرآن ورأسه فيی حجر 
امرأته وھي حائض؛ رقم )۲۷٢(‏ وفي کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب الرجل یقرأ القرآن 
ورأسہ في حجر امرأتہ وهي حائضء رقم (۳۸۱). وآأبو داود في سننەء في کتاب الطھارۃء باب في مڑاکلة 
الحائض ومجامعتھاء رقم )۲٦٢(‏ وابن ماجھ في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الحائض تتناول 
الشيء من المسجد؛ رقم .)٥٦٤(‏ 

)٢(‏ قوله: (عن آنس؛ الحدیث أخرجه النسائي؛ في سندہ؛ في کتاب الطھارةء باب تأویل قول اللہ عز وجل 
ویسالونك عن المحیض٭ء رقم (۲۸۹) وفي کتاب الحیض والاستحاضة؛ باب ما نال الحائض وتاویل 
قوله عز وجل: ٭ٛویسألونك عن المحیض قل هو أذی فاعتزلوا النساء في المحیض4٭؛ رقم )۳٦۹(‏ وأبو 
داود في سننە؛ في کتاب الطھارۃ ہاب في مؤاکلة الحائض ومجامعتھاء رقم ))٤۸(‏ والترمذي في جامعە؛ 
في کتاب التفسیرء باب ومن سورۃ البقرة؛ رٹم (۷. وابن ماجه فی سننهە+ فيی کتاب الطھارةۃ وسنٹھاء 
باب ما جاء في مؤاکلة الحائض وسؤرھاء رقم .)٥٦٤(‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاة والطھارۃ؛ 
باب مباشرة الحائض؛ رٹم (۸٥١۱)۔‏ 


کتاب : الحیض ۸۳ 
اك الیْهُودَ گاثُواء إِ٥ّا‏ حَاضّتِ الْمَرأٌ ِیهغء لم يُاكِلومَا وَلَمْ یُجَامِعُومُنٌ في الْْیُوتِء فَمَألَ 
أضحَاب الئی پل ال پل . فَأَنْزَل الله تعَالی : ٭اوَینکاویلک می السحیضض ہل ہُو اڑی َعتَرلوا 
ا قی المَح یط4 (ابٹر:: ٠٤٢‏ إلَی آججر الآيَےٍ فقَال رَسشول اللہ پل : (اضمَُوا کل شِْءِ إلا 
الکاخ؛ قَبلَغ ذٰلِكَ اليهُود فَقَالوا: مَا یرد مَٰذًا الرْجْلُ أَنْ يَدَعَ مِن أَفرِنا شَیناً إلا حَالَنَنًا فیوء 


وھذا مبني علی منع القراءة في المواضع المستقذرۃ. وفیه جواز القراءة بقرب محل النجاسة . 
قاله النووي . وفيه جواز استناد المریض في صلاتہ إلی الحائض إِذا کانت آثوابھا طاهرة. قاله 
القرطبي۔ 

٦۔ )۳۰٣(‏ ۔ قوله: (آن الیھود کانوا) إلخ : ذکر القرطبي عن مجامد 9کانوا في الجاعلیة 
یتجنبون النساء في الحیض؛ ویأتونھن في أدبارمن في مدتهء والنصاری کانوا یجامعوھن في 
فروجھنء والیھود والمجوس کانوا یبالغون في ھجرانھن؛ وتجنبھن؛ فیعتزلونھن بعد انقطاع 
الا وارتفاعه سبعة آیام؛ ویزعمون ان ذلك في کتابھم) کذا في عمدة القاري . 

قولە: (لم یواکلوھا) إلخ: بالھمز ویبدل واواء وقیل: إِنه لغة. 

قوله: (ولم یجامعوھن) إلخ : أي: لم یساکٹوھن؛ وجمع الضمیر علی طریق التفٹن لأن 
المراد بالمرأة الجنسء غعبر أولاً بالمفردء ثم بالجمع؛ رعایة للفظ والمعنی . 

قوله: (ویسألونك عن المحیض) إلخ: قال في الأزھار: ا المحیض الأول في الاّیة هو 
الدم بالاتفاقء لقولہ تعالی : لق ہُو ای4 (سورۃ البقرۃ آیة: ))۲٢٢‏ وفي الثاني ثلاثة أقوال: 

اأحدھا: الدم کالأول: والثاني: زمان الحیض: والثالث: مکانەء وھو الفرج؛ وھو قول 
جمھور المفسرین؛ وأزواج النبي قٌلاژ. ثم الأذی ما یتاأذی بە الإنسانء قیل: سمي بذلك لأن لە 
لونا کریھا ورائحة منتنة ونجاسة مؤذیة مانعة عن العبادۃ. قال الخطابي والبغوي : ٦والتنکیر‏ ھنا 
للقلةَ أي: أذی یسیرہ لا یتعدی ولا یتجاوز إلی غیر محله وحرمہء فتجتلب وتخرج من البیت 
کفعل الیھود والمجوس؛ نقله السیدء یعني: الحیض أذی یتأذی معه الزوج من مجامعتھا فقط 
دون المؤاکلة والمجالسة والافتراش؛ أي: فابعدوا عنھن بالمحیض أي: في مکان الحیض؛ 
وھو الفرج أو حوله مما بین السرة والركبة احتیاطاًه کذا في المرقاۃ. 

قوله: (إلا النکاح) إلخ : أي: الجماع؛ وقد تقدم بیان المذاھب ومن استدل بھذا اللفظ . 

قولە: (فبلغ ذلك) إلخ : الحدیث . 

قولە: (ما یرید ھذا الرجل) إلخ : یعنون النِي ا وعبروا بہ لانکارهم نبوته. 

قوله: (آن بدع) إلخ : أي: یترك. 

قوله: (من آمرنا) إلخ : أيی: من أمور دیننا۔ 

قوله: (إلا خالفنا فیه) إلخ : بفتح الفاء أي: إلا حال مخالفتہ إیانا فیەء یعني : لا یترك 


۸٤‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَجَاء أَسَیْدُ بْنُ حُضَیر وَعَبَادُ بْنُ بشر فَقَالاً: بَا رَسُول اللهِء إ٥‏ الیْهُودَ تَقُول کَذًا رَکَذَاء فلا 


َيبَّةً من بن إِلی اللبِئْ گللئء فَأزسَل في آتارِمِمَا. مَسَقَامُمَا. فَعَرقا أن لم بَجذ عَلَيْهمَا. 


أمراً من آمورنا إلا مقروناً بالمخالفة کقولہ تعالی: ٢ل‏ بناوژ صَفیَة ولا كِيَهٌ ِا اصا4 تسورۃ 
الکھف: آیة: .]٦٤‏ 

قولە: (فجاء أسید بن حضیر) إلخ : بالتصغیر فیھماء أنصاري أوسي. 

قولە: (عباد بن بشر) إلخ : عباد بالباء المشددة؛ وبشر بالباء المکسورة؛ وھو من بني عبد 
الأشھل من الأنصار . 

قولە: (تقول کذا وکذا) إلخ: الظاھر أنە إشارۃ إلی الکلام السابق؛ وقال ابن حجر: (إن 
مباشرة الحائض توجب ضرراً؛. 

قولە: (افلا نجامعھن) إلخ : أي: أفلا نساکٹھن؛ والتقدیر ألا نعتزلھن فلا نجتمع معھن في 
الأکل والشرب والبیوت: یریدان الموافقة للمؤالفةء وقیل : لخوف ترتب ذلك الضرر الذي 
یذکرونە. کذا قال علي القاری 6ل 

وقال الأبي : ١توھموا‏ أن شرع من قبلھم شرع لھم؛ فسالوا ھل یفعلون ذلك؟ وتغیر وجە 
رسول الل قلٍ لأنھم قالوا ذلك بعد نزول الاّیة وبعد تبیین النبیٔ قّك اھ. ویحتمل أنھما أرادا 
مخالفة الیھود فوق ما شرعت؛ بحیث استجازا في جماع الحائض أیضاً حتی یکون أمر المسلمین 
علی غایة البعد والمخالفة والمباینة من الیھودء فغضب النبیٔ قَي علی طلب هذہ المخالفة التي 
لم یشرعھا الشارعء والل أعلم . 

قوله: (أن قد وجد علیھما) إلخ : من الموجدة؛ أي: قد غضب علیھما۔ 

قوله: (فخرجا) إلخ: أي: خوفاً من الزیادة في النغیر أو الغضب. 

قولە: (فاستقبلھما هدیة) إلخ : أي: استقبل الرجلین شخص معه عدیة یھدیھا إلی 
رسول اللہ ي والإسناد مجازي. 

قوله: (من لبن) إلخ : من بیائیة. 

قولە: (إلی النبيْ پل إلخ : أي: واصلة إليه. 

قولە: (فارسل في آثارھما) إلخ: أي: آرسل النبيْ ي فی عقبھما أحداء فناداھما فجاءا۔ 

قولە: (فسقاہما) إلخ: أي: اللبن تلطفاً بھماء وھذا من حسن عشرتہ قللهٍ تطییباً لنفوسھم . 

قولە: (آن لم یجد علیھما) إلخ : أي: لم یغضب؛ أو ما استمر الغضب: بل زال؛ وھذا 
من مکارم أخلاقہ ہل . 


کتاب: الحیبیض ۸۰ 


)٤(‏ باب: المذي 


٣۳۔‏ (۱۷) حدّثنا أبُو بر بُنُ اي شَييَةَ عَدَلنَا وَیِیغ و أَبُو مُعَاوَِةً وَمُقَيْمُْ عَنِ 
الأَعْمَشي ء عَن مُنْفْرِ بن يَعلَٰ وَبْکُتَیٰ با يَعلیٰ عَنِ ابْن ا لحَتَْيَّ عَر دن مل فان: کُنْتُ 
رَْلاً مَذَاء وَکُنْث أَسْتَحي ان اَسْألَ الَِْيٌ لِمکان ابّیوء فَأَمَرٹ الْهفْنَاد بُیَ الأَسُوَدء 


)٤(‏ ۔باب: المذي 

۷۔ (۳۰۳)۔ قوله: (رجلاً مذاء) إلخ : صیغة مبالغة من المذي؛ یقال: مذی یمذي؛ 
کمضی یمضي: ثلاثیاًء ویقال: آمذی یمذي کأعطی یعطي؛ ومدّی یمذي؛ کی یغيء کذا في 
نیل الأوطار . 

بی یرود سی پر وت 
عرفاًء وترك ذکر ما یتعلق بجماع المرأۃ ونحوہ بحضرۃة أقاربھاء واستدل البخاري في کتاب العلم 
بھذا الحدیث لمن استحبی فأمر غیرہ بالسؤالء لن فيه جمعاً بین المصلحتین: استعمال الحیاء 
وعدم التفریط في معرفة الحکم. 

قوله: (لمکان ابنته) إلخ : أي: فاطمة نا لکونھا ت تحتەء والمذي کثیراً ما یخرج بہب 
ملاعبة الزوجةء وکان في السؤال عن کثرته تعریض بشيء من أحوال ابنته الي یستحیي من 
إظھارھاء لأن مثل ذلك لا یکاد یفصح بە أولو الأحلام؛ خصوصاً بحضرۃ الأکابر العظام: 

قولە: (فأامرت المقداد) إلخ: وفي روایة للنسائي عن علي : ەقال: قلت لرجل جالس إلی 
جنبي سلەء فسألہ؛ فالظاھر أن علیاً کان حاضر السؤالء وھو الموافق لصنیع أصحاب المسانید 
والأطرافء حیث أطبقوا علی إیراد ھذا الحدیث في مسند علي لا في مسند المقدادء ووتع فيی 
روایة للنسائي ١‏ (اأن علیاً قال: أمرت عماراً أن یسال؛ وفي روایة لابن حبان والإسماعیلي (أن علیاً 
قال : سألت٤۔‏ 


)١(‏ قولە: اعن علي؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب العلم باب من استحیی فأمر غیرہ 
بالسؤال؛ رقم .)۱۳١(‏ وفي کتاب الوضوء؛ باب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین من القبل والدبر؛ 
رقم (۱۷۸) وفي کتاب الفسل؛ باب غسل المذي والوضوء منہ؛ رقم .)۲٦۹(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الطھارۃ باب ما ینقض الوضوء وما لا ینقض؛ الوضوء من المذي؛ من رقم )۱٥١(‏ إلی رقم .)۱٥۷(‏ وفيی 
کتاب الغسل والتیمم من المجتبیء باب الوضوء من المذي؛ من رقم )]۴٤(‏ إلی رقم .)٥64٤(‏ وأبو داود 
في سننه؛ في کتاب الطھارةء باب في المذي؛ رقم )۲۰٢(‏ و(۲۰۷) و(۲۰۸) و(۲۰۹). والترمذي في 
جامعهء في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء ف في المني والمذي؛ رقم )۱٦۱١(‏ . وابن ماجه في سننەء في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب الوضوء من المذي؛ رقم )٠٥٥(‏ . وقد روی ابن ماجە الحدیث من مسند المقداد بن 
الأسود رضي اللہ عنە أ٘یضاًء انظر نفس الکتاب والباب رقم .)٤٥٥(‏ 


۸٦‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َسَألَه نَقَال: هَفْیلُ دُكَر. وَتوَضْاً 


وجمع ابن حبان بین ھذا الاختلاف بأن علیاً أمر عماراً أن یسالء ثم أمر المقداد بذلك؛ 
ٹم سأل بنفسەہء وھو جمع جید إِلا بالنسبة إلی آخرہ لکونە مغایراً لقوله 0 استحبیی عن السؤال 
بنفسهہ لأجل فاطمةء فیتعین حمله علی المجاز بأن بعض الرواة أطلق أنه سال لکونە الاآمر بذلك 
وبھذا جزم الإسماعیلي ثم النووي؛ ویژید أنه أمر کلاّ من المقداد وعمار بالسؤال عن ذلك: ما 
رواہ عبد الرزاق من طریق عائش بن أُنس قال : اتذاکر علي والمقداد وعمار المذيء فقال علي : 
إنني رجل مذاء فاسثلا عن ذلك النبیٔ َء فسأله أحد الرجلین) وصحح ابن بشکوال أن الذي 
تولی السؤال عن ذلك هو المقدادء وعلی ھذا فنسبة عمار إلی آنه سأل عن ذلك محمولة علی 
المجاز أیضاً لکونە قصدہ؛ لکن تولی المقداد الخطاب دونه واللہ أعلم کذا في الفتح . 

قوله: (یغسل ذکرہ) إ إلخ : ولأحمد وأبي داود: ایغسل ذکرہ وآأنثییہ ویتوضأ). 

قال الشوكاني: ہواستدل بە علی وجوب غسل الذکر والأانٹیین علی الممذي؛ وإن کان 
محل المذي بعضاً منھماء + وإليه ذھب الأوزاعي وبعض الحنابلة وبعض المالکیة؛ وذھبت العترۃ 
والفریقان ۔ وھو قول الجمھور ‏ إلی أن الواجب غسل المحل الذي أصابه المذي من البدنء ولا 
یجب تعمیم الذکر والأنثیینء ویؤید ذلك ما عند الإٴسماعیلي في روایة بلفظ  :‏ توضأً واغسلہ؛ 
فأعاد الضمیر علی المذي. 

ومن العجیب أُن ابن حزم مع ظاھریته ذھب إلی ما ذھب إليه الجمھور وقال: ۷ إیجاب 
وس سی ہی سی مہ بی سد سی تھے می ہہ 
ولم یقدح فيی صحتھماء وغاب عنە أن الذکر حقیقة لجمیعە ومجاز لبعضهء وکذلك الأنثیان 
حقیقة لجمیعھماء فکان اللائ ثق بظاعریته الذعاب إلی ما ذھعب إلیه الأولون۔ 


واختلف الفقھاء: ھل المعنی معقول أو حکم تعبدی؟ وعلی الثاني تجب النیةء وقیل: 
الأمر بغسل ذلك لیتقلص الذکر قاله الطحاوي کذا فيی نیل الأوطار ۔ 

قلت: لیس النزاع في مسمی الذکر؛ فیقال: هو حقیقة في جمیعہ؛ بل النزاع في إیقاع 
الغسل علی الذکر؛ والمعنی الحقیقي للڑیقاع یوجد بوجود مباشرة الغسل؛ ولو کانت المباشرۃ 
الحقیقیة لا توجد إلا بمباشرة الحال لجمیع المحل : لقل وجود الحقائق في ھذا البابء بل یکاد 
یلحق بالعدم؛ فإنه یستلزم أُن نحو اضربت زیداً؛ و أبصرت عمرأً؛ من المجاز لعدم عموم الضرب 
والرؤیة. واللہ أعلم ۔ 

قوله: (ویتوضا) إ إلخ : استدل بە علی أن الغسل لا یجب بخروج المذي؛ وصرح بذلك فيی 
روایة لأبي داود وغیرہ وھو إجماع علی أن الأمر بالوضوء منە کالأمر بالوضوء من البول؛ء 
وحکی الطحاوي عن قوم أنھم قالوا بوجوب الوضوء بمجرد خروجه ثم رد علیھم؛ وحقق أن 


کتاب 3 الحیض ۸۷ 


٤۔‏ (۱۸) وحدثنا يَحْییٰ بن حَبیبِ الْحَارثِیٔء ء عَدَتنَا حَالِدًء یَعْيي ابْنَ الْحَارِثٍِء 
تنا شُغبَڈء أَحْبََبي سُلْمَان قَالَ: پر و نہ 
اسْتَحَیِث أن أاًل الني گلا عَنِ اْمَذيٍ مِن أَجْلِ فَاطِمَة. فَأَمرث الْمفْداد فَسَألَه. فَقَال: 
[900 

۹۰ جو ری تہ قَالاً: حَدَلَنا ابْنُ 
وب أَحبَرَني مَخْرَمَةُ بَیُ بُکْیْرٍ عَن آپیو؛ عَن سُلَيْمَان بن یَسَار؛ عَنِ ابْن عَبّاس؛ ال: 


حکم المذي حکم البول وغیرہ من نواقض الوضوءء لا أُنه یوجب الوضوء بمجردہ. 

۸۔ (۰٠۰٠)۔‏ قوله: (عن المذي) إلخ : في المذي لغات : افصحھا بۂ بفتح المیم وسکون 
الذال المعجمة وتخفیف الیاءء ثم بکسر الذال وتشدید الیاء. 

قال النوويی: اھو ماء أبیض رقیق لزج یخرج عند شھوۃ لا بشھوۃ ولا دفق؛ ولا یعقبه 
فتور وربما لا یحس بخروجه؛ ویکون ذلك للرجل والمرأة؛ وھو في النساء اکثر منه فيی 
الرجال٢.‏ 

وفي الفتح: ایخرج عند الملاعبةء أو تذکر الجماعء أو إرادتہ١ء‏ وفي کلام ابن حجر تَلڈہ: 
أنه ماء أصفرء وفي حکمە الودي بالمھملةء وهو ماء أبیض ثخین یخرج عقب البولء أو عند 
حمل شيء ثقیل؛. 

۹۔ (...)۔ قوله: (مخرمة بن بکیر عن آبیه) إلخ : ھذا الإسناد مما استدرکە الدارقطني؛ 
وقال: (قال حماد بن سلمة: سألت مخرمة ہل سمعت من أبيیك؟ فقال: لاء وقد خالفه اللیٹ 
عن بکیر فلم یذکر فیەه ابن عباس؛ وتابعه مالك عن أبي النضر؛ ھذا کلام الدارقطني. 

وقد قال النسائي أیضاً في سننە: مخرمة لم یسمع من أبيه شیثاء وروی النسائي هذا 
الحدیث من طرق بعضھا طریق مسلم ھذہ المذکورۃ؛ وفي بعضھا عن اللیث بن سعد عن بکیر 
عن سلیمان بن یسارہ قال: ٭ارسل علي المقداد٥‏ ھکذا أتی بە مرسلاًء وقد اختلف العلماء في 
سماع مخرمة من أبیە: فقال مالك ظا : قلت لمخرمة: (ما حدثت بە عن أبيیك سمعته منە؟ 
فحلف: بالل؛ لقد سمعتہ؛. قال مالك : وکان مخرمة رجلاً صالحاً. وکذا قال معن بن عیسی أن 
مخرمة سمع من أبیە. 

وذھب جماعات إلی أنه لم یسمعهہ قال أحمد بن حنبل: لم یسمع مخرمة من أبیە شیئاء 
إنما یروي من کتاب أبیە. وقال یحیی بن معینء وابن أبي خیئمة: یقال: وقع إليه کتاب أبیە ولم 
سح وقال موسی بن سلمة: قلت لمخرمة: حدثك أبوك؟ فقال: لم أدرك أبيی؛ ولکن ھذہ 

کتبه. وقال أبو حاتم: مخرمة صالح الحدیث إن کان سمع من أبیەء وقال علي بن المدیني: ولا 
اس رڈ سرت ال کاب مماۃ بزمعان ولعله سمع الشيء الیسیر ولم اجد أحداً 


۸۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ال عَلِي بُ بن اي طالب: رسَلكا الفاۃ بی الأَسوہ إِلَی رسشولِ الله قل؛ مَسَأله عَنِ المَذیٍ 
َخْرْخ مِن الإِنْسَانِء کت مَْعَلُ ہو؟ کقَال رَسُول اللہ ئا : ضا زائیخ نَرَجَكَ. 
)٥(‏ ۔باب: غسل الوجه والیدین إذا استیقظ من النوم 
٦۔‏ (۲۰) حدثنا اَبُو بر بْیْ أبي شَيْبَةً وَآَبُو كُرَیْب؛ فالا: عَثَتَنَا وَكِيعٌ؛ عَنْ 
سُفْيَانَء عَنْ سَلَمَةً بن کُهَيْلِء عَنْ کُرَیْبء عَن ابْن ن غَّا سس" ان اتی گی قامَ می اللَیْلِ 
فقضیٰ حَاجَتَهُ كم عَسَل وَجُهَد وََتَیو تم تام 


بالمدینة یخبر عن مخرمة أنه کان یقول فی شيء من حدیثه: سمعت أبي. والل أعلم. فھذا کلام 
أئمة هذا الفنء وکیف کان فمتن الحدیث صحیح من الطرق التي ذکرھا مسلم قبل ھذہ الطریقء 
ومن الطریق التي ذکرھا غیریء وال علم. کذا في الشرح. 

قولە: (وانضح فرجك) إلخ : قال النووي : ابکسر الضاد ومعناہ اغسله؛ فان النضح یکون 
غسلاًء ویکون رشاء وقد جاء في الروایة الأآخری 9یغسل ذکرہا) فیتعین حمل النضح عليه۔ 

)٥(‏ ۔ باب: غسل الوجه والیدین إذا استیقظ من النوم 

٠۔ )۳۰٣(‏ ۔ قوله: (فقضی حاجتہ) إلخ: قال النووي: (الظاھر ۔ والل أعلم ۔ أن المراد 
بقضاء الحاجة : الحدث٤٢.‏ 

قوله: (ثم غسل وجھھە) إلخ: قال النووي: لإذھاب النعاس وآئار اللوم . 

قولە: (ویدیہ) إلخ : قال القاضي : العله کان لشيء نالھما). 

قوله: الم نام) إلخ : ذ فيه أن النوم بعد الاستیقاظ في اللیل لیس بمکروہ؛ وقد جاء عن 
بعض زماد السلف کراهة ذلك؛ ولعلە إذا لم یأمن استغراق النوم؛ بحیث یفوته وظیفته؛ 


)١(‏ قوله: وعن ابن عباس الحدیث أخرجه آبو داود في سئلهء في کتاب الدب باب في النوم علی طھارة؛ 
رقم )٠١٥٥(‏ وابن ن ماجه في سننە؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب وضوء النوم؛ رقم (۱۸ ۰. وانظر ما 
ذکرنا من تخریج حدیث ابیتوتة ابن عباس في بیت خالته میمونة٥‏ تحت باب السواكڈ رقم الحدیث ٣٥(‏ ٣٠۔‏ 


کتاب: الحیض ۸۹ 


(٦)۔باب:‏ جواز نوم الجنبء واستحباب الوضوء لە 
وغسل الفرج إذا أراد أن یاکل أو یشرب أو ینام أو یجامع 


۷۔ (۲۱) حدَثنا یَحییٰ بْنُ يَحْيَ التّمِيمِیُ وَنْحَمَّد بن رُنُح. قالاات ام 
الَیْتُ . ح وَعَدَنَنَا ثُتَيْبَة بن سُمیر سَمیدِ؛ عَثَتَنَا لَيْكٌء عَنِ ابْن شِقّاب: عَنْ بی سَلمَة بن 
عَبْدٍ الرْحْدٰيٍ عابقً؟؛ أَےٌّ زشرك الو کل کات إذا ارڈ آن تام ومو علت, تما 


وُضُوۃَءُ دُ لِلصّلاقٰ قِبْلَ ان یَتَامٌ, 


۸۔ (۲۲) حدثنا آبر بکر بْیْ أبي شَبْبَةَء عَثَننَا ابْنْ غُليّة وَوَكِيع وَغْنْدَ 
شُْعْبَةَ َن الْحَكم: 7 إِيْرَامیَ عَنِ الأَسُوّد؛ عَنْ عَابِشَاً؛ قَالّثْ: گان رَسُولُ الله ۳ 


إِدًا کان جُثا فَأَرَادَ ا باقن و یََامَٔ تَا وُضُوءَءُ لِلصّلاًۃِ. 
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را 


)٦(‏ ۔باب: جواز نوم الجنبء واستحباب الوضوء لەء وغسل الفرج 
إذا راد أن یاکل أو یشربء او ینام أو یجامع 

١۔ )۳۰٣(‏ ۔ قولە: (توضاأ وضوءہ للصلاة) إلخ : أحادیث الباب تدل علی أنه یجوز 
للجنب أن ینامء وأن یأکل قبل الاغتسال؛ وکذلك یجوز لە معاودة الأھل؛ وھذا كکله مجمع 
عليه. قاله النووی. 

۲۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (فآراد أن یأکل) إلخ : وروی أحمد والنسائي عن عائشة قالت: ١‏ 
النبيٍ قلٌِ إذا راد أن یاکل أو یشرب وھو جنب یغسل یديه؛ ثم یاکل ویشرب) وإسنادہ عند 
النسائي فیه محمد بن عبید ثقةء وبقیة رجال الإسناد أئمة. قاله الشوكاني۔ 

وبە استدل من فرق بین الوضوء لإرادة النومء والوضوء لإرادة الأکل والشرب؛ قال الشیخ 


)١(‏ قوله: اعن عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ؛ في کتاب الغسلء ہاب کیلونة الجنب في البیت 
إذا توضأ قبل أن یغتسل؛ رقم )۲۸٦(‏ وباب الجنب یتوضأً ثم ینامء رقم (۲۸۸) والنسائي في سننە؛ فيی 
کتاب الطھارةء باب وضوء الجنب إذا أراد أن یاکل: رقم )۲٥٢(‏ وباب اقتصار الجنب علی غسل یلیه إذا 
آراد أن یأاکل؛ رقم )۲٥۷(‏ وباب اقتصار الجنب علی غسل یدیە إذا آراد أن یشرب؛ رقم )۲٥۸(‏ وباب 
وضوء الجنب إذا آراد أن ینام رقم .)۲٥۹(‏ وفي کتاب الغسل والتیمم من المجتبی؛ باب الاغتسال قبل 
النوم؛ رقم )٥٥٤(‏ وہاب الاغتسال أول اللیل؛ رقم .)٦٥٤(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃء باب 
الجنب پأکل؛ رقم (۲۲۲) و(۲۲۳) وبا من قال: یتوضاً الجنب؛ رقم )۲۲٢(‏ وباب في الجنب یؤخر 
الغسل؛ رقم )۲۲٢(‏ و(۲۲۸). والترمذي في جامعەہ في کتاب الطھارۃ باب ما جاء في الجنب ینام قبل أن 
یغتسلء رقم (۱۱۸) و(۱۱۹) وابن ماجه في سئنهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب من قال لا ینام الجنب 
حتی یتوضأً وضوہہ للصلاةء رقم )٤۸٤(‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاۃ والطھارةء باب الجنب إذا 
آراد أن ینام؛ رقم .)۷٦۳(‏ 


۹۰ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


۹۔(٠)‏ حْدکتاً محمد بُنْ الْمْتٌ وَابْنُ بَشار۔ قَالاً: عَثتَكَنَا بُعَمَد و ما 
یے 71 2 ْ‫ 


ح وَعَثََا غَْدُ الله بْٔ مُعَاوؤء قَال: عَلَكا أبي. فَال: حَدُگا شُغْبَة بِہٰذًا الإِسْنًاو۔ 


ال ابی الْثتَّی فِي حَدِیٹه: عَدَنَا الْحَكُغ؛ سَمعث إِْرَامِيمَ بُعَدّثُ. 


أبو العباس القرطبي: (ھو مذھب کثیر من أھل الظاھر؛ وھو روایة عن مالك؛ وروي عن 
سعید بن المسیب أنەه قال: فإذا أراد الجنب أن یاکل غسل یدیەء ومضمض فاہ؟. وعن مجاھد 
قال: في الجنب إِذا أراد الأکل : لإنه یغسل یليەء ویأکل) وعن الزھري مثلهء وإليه ذھب أحمد 
وقال: لأن الأحادیث في الوضوء لمن راد النومء کذا في شرح الترمذي لابن سید الناس٤.‏ 

وذھب الجمھور إلی أنه کوضوء الصلاةء واستدلوا بحدیث الباب؛ وحدیث عمار بن یاسر 
عند أحمد والترمذي وصححہ: ٢‏ أن النبيٌ قلِ رخص للجنب إذا أراد أن یاکل أو یشرب أو ینام 
أن یتوضأً وضوہہ للصلاة6. 

قال الشوکاني : ہویجمع بین الروایات بأنه کان تارۃ یتوضأً وضوء الصلاۃء وتارۃ یقتصر 
علی غسل الیدین في الأکل والشرب٤.‏ 

وفي إحیاء السٹن : ہعن عائشة أن النبي قَلِ کان إذا أراد أن ینام وھو جنب توضأً وضوء: 
للصلاة قبل أن ینام وکان إذا أراد أن یطعم وھو جنب غسل کفيه ومضمض فاہ؛ رواہء 
الدارقطني؛ وقال: صحیح . 

وفي حاشیته: ۸الظاھر أن الغسل اللغوي لا مدخل لە في تخفیف الجنابة لأنه لم یکن 
للجناہة عند الأکل؛ بل للاکل فقطء فإن الوضوء اللغوي ۔ أعني بە غسل الکفین والمضمضة ۔ 
یستحب عند الاکل مطلقاًء قال انی ل: 'برکة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعدہا رواہ أحمد 
وأبو داود والترمذي والحاکم عن سلمان الفارسي ظلللہ بإسناد حسنء؛ کما في العزیزي؛ وحسنه 
المنذري أیضاً في ترغیبهء ویفسر ھذا الوضوء باللغوي؛ وقد ورد من فعلہ قهُ ما یدل علی ھذاء 
أما قبل الطعام فقد عرفت؛ وأما بعد الطعام فما رواہ ابن ماجه عن أبي ھریرۃ: أن رسول ال قَةُ 
اکل کتف شاةء فمضمض وغسل یدیەء وصلی؛ ورجاله رجال الجماعة إلا شیخ ابن ماجەء فإِن 
البخاري وأبا داود لم یخرجا لە. 

وأما مقصود الراوي من تقییدہ بحال الجنابة هو بیان جواز أکل الجنب في حال الجنابة 
فقط؛ دون الاحتراز عن غیر تلك الحال٥‏ اھ. : 

قولە: (قال ابن المٹنی في حدیثہ) إلخ: قال النووي: امعناہ قال ابن المٹنی في روایتە: 
عن محمد بن جعفر: عن شعبة: قال شعبة: حدثنا الحکم قال: سمعت إبراھیم یحدث؛ وفيی 
الروایة المتقدمة: شعبة عن الحکم؛ عن إبراھیم؛ والمقصود أن الروایة الثانیة أقوی من الأولیء 
فان الأولی بب (عن) والثانیة ب احدثنا) واسمعت) وقد علم أن احدثنا؛ و(اسمعت) أقوی من اعن) 


کتاب : الحیض ۹۱ 


٠۔‏ (۲۳) وحدثني مُحَمّدُ بن اي بَکر الْمُقَمِنْ وَزَْیْرُ بن عَرْب . قَالا: عَتَتَتَا 
جو َ‫ ہو ۔ 08۵83820920ً0‪م0م0)+؟ ہو ٌ کہہے ُ 1ے 
َق َهُو ابْنُ سَعیٍء عَنْ غَُيِْ الله. ح وَحَذَكنا ابو بر بن أبي شَيِّة وَابْنْ لُمَيْر وَاللتْظ 
لَهْمَاء قَال ابٔیْ نُمَبْر: عَثَنَنَا أبی . وَفَالَ ابو بگگر: حَدَنَنَا ابو أُسَامَة قالا: عَتَتَتا 
ُبَْدُ اللُوء عَن تَافع؛ عَنِ این غُمَر”؛ ا عْمَرَ قَالَ: یا رَسُول اللوء أَيَزْفْدُ أَحَدنا وَمْز 
جُنبٌ؟ قال: ْنَم نَا توَضاً, 


وقد قالت جماعة من العلماء أن (عن) لا تقتضي الاتصال ولو کانت من غیر مدلس٢۔‏ 

٣۔‏ (٣۳۰)۔‏ قوله: (نعم إذا توضا) إلخ: مذا الحدیث جاء بصیغة الشرط؛ وسیأتي 
بصیغة الأمر وھو متمسك لمن قال بوجوب الوضوء علی الجنب إذا أراد أن ینام قبل 
الاغتسال؛ وھم الظاھریةء وابن حبیب من المالکیة وذھب الجمھور إلی استحبابه وعدم 
وجوبە؛ وتمسکوا بحدیث عائشة أنھا قالت: ہکان رسول الل ل ینام وھو جنبء ولا یمس ماءہ 
رواہ أبو داود والترمذي . قال أحمد: لیس بصحیح؛ وقال أبو داود: هو وهم؛ وقال یزید بن 
ھارون: هو خطأاء قال ابن مفوز: أجمع المحدثون علی آنه خطاأً من أبي إسحاق. 

قال الحافظ: اوتساھل في نقل الإجماع؛ فقد صحح البیھقي؛ وقال: إن أبا إسحاق قد 
بیّن سماعه من الأسود في روایة زھیر عنہ4. 

قال ابن العربي في شرح الترمذي: اتفسیر غلط أبي إسحاق: هو أن ھذا الحدیث رواہ أبو 
إسحاق مختصراء واقتطعہ من حدیث طویلء فأخطأ في اختصارہ إیاہء ونص الحدیث الطویل ما 
رواہ أبو غسان قال: ‏ أئیت الأسود بن یزید ۔ وکان لی اخاً وصدیقاً ۔ فقلت: یا أبا عمروء 
حدثني ما حدثتك عائشة آم المؤمنین عن صلاة رسول اللہ ِء فقال: قالت: کان ینام أول اللیل 
ویحیي آخر ٹم إن کانت لە حاجة قضی حاجتە؛ ثم ینام قبل أن یمس ماءء فإذا کان عند النداء 
الأول وثب؛ ورہما قالت: قام؛ وأفاض عليه الماء وما قالت: اغتسلء وأنا أعلم ما ترید 
وإن نام جنباً توضأً وضوء الرجل للصلاةہ (قلت: رواہ الطحاوي؛ وفیە: (وإن کان جنباً) بدل 
قوله: ہوإن نام جنباً٤)‏ فھذا الحدیث الطویل فیە ەوإن نام وھو جنب توضأ وضوء الرجل للصلاة؛ 


)۲۸۷( قوله: اعن ابن عمر؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الغسل؛ باب نوم الجنب رقم‎ )١( 
وباب الجنب یتوضاأً ٹم ینام رقم (۲۸۹) و(۲۹۰). والنسائي في سننهء في کتاب الطھارة؛ باب وضوء‎ 
وأبو داود في سننه؛ في کتاب الطھارۃء باب في الجنب‎ .)۲٦٢( الجنب وغسل ذکرہ إذا أراد آن ینام؛ رقم‎ 
ینام؛ رقم (۲۲۱). والترمذي في جامعہ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في الوضوء للجنب؛ء إِذا أراد أن‎ 
وابن ماجه في سنہ في کتاب الطھارۃء وسنٹھاء باب من قال لا ینام الجنب حتی یتوضاً‎ )۱۲١( ینام؛ رقم‎ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة والطھارة؛ باب الجنب إذا أراد ان‎ .)۵۸٥( وضوء للصلاۃ؛ رقم‎ 
.)۱( ینام رٹم‎ 


۹۲ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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ھوھ 


١۔ )۲٢(‏ وحدثنا مُحَمَّدُ بْنُ رام عَدَنَنَا عَبْدُ الرٌاقی عن ابْنِ جُرَیٔج . أَمْبَرَني 


فھذا یدلك علی أن قوله: اثم إِن کانت لە حاجة قضی حاجتہ ثم ینام قبل أن یمس ماء؛ یحتمل 
أحد وجھین: إما أن یرید حاجة الإنسان من البول والغائط فیقضیھماء ثم یستنجي؛ ولا یمس 
ماءء وینام؛ فإن وطیء توضأ کما في آخر الحدیث؛ ویحتمل أن یرید بالحاجة حاجة الوطیء؛ 
وبقوله: اثم ینام ولا یمس ماء یعني ماء الاغتسال؛ وقد أخرج أحمد عن عائشة قالت: (کان 
یجنب من اللیلء ثم یتوضأً وضوہہ للصلاۃء ولا یمس ماءء ومتی لم یحمل الحدیث علی أحد 
ھذین الوجھین تناقض أولە وآخرہہ فتوھم أبو إسحاق أن الحاجة حاجة الوطیءء فنقل الحدیث 
علی معنی ما فھمه) کذا في نیل الأوطار۔ 

قال شیخ المحدثین وبقیة السالفین العلامة الشیخ الآنور أطال اللہ بقاءہ: )ھذا الحدیث 
الطویل الذي رواہ الطحاوي موجود في أبواب الوتر من صحیح مسلم سنداً ومتناء ما خلا قوله: 
ولا یمسّ ماء؛ مع زیادة (إلی أھله؛ بعد قوله: الم إن کانت لە حاجة) وسیاقه في الجملة 
الأآخیرۃ یضاد سیاق الطحاوي . 


قال مسلم: اوحدثنا أحمد بن یونس؛ قال: نا زھیر؛ قال: نا أبو إسحاق؛ ح وحدثنا 
یحبی بن یحییء قال: نا أبو خیثمةء عن أبي إسحاق؛ قال: سألت الأسود بن یزید عما حدثتہ 
عائشة عن صلاةۃ رسول اللہ گل قالت: کان ینام أول الیل ویحبی آخرہہ ثم إن کانت لە حاجة 
إلی أھله قضی حاجتەہ: ثم ینام فإذا کان عند النداء الأول قالت: وثٹب؛ ولا والل ما قالت: 
قام فافاض عليه الماء ولا والل ما قالت: اغتسلء وأنا أعلم ما تریدء وإن لم یکن جنباً 
توضی وضوء الرجل للصلاةء ثم صلی رکعتین؟. 

فإذا جمع ألفاظ المتن ورُجح سیاق مسلم علی سیاق الطحاوي في ما تعارضا إثباتاً ونفباً 
تعین حمل الحاجة علی حاجة الوطیء؛ ولا یتناقض حینثذٍ أول الحدیث بآخرہ إن أرید بقوله: 
(ولا یمس ماء6 نفي الماء مطلقاء کما هو الظاھر من وقوع النکرة تحت النفي؛ ویکون ھذا من 
العمل بالرخصة؛ والتئبيه علی عدم وجوب الوضوء للجنب إذا نام والل أعلم . 

ویژیدہ ما ورد في حدیث ابن عباس مرفوعاً: (إنما أمرت بالوضوء إذا قمت إلی الصلاۃ) 
أخرجه أصحاب السننء وقد استدل به علی ذلك ابن خزیمةء وأبو عوائة فيی صحیحھماء وھو 
واضح لا یؤٹر فیه قدح ابن رشد المالکي ہما قاله في بدایة المجتھد شیٹا۔ 

قال الشوکاني : 9فیجب الجمع بین الأدلة بحمل الأمر علی الاستحباب؛ ویؤید ذلك أنە 
أخرج ابن خزیمة وابن حبان فيی صحیحھما من حدیث ابن عمر ‏ أنه سثل النبي گل : أینام أحدنا 
وھو جنب؟ قال: نعم ویتوضاأً إِن شاء؛ آی: الوضوء الشرعي کما للصلاةۃ کما هو الظاھر 
المصرح في حدیث عائشةء ویدل علی عدم وجوب ھذا الوضوء أیضاً أن ابن عمر راوي ھذا 


کتاب : الحیض ۹۳ 


َافْع عن ابْن ُمَرَ؛ اك ُمَرَ اسْتَقْتّی النَبي قلل فَقَالَ: مَْ مَنَامُ أُعَدْنَا وَمُوَ جُنُبٌ؟ قَال: 


الحدیث ۔ وھو صاحب القصة ۔ کان یتوضأً وھو جنب؛ ولا یغسل رجليه؛ کما رواہ مالك فيی 
الموطاً عن نافع4 وذکرہ في النیل. 

وعن أم سلمة قالت: لکان رسول الہ قلُ یجنبء ثم ینام ثم ینتبەء ثم ینام) رواہ أحمد. 
قال القاري : سندہ حسن؛ ومذا أیضاً بظاھرہ عمل بالرخصةء وبیان للجواز ۔ 

وکون الوضوء مستحباً یشیر إليه ما رواہ الطبراني في الکبیر - قال السیوطي في تنویر 
الحوالك: (بسند لا باس بە) ۔عن میمونة بنت سعد اقلت: یا رسول اللء أیاکل أحدنا وھو 
جنب؟ قال: لاء حتی یتوضأء قلت: ھل یرقد الجنب؟ قال: ما أحب أن یرقد وھو جنب حتی 
یتوضأء فإني اأخشی أن یتوفی فلا یحضرہ جبرائیل؛. (حاشیة الموطا لمولانا عبد الحیٔ). 

قال في الفتح : ہوالحکمة فيه ‏ أي: الوضوء ۔ أنه یخفف الحدث: ولا سیما علی القول 
بجواز تفریق الغسل؛ فینویه فیرتفع الحدث عن تلك الأعضاء المخصوصة علی الصحیح؛ ویؤیدہ 
ما رواہ ابن أبي شیبة بسند رجاله ثقات؛ عن شداد بن أوس الصحابي قال: إذا أجنب أحدکم من 
اللیلء ثم راد أن ینام فلیتوضأء فإنه نصف غسل الجنابة؛. 

وقیل : الحکمة فیه أنه إحدی الطھارتین؛ فعلی ھذا یقوم التیمم مقامه وقد روی الببھتقي 
بإسناد حسن عن عائشة آنہ قل کان إذا جنب فأراد أن ینام توضأ أو تیمم؛ ویحتمل أن یکون 
التیمم ھنا عند عسر وجود الماء. 

وقیل : الحکمة أنە ینشط إلی العود أو إلی الغسل۔ 

وقال ابن الجوزي ٴَلڈ: (الحکمة فيهە أن الملائکة تبعد عن الوسخ والریح الکریھة؛ 
بخلاف الشیاطین: فإنھا تقرب من ذلك٢‏ اھ. 

وقد روی أبو داود من حدیث عمار بن یاسر مرفوعاء اللاثة لا تقربھم الملائکة: جیفة 
الکافر والمتضمخ بالخلوق؛ والجنب إلا أن یتوضأ؛. 

قال القاري في المرقاۃ: (الحسن بن الحسن لم یسمع من عمار بن یاسر؛٤؛‏ فالحدیٹ 
منقطعء وروی مذا الحدیث الطبراني في الکبیر؛ قال العزیزي في السراج المنیر: بإسناد حسن؛ 
ونصه: اثلائة لا تقربھم الملائکة بخیر: جیفة الکافر؛ والمتضمخ بالخلوق؛ والجنب: إلا أن 
یبدو لە أن یکل أو ینام فیتوضأً وضوءہہ للصلاة٥.‏ 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحه: الما کان الجنابة منافیة لھیئات الملائكکة کان 
المرضي في حق المؤمن أن لا یسترسل في حوائجه من النوم والاکل مع الجنابة وإذا تعذرت 


ٹت الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٢۔ )۲٢(‏ وحدّثني یَحیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ. قال: قَرَّأت عَلَی مَالِكٍ عَن عَبّدٍ الله بن 
ويتارء عَن ابْنٍ غُمَرَ؛ قَال: گر عم بی الْحطاب لرشول الله ول أنَّه یه جَتابة من 
اللَيْلِ ۔ قَقَالَ لَهُ رَسُولُ اللہ لا : سََوضَاً. وَاغُیل ذُكَرك. اعم 

٣۔ )۲٢(‏ حدثنا ثُتَْبَةُ بْنُْ مَعید۔ عَتَنَنَا لَيْثٌ عَی مُعَاوَة بن ضالج عَنْ 
عَبْدِ الله بن اي قَیْس قال: سَأَلْث عاؤشة''' عَنْ وثر رَسُولِ الله 8ل. فُذگر الْحَيِيكٌ. 
ُلتُ کت کان بت فی العناو؟ آکان بلقیل قب أَذَْام اذ کا تل اذ نیل تالٹ: 


کس .٭ ِا افْتْسَلَ فَنّام. وَرْبَمَا توَضٌا َنَامٌء قُلّتٌ: الْحَمد لِلَه الَدِي جَعَلَ 
۷۰ ۔()م ۔ وَحََتَيِيه زُعَيْرْ بن عَرب. عَلَتَنَا عَبْدُ الرَّحمٰنِ بْنْ مَهْیِي. ٤‏ 
وَحَدَتَيْيهِ مَارُون بْنْ سَوید الَيْلن. حَدَننَا اي وَهْبٍ. جَمیعاً عَنْ مُعَاوِيَةً بْن صَالح؛ بھٰذَا 


الاسْتَادِ مِثلَه. 


٥.۔‏ (۲۷() وحدڈثنا بُو بک بْنْ أبي شَيَْة. عَثَلنًا عنْطل بْنُ فِيّاث. و 
ابو كُرَیْبِ. ارتا ابنْ اي زَانَةً . ح وَعَثتَيِي عَمرو النَاد ان تُعَيْي قالا: 
مَروَاك بی مُعَاوَةالمرَاريُ ۔ کُلَهْمْ عَنْ عایِے عَن آپی الْمْنَوَكُل ءَ عَنْ أَبي سید 
الْخُذری'”؛ فال: نال رشوث اللہ کڑ٭: إِذا "آنیٰ أَحَدُُم اَل ".۰ أَنْ بَشوف 


الطھارة الکبری لا ینبغي أن یدع الطھارة الصغری؛ لأن أمرھما واحدء غیر أن الشارع وزٌعھما 
علی الحدثین) اھ. 

۷۔ (۳۰۸) ۔ قوله: (ثم آراد ان یعود) إلخ : أي: إلی الجماع؛ کما في المرقاۃ. 

قولە: (فلیتوضا) إلخ : ورواہ ابن خزیمةء وابن حبانء والحاکم؛ وزادوا: ۷فإنه اأُنشط 
للعود) وفي روایة للبیھقي وابن خزیمة: افلیتوضأً وضوہہ للصلاة. والحدیث یدل علی أن غسل 
الجنابة لیس علی الفور؛ وإنما یتضیق علی الإنسان عند القیام إلی الصلاۃ. قال النووي: (وھذا 


.)۷۰۹( قولە: اعن عائشة؛ راجع تخریج الحدیث‎ (١) 

(۲) قولہ: هعن أبي سعیدہ الحدیث أخرجہ النسائي في صحیحہء في کتاب الطھارۃء باب في الجنب إذا أراد أن 
یعود رقم .)۲٦٢(‏ وآبو داود في سننە في کتاب الطھارةء باب الوضوء لمن أراد أن یعودء رقم )۲٢٢(‏ 
والترمذي في جامعەء في کتاب الطھارةء باب ما جاء في الجنب |ذا أراد أن یعود توضأاء رقم )٢١١(‏ وابن 
ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب في الجنب إِذا آراد العود توضأء رقم .)١۸۷(‏ 


کتاب: الحیض ۹۰٠‏ 


اد أبُو بر ففي عَ حدِیثہ یه : بَْنَهْمَا وُضوءاً. وَقَالَ: 0 
٦۔‏ (۲۸) وحدّثنا الْحَسَنْ بْنْ حَمَة بن أپي ‏ "و حَدَننَا کین 


َذیيي اب بُگیْر الْحَلَاء عَنْ شُغبَةء عَنْ مسّام بن رب ُء مآ یك أَنَ انی گل کان 
يَفْلوف ف عَلَی یَسَائهِ اما نمو گوی عو فہک ا ا ا اکر دو 


باجماع المسلمین؛ ولا شك في استحبابه قبل المعاودةء لما رواء أحمد وأصحاب السنن من 
حدیث أبي رافع ہأنه قيِ طاف علی نسائهە ذات لیلة یغتسل عند هذہ وعند مذہ وقیل: 
یا رسول اف ألا تجعله غسلاً واحداً؟ فقال: ھذا آزکی وأطیب؛ وقول أبي داود: ہ۷ إن حدیث 
آنس آصح منه؛ لا ینفيی صحته وقد قال النووي : (ھو محمول علی أنه فعل الأمرین في وقتین 
مختلفینء وقد ذھبت الظاھریة وابن حبیب إلی وجوب الوضوء علی المعاود وتمسکوا بحدیث 
البابء وذھب من عداھم إلی عدم الوجوب؛ وجعلوا ما ثبت في روایة الحاکم بلفظ ہإنه أنشط 
للعود؛ صارفاً للأمر إلی الندب)ء ویویة فلا ہا روز الطحاوی من حدیٹ عائمة قالت : کان 
النبيَ قل یجامع ثم یعود ولا یتوضأ) ویژیدہ أیضاً الحدیث المتقدم ب بلفظ : ہإنما آمرت بالوضوء 
إذا قمت إلی الصلاۃ٥‏ 

۸۔ (۳۰۹) ۔ قوله: (بینھما وضوء) إلخ : أي: بین الاإتیانینن کذا في المرقاۃ. 

قوله: (کان یطوف) إلخ : أي: یدور أحیاناًء کذا في المرقاۃ. 

قوله: (علی نسائە) إلخ : فإن قیل: أقل القسم لیلة لکل امرأۃء فکیف طاف علی الجمیع؟۔ 

الجواب : : أن وجوب القسم عليه مختلف فيهء قال أبو سعید الاصطخري: لم یکن واجباً 
عليه بل کان یقسم بالتسویة تبرعاً وتکرماًء والآاکٹرون علی وجوبەء وکان طوافه برضاھن؛ کما 
استأذنھن أن یمرض في بیت عائشة ٌچتا. 


ونقل الشیخ العلامة الأنور عن أبي بکر بن العربي”' أنه ھذہ واقعة حجة الوداع قبل 


)١(‏ قوله: اعن آنس؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الغسل باب إذا جامع ثم عاد ومن دار 
علی نسائہ في غسل واحدہ رقم .)۲٦۸(‏ وباب الجنب یخرچ ویمشي في السوق وغیرہ؛ رقم .)۲۸٢(‏ وفي 
کتاب النکاح؛ باب کثرۃ النساء رقم )٢۰٥۸(‏ وباب من طاف علی نسائه في غسل واحد رقم .)۵٢٥٥٥(‏ 
والنسائي في سننه؛ في کتاب الطھارة؛ باب إتیان النساء قبل إحداث الغسل رقم )۲٦٢(‏ و(٢٦۲).‏ وأبو 
داود في سنن؛ في کتاب الطھارق؛ باب في الجنب یعود؛ رقم (۲۱۸)۔ والترمذي في جامعە؛ في کتاب 
الطھارۃ: باب ما جاء في الرجل بطوف علی نسائه بغسل واحدء رتم ( ٠‏ وابن ماجہ في سننہ؛ في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء فیمن یغتسل من جمیع نساثه غسلاً واحداء رقم (۰۸۸) و(۵۸۹). والدارمی 
في سننەء في کتاب الصلاۃ والطھارق باب الذڈي یطوف علی نسائہ في غسل واحد رتم )۷٥۹(‏ و(۰٦۷).‏ 

)٢(‏ لعلە نہ دون الضمیر۔ 


۹٦‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بِقُسْل وَاجدِ 


الإحرامء وکان غرضه ظٌلّلا قضاء حاجتھنء وإن عبّرھا الراوي بلفظة 9کان؛ الداخلة علی 
المضارع المشعرة بظاھرھا الاستمرار والاعتیاد والل أعلم . 

قوله: (یغسل واحد) إلخ : یحتمل أنە قلُ توضأ فیما بینە أو ترکە لبیان الجواز. وروی 
البخاري عن قتادۃ عن نس قال: کان النبيْ پل یدور علی نسائه في الساعة الواحدۃ في اللیل 
والنھار وهھن إحدی عشرةا لم یذکر مسلم عدد النسوةء ولم یذکر البخاري الغسلء والمراد 
بقوله: (وھن إحدی عشرۃ الأزواج الطاھرات جملتھن؛ لا الموطوآت في لیلة واحدة إذ منھن 
خدیجة؛ وھي لم تجتمع معھن. 

قال فی المواہب : افھؤلاء أزواجه اللاتی دخل بھن؛ لا خلاف فی ذلك بین أھل السیر 
والعلم بالائر: خدیجة؛ وعائشةء وحفصةء وأم حبیبق: وأم سلمة؛ ونود وزینبء ومیمونةء 
وأم المساکین؛ وجویریةء وصفیة رضي اللہ عنھن. اللھم إلا أن یقال بتغلیب النساء علی 
السراريء والل تعالی أعلما. 

وجاء في خبر البخاري أنە قیل لأئنس: ‏ أو کان یطیقه؟ فقال: کنا نتحدث أنه أعطي قوۃ 
ثلاین رجا وعند الإسماعیلي عن معاذ اقوة أربعین) زاد أبو نعیم عن مجاھد: کل رجل من 
رجال أھل الجنة) وفي الحدیث قال الترمذي: 9صحیح غریب؛ إذ کل رجل من أھل الجنة یعطي 
قوۃ مائة رجل؛ فیکون عليه الصلاة والسلام أعطي قوۃ أُربعة آلاف رجل وبھذا یندفع ما 
استشکل من کونە اأعطي قوة أربعین فقطء وأعطي سلیمان قوۃ مائة رجل أو ألفء علی ما ورد 
وفي تمیزہ عن الخلق في زیادة قوۃ الوطیء وقلة الأکل خرق للعادةء لأن من قل أکله قل جماعه 
غالباًء ولعل هذہ الحکمة في إباحة أربع من النساء؛ ویدل علی أنە کان في غایة من الصبر عن 
الجماع بالنسبة إلی ما أعطي من قوتەء ویحتمل أنە أعطي قوۃ أکل أربعین في الأکل أیضاً 
لتلازمھما غالبء فیدل علی نھایة صبرہ علی الجوع أیضاًء وأنه کان یطعمہ ربه ویسقیەء بمعنی أنە 
یسليه حضورہ مع الله وعدم شعورہ عما سواہ من الأکل والشرب وغیرعماء والل تعالی أعلم. 
کذا في المرقاۃ. 

وقال الحافظ کَتا8: ٦الحکمة‏ في کثرة أزواجه أن الأحکام التي لیست ظاھرۃ یطلعن علیھا 
فینقلٹھاء وقد جاء عن عائشة من ذلك الکثیر الطیب؛ ومن ثم فضّلھا بعضھم علی الباقیات) اھہ. 


کتاب : الحیض ۹۷ 
(۷) ۔باب: وجوب الغسل علی المرأۃ بخروج المنيٰ منھا 


او تو راو 


0 ََ یس سر رھ ہہ غُمَرْ بْیْ بُونس الْحَتَفِْ. عَلَتَتَا 
. قَالَ: قَا َال إِسْحَاف بْنْ اُپي مَلْعَةً : عَدَتيي انس کک 
ات وَمِی جَنَة إِسْعَاقء ا رو اللہ لا . فَفَالَ لَهُ وَعَائِنَۃُ 

تی ما ا يَرّیٰ الرّجْل في الْعَنَام ری تَا کا بزی الشل بر 
ؿِشَةَ: يَا سلَیْم قضختِ النْسَاء رب يَميئٍُ فَقَال يِعَائقَةً: هَل انت . 


و ََ 
ٍ 
×× 
ہی 
8 
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(۷) ۔باب: وجوب الغسل علی المرأۃ بخروج المني مٹھا 

۹۔ (۳۱۰) ۔ قولە: (جاءت أم سلیم) إلخ: هي أم آنس بن مالك بنت ملحان ۔ بکسر 
المیمء؛ وسکون الام والحاء المھملة - وفي اسمھا خلاف؛ تزوجھا مالك بن النضر أبو أنس بن 
مالكذ:ء فولدت لە أنسء ثم قتل عنھا مشرکاء فأسلمت؛ فخطبھا أبو طلحة وھو مشركڈء فابتء 
ودعتہ إلی الإسلامء فأسلم؛ وقالت : إني أتزوجك ولا آخذ منك صداقاً لإسلامك؛ فتزوجھا أبو 
طلحةء روی عنھا خلق کثیرء کذا في المرقاۃ. 

قال النتووي : قیل: اسمھا سھلةء وقیل: ملیكةء وقیل غیر ذلكء وکانت من فاضلات 
الصحابیات؛ ومشھوراتھن٢.‏ 

قولە: (وھي جدۃ إسحاق) إلخ: أي: إسحاق الراوي عن أنسء وھو إسحاق بن عبد اللہ بن 
آبي طلحةء کما في مسند أحمد. 

قولەه: (المرأة تری ما یری الرجل) إلخ : وفي روایة أحمد من حدیث أم سلیم أنھا قالت : 
یا رسول اشء إٰذا رأت المرأة أن زوجھا یجامعھا في المنام أتغتسل؟4. 

قوله: (فضحت النساء) إلخ : حکیت عنھن أمراً یستحبی من وصفھن بە ویکتمنەء وذلك أن 
نزول المني منھن یدل علی شدۃ شھوتھن للرجال. قال ابن بطال: افيه دلیل علی أن کل النساء 
یحتلمن)ء وعکسەه غیرہ فقال: فیه دلیل علی أن بعض النساء لا یحتلمنء والظاھر أن مراد ابن 
بطال الجواز لا الوقوعء أي: فیھن قابلیة ذلك . 

قولە: (تربت یمینك) إلخ : أي: افتقرت وصارت علی التراب؛ وھي من الألفاظ التي 
تطلق عند الزجر؛ ولا یراد بھا ظاھرھاء کما یقال: قاتله اللہ ما أشجعہ: ولا أم لہ ولا أب 


)١(‏ قولە: اعن أنس بن مالكہ الحدیث أخرجہ النسائي في سننه في کتاب الطھارةء ذکر ما یوجب الغسل وما 
لا یوجبەء باب غسل المرأة تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم (۱۹۵). وابن ماج في سننەء في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء باب في المرأۃ تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم .)٦٦٦(‏ والدارمي في سننه في کتاب 
الصلاۃ والطھارقء باب في المرأۃ تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم (۷۷۰)۔ 


۹۹۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َرِیٔث یَمیئك. تَعَم. لَلتَنَْل ا ا لیم إِنا را ذٌاكہ۔ 
۷۰۰۸ رومیت الْوَلِيدِ۔ عَنَتَنَا یڈ بن رُرَیٔم. حَدَنَنَا سَعیڈ عَنْ 


ققَادَ؛ أَأٌ أَنَیَ بَْ مَایِبٍ عَتَُمْ :اذ ام لیم عك؛ اٹھا مالٹ تی اللہ وکا عَن المزاو 
تُرّی فی مَنَامِهَا مَا يَرّی الرّجْل. فقال رَسُول اللہ ہلئ: می 
تثالٹ أُم ُلیم: وَاسْتَحْیَیْتُ مِن فِلِكَ. قَالَّثُ: وَعَل یکو عَٰذا؟ فَقَال نی اللہ ک: × 

من أَيْنَ بَکون الشْبَة. وھ سی ھی وہ مگہسر ہم سی دہ یکھڈ اک 


لك: وثکلتہ أمە وویل أمە؛ وما أشبه ھذا من ألفاظھم یقولونھا عند إنکار الشيء؛ آو الزجر 
عنہء أو الذم عليهء أو استعظامه: أو الحث عليهء أو الإعجاب بە. 

قولە: ( في بعض النسخ ۔ إلخ: (قولھا: تربت یمینك خیر) إلخ : بإسکان الیاء المثناۃ من 
تحت؛ ضد الشر؛ وعن بعضھم أنه اخبر؛ بفتح الباء الموحدة؛ فالاول معناہ لم ترد بھذا شتماً 
ولکٹھا کلمة تجري علی اللسانء ومعنی الثاني أن هذا لیس بدعاء؛ بل هو خبر لا یراد حقیقتہء 
والل أعلم. 

قوله: (بل أنت فتربت یمینتك) إلخ : معناہ أنت أحق أن یقال لك هذاء فإنھا فعلت ما 
یجب علیھا من السؤال عن دیٹھاء فلم تستحق الإنکار؛ واستحققتِ أنت الڑإنکار لإنکارك ما لا 
إنکار فیه. 

قولە: (فلتفتسل یا آم سلیم) إلخ: معناہ إذا حرج منھا المني فلتغتسل. 

روی أحمد من حدیث خولة بنت حکیم في نحو ھذہ القصة: الیس علیھا غسل حتی تنزل 
کما ینزل الرجل). 

۰۔ (۳۱۱) ۔ قولە: (حدثنا عباس بن الولید) إلخ : بالباء الموحدة والسین المھملة؛ 
البصري الترسي؛ الذي روی عنه البخاري ومسلم . 

قوله: (فقالت آم سلمة) إلخ : ھذا بظاھرہ یخالف ما تقدم من مراجعة عائشة. قال 
النووي: ایحتمل أن عائشة وأم سلمة أنکرتا جمیعاً علی أم سلیم) وھو جمع حسن: لأنہ لا 
یمتنم حضور أم سلمة وعائشة عند اللبيٍ لا فی مجلس واحد. 

وقد سألت عن هذہ المساألة أیضاً خولة بنت حکیم عند أحمد؛ والنسائيء وابن ماجەء 
وسھلة بنت سھیل عند الطبراني؛ وبسرة بنت صفوان عند ابن أبي شیبة. 

قولە: (فمن آین یکون الشبه) إلخ : بکسر الشین وإسکان الباء وبفتحھما. وھو استدلال 
علی أن لھا منیأً کما للرجل؛ والولد مخلوق منھماء إذ لو لم یکن لھا ماء وخلق من مائه فقط لم 
یشبھھا ولدھا . قاله الطیبي. 


کتاب : الحیضر ۹۰۹ 
إِنٌ مَاء الرّجْلٍ غَليظٌ ایض . وَمَاء الْمَرْأَة رَقيقٌ اَضْفَرُ َمِنْ أَيْهِمَا علاء وی کون مِنُْ 
الشْبه/۔ 

۹۔ (۳۱) حدثنا تَاوُة بی رُکَیْدِ. عَدَتَنَا صَالِخ بن عُمَر حَدَنَنَا ابو مَایِكب 
الأشْجَیِیٔ عَنْ اَنْسٍ بُن مَایِكثِ؛ فَال: سَلَيِ امْرَأۃ رَسُولَ الله قیة: عَنِ الْمَرْأَِ تُری فِي 
َنَامهَا ما يَرّی الرّجْلَ فِي مَنَایه؟ قال: ١نا‏ کا مِٹھّا مَا َكُونُ من الرّجْلء لتتَبل 

۷۹۰ (۴۲) وحدٹنا يحْییٰ بن يَحْییٰ انیم . َحبرَنَا ابو مُعَاَةً عَنْ مِشّام بن 
غُزوٰة عَن آبیو؛ عَن زَبتَبَ بِنتِ أبي سَلَمَة عَن أمْ سَلَمَة''ە؛ فَالث: ججاءث أُم مُلیْم إِلی 


وقال بعضھم: أي: إن لم یکن لھا مني فبأاي سبب یشبھھاء إذ الشبه بسبب ما بینھما من 
الشرکة في المزاج الأصلي المعد لقبول التشکلات من خالقه تبارك وتعالی. کذا في المرقاۃ. 

قال النووي: ہوإذا کان للمرأة مني فإنزاله وخروجه منھا ممکن٤ء‏ أي: ولو کان نادراً۔ 

قوله: (إِن ماء الرجل غلیظ أبیض) إلخ : قال الشارح : (إن خواص المني الٹي علیھا 
الاعتماد في کونە منیاً ثلاث : 

احدھا: الخروج بشھوۃ مع الفتور عقبه. 

والثانیة: الرائحة التي شب رائحة الطلع ۔ أي: طلع النخل وھي قریبة من رائحة العجین -؛ 
وقیل : تشبه رائحتہ رائحة الفصیل؛ وقیل: إذا پیس کانت رائحتہ کرائحة البول. 

الثالٹ : : الخروج بزریق ودفق ودفعات وکل واحد من ھذہ الثلاث کافیة في إثبات کونە 
منیأء ولا یشترط اجتماعھا فیە۔ ... ھذا کله في مني الرجل؛ وأما مني المرأۃ فھو أصفر رقیق 
وقد یيیضّ بفضل قوتھا وله خاصیتان یعرف بواحدة مٹھما: 

إحداھما : أن رائحتہ کرائحة مني الرجل. والثانیة: التلذذ بخروجه وفتور شھوتھا عقب 
خروجه) اھ 

قوله: (فمن أیھما علا) إلخ : بکسر المیم وبعدھا نون ساکنةء وهي الحرف المعروف؛ 
وإنما ضبطته لثلا یصف بمني؛ والظاھر أن المراد بالعلو ھنا السبق إلی الرحم وسیجيء مزید 
إیضاح لھذا المقام فی شرح حدیث عائشة رتا . 

٢١"۔‏ (۳۱۲) ۔ قوله: (حدثنا داود بن رشید) إلخ : بضم الراء وفتح الشین . 

قوله: (ما یکون من الرجل) إلخ: قال النووي: (ھذا من حسن العشرۃ ولطف الخطاب؛ 
واستعمال اللفظ الجمیل موضع اللفظ الذي یستحیی منە في العادةا. 


() قولہ: فعن ام سلمةہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب العلمء باب الحیاء في العلمء رقم < 


اَی ی: کَقَالّت: يَا رسُول اللہ نال لا یكَخیي من الع مهَلَ عَلّی الْمرأؤ مِنْ عُسْلٍ 
إِذَا اخْتَلَمَث؟ تَقَالَ رَسُول اللہ گلا : سم إِنا رت الْمَاءہ ققالث أُم سَلمة: یا رَشُول الله 


تحت المَرا؟؟ فَقَال: بت یَدَاك ۔ قبمَ یُلْبِهھَا وَلَنَاء. 
۷۱ ۔ )٠٠٦(‏ حدثذا و بَگر بن اي شَیْبة وَرُعَيربْنُ رب قَالا : عَثَتَنَا وَكِیمٌ. ح 


ل8ھ 


وَحَدَتتَا اب بی عُمَرَ عَللنَا سُفَيَانُ. حجمیعاً عَنْ مقّام بن عُروَةَ ِهَذًا الإِسْنًادِ مِثْل مَعْتَاهُ. 
وَزَادَ: قَالتُ: قُلت: فُضٌحْتِ النسَاء۔ 


۷۲ ۔(+٠٠)‏ وحدَثنا عَبْذُ الّمَلِكِ بْنْ و مت بُن الليْيِ ۔ عَدَنَيِي أبي عَنْ جَدي۔ 


حَدَتی کی غقیل بی الد عن ان شاب آن فان 08-00" الؤَيْرِ؛ أَنٌ عَاؤِفَۃ''' 


٢۔‏ (۳۱۳) ۔ قوله: (یا رسول الله إِن الل لا یستحیي) إلخ: قدمت ھذا القول تمھیداً 
لعذرھا في ذکر ما یستحبی منەء والمراد بالحیاء ھنا معناہ اللغوي؛ إذ الحیاء الشرعي خیر کلە؛ 
والمراد أن اللہ لا یأمر بالحیاء في الحق؛ أو لا یمنع من ذکر الحق؛ وسؤالھا من ذلك الحق 
الذي ألجأت إليه الضرورة؛ قالت عائشة لڑتا: انعم النساء نساء الأنصار لم یمنعھن الحیاء أن 
یتفقھن في الدین؟ رواہ أبو داود. 

قولہ: (من غسل) إلخ: من زائدة للتاکید أيی: نوع من الغسل. 

قوله: (إذا احتلمت) إلخ: الاحتلام افتعال من الحلم ۔بضم المھملة وسکون اللام ۔ هو ما 
یراہ النائم في نومه؛ یقال منە: حلم بالفتح؛ واحتلمء والمراد بە ھنا أمر خاص منە؛ وھو 
الجماع . 

قوله: (إذا رأت الماء) إلخ : أي: المني بعد الاستیقاظ . 


> (۱۳۰). وفي کتاب الغسلء باب إذا احتلمت المرأۃ؛ رقم (۲۸۲) وفي کتاب الأنبیاءء باب خلق آدم 
وذریتہء رقم (۳۳۲۸). وفي کتاب الأدب؛ باب التبسم والضحك؛ رقم .)٦٦۹۱(‏ وباب ما لا یستحبی من 
الحق للتفقه في الدینء رقم .)٦٦٦٦(‏ والنسائي في سنہ في کتاب الطھارةء ذکر ما یوجب الغسل وما لا 
یوجبە؛ باب غسل المرأۃ تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم (۱۹۷). وأبو داود في سننەء في کتاب 
الطھارۃء باب في المرأۃ تری ما یری الرجل؛ رقم (۲۳۷)۔ لم یذکر أبو داود رحمه الله حدیث أم سلمة 
متنهء بل أحال علی حدیث عائشة رضي اللہ عنھا الاتي ۔ والترمذي في جامعەء في کتاب الطھارة باب ما 
جاء في المرأۃ تری في المنام مثل ما یری الرجل؛ رقم (۱۲۲). وابن ماجه في سئنه؛ في کتاب الطھارۃ 
وسنٹھاء باب في المرأۃ تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم .)٥٦٦(‏ 

)١(‏ قوله: (عائشةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننہء في کتاب الطھارۃ ذکر ما یوجب الغسل وما لا یوجبەء 
باب غسل المرأۃ تری في منامھا ما یری الرجل؛ رقم )۱۹١(‏ وآبو داود في سئنلهء في کتاب الطھارۃء باب 
في المرأة تری ما یری الرجل: رقم (۲۳۷). والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاة والطھارۃ باب ني 
المرأة تری في منامھا ما یری الرجل٭ رقم (۹٦۷)۔‏ 


کتاب : الحیض مت 


َلْحَة)ء ەَخَلَث عَلّی رَسُولِ اللہ گل 
٤‏ 


ای 
بِمَعْنٌی عَیِیثِ مِشّام. غَيْرَ ان یه قٌال: یس تو برع ی الْعَرْأةُ 


۷۱۳ ۔ )۳٣(‏ حدثنا إِيرَامِيم بْنْ مُوسّی الرّازِ ي وَمَھُلُ بْنْ عُنْمَا وَآبو کُب وَاللَنْظُ 
لأَہي کُرَیٔبِ (فَال مَھُلُ: عَدَننَا . وَفَال الاَحَرانِ : رتا ابْنُ أأبي َائِنَةاء عَنْ آبیو؛ عَنْ 
مُضعَبِ بی شڈ عَ ماقم بی عَبْ اللُوء عَنْ عَروَة بن بن الزَیْر ؛ عَنْ عَاؤِقَةً؛ أَْ امْرَأءً 
َال لرسشولِ اللہ ولا: َلْ تَلْتَلْ المَراء 7 احَْلَمَث رَأَبضَرَّتِ الْمَاء؟ نال مم قَقَالَّتْ 
لھا عَائِشَةً: تَرِبّث يَذَاك. وَألتْ. قالث: َال رَ سُولْ اللہ گل : دَعِيهَا . وَغل یَگونُ الشْبَةُ 
کس ۔ إِذَا عَلا مَاؤْمَا مَاءَ لِل ایة لود ول وَإِذَا عَلا مَاء الرَجْلِ مَاءَمَا 

غْبَة أَمْمَامَثہ 


)۳۱٤٣(‏ ۔ توله: (أات لك) إلخ : معناہ استحقاراً لھاء ولما تکلمت بە؛ وھي کلمة تستعمل 
في الاحتقار والاستقذار والإنکار. 

قال الباجي: والمراد بھا ھنا الإنکار وأصل الأف وسخ الأظفار وفي ١اأف؛‏ عشر 
لغات: أفٹء وا وا بضم الھمزة مع کسر الفاء وفتحھا وضمھا بغیر تنوین؛ وبالتنوین؛ 
فھذہ الستةء والسابعة: إفٌ بکسر الھمزة وفتح الفاء والثامنة أف بضم الھمزة وإسکان الفاء؛ 
والتاسعة لس وبالیا و: أفه بالھای وھذہ اللغات مشھورات ذکرھن کلھن ابن 
الأنباري وجماعات من العلماء ودلائلھا مشھورۃ؛ ومن أخصرھا ما ذکرہ الزجاج وابن الأنباري 
واختصرہ أبو البقاء فقال: من کسر بناہ علی الأصل؛ ومن فتح طلب التخفیف؛ ومن ضم اتبع؛ 
ومن نون أراد التتکیر؛ ومن لم ینّن أراد التعریف؛ ومن خفف الفاء حذف احد المثلین تخفیفاء 
وقال الأخفش وابن الأنباري في اللغة التاسعة بالیاء: کأئە اضافه إلی نفسه؛ کذا في الشرح. 

٣۔‏ (...)۔ قوله: (عن مسافع بن عبد الل) إلخ: بضم المیم وبالسین المھملة وبکسر 
الفاءء کذا ضبطه النووي فلیتنبه لەء فإن الحافظ في الفتح قد أحال علی ھذہ الروایةء فقال: 
سب مسر یی بویا س جا واللہ أعلم . 

قولە: (تربت یداك وآلّت) إلخ : ہضم الھمزۃ وفتح اللام المشددةء وھي الحربةء وأصلە: 
ایك بکسر اللام الأولی وفتح الثائیق چک التاء کرُدت؛ أصله ارٴدِدَث؛ ولا یجوز فكَ هذا 
الإدغام إلا مع المخاطب وإنّما وحّد ٦الت‏ مع تثنیة یداك بوجھین : : أحدھما: أنە أراد الجنس؛ 
والثاني: صاحبة الیدین أي: وأصابتك الألة فیکون جمعاً بین دعائین. واللہ أعلم؛ کذا فيی 
الشرح. 

قولە: (اشبه الولد أخواله) إلخ : وسیجيء عند المصنف من حدیث ثوبان رفعه: اماء 


٣۲‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
چچژچممممصمدممصمحدمدممسلسستتستکتبتگتلشساساھکھاتپسشسسجسستاس ستتج ست 


(۸)۔ باب: بیان صفة مني الرجل والمرأۃ وان الولد مخلوق من مائھما 


٤۔ )۳٣(‏ حدذّثني الْحَسَْ بُیْ عَلِيٌ الْخْلَوَايِی. عَتَنَنَا أبُو تَوْبَةٌ (وَمُو الرَہِيع 
ای تَافع) عَدَثنًا مُعَارِيَّةً (يَعْني اب سَلام) عَن زَبْدٍِ (َنبی أماۂ)؛ أَنُ یع أبا سَلام قَال: 


حَدَنَیٍی أَبُو أَسْمَاء الرّحَبی ؛ أَنتَوبَانً''' مَولَیٰ رَسُولِ اللہ للا حَدَنَۂ فَال: کُنْث فقَابًِاً ند 
رَسُولِ اللہ قلل. فَجَاءَ حَبْر مِن أَحبَار الیْہُودِ َقَال: السّلامُ عَلَيْكَ يَا مُحَمَدُء فَدَفثْثهُ دَنْعَدً 


الرجل أبیض؛ وماء المرأۃ اصفرء فإذا اجتمعاء فعلا مني الرجل مني المرأة أذکرا بإذن اللہ: وإذا 
علا مني المرأۃ مني الرجل آنٹا بإذن الله٤‏ وو مشکل من جھة أنه یلزم منە اقتران الشبہ للأعمامء 
وإذا علا ماء الرجل ویکون ذکراً لا أنٹی وعکسه؛ والمشاھد خلاف ذلك لأنه قد یکون ذکراً 
ویشبه أخواله لا أعمامہء وعکسه. 

قال القرطبي : (یتعیّن تاویل حدیث ٹوبان بأن المراد بالعلو السبق). 

قال الحافظ  :‏ والذي یظھر: ما قدمته ۔ وھو تأویل العلو فی حدیث عائشة ۔ وأما حدیث 
ثوبان فیبقی العلو فیه علی ظاھرہء فیکون السبق علامة التذکیر والتأنیٹ: والعلو علامة الشبہء 
فیرتفع الإشکالء وکأن المراد بالعلو الڈي یکون سبب الشبہ بحسب الکثرةء بحیث یصیر الآخر 
مغموراً فیەء فبذلك یحصل الشبہ؛ء کذا في الفتحء وفي العبارة قلب واختلال مع وضرح 
المقصودہ لآن قوله: لفیکون السبق علامة التذکیر والتانیثٹ؛ إلی آخرہ لا یصح تفریعه علی قوله 
السابقء والصحیح ۔ واللہ أعلم ۔ أن یکتب العلو موضع السبق؛ والسبق موضع العلو في التفریعء 
وکذا في قولە : ہوکان المراد بالعلو الڈي یکون سبب الشبه بحسب الکثرةہ إلخ الظاھر أن یکتب 
ایکون سبب التذکیر والتانیٹ؛ فتامل وحقق. 


(۸) ۔ باب: بیان صفة مني الرجل والمرأۃ أن الولد مخلوق من مائھما 

٤ػ۔ )۳۱٣(‏ ۔ قوله: (حدثني أبو اسماء الرحبي) إلخ : بفتح الراء والحاء واسمه عمرو بن 
مرثد الشامي الدمشقيء قال أبو سلیمان بن زید: اکان أبو آسماء الرحبي من رحبة دمشق ۔ قریة 
من قراھا ‏ بیٹھا وبین دمشق میل؛ رأیتھا عامرة. والل أعلم؛ کذا في الشرح. 

قوله: (حبر من أحبار) إلخ : بفتح الحاء وکسرھاء لغتانء وھو العالم۔ 

قوله: (السلام عليك) إلخ : قال أبو عبد اللہ الأبي : اوبداءته بالسلام وسؤاله عن سبب 
دفعہ دون أن یعنفه من أدب العلم الذي اتصف بە؛ وکذا قوله: لإنما ندعوہ باسمہ الذي سماہ بە 
اأملەء وھو اقرب إلی طریق العلم من قول قریش في الحدیبیة: الو نعلم أأنك رسول اللہ لم 
نقاتلك؛ ویحتمل عدم تعنیفه لأئە لا یقدر. 


)١(‏ قوله: 'ثوبانہ لم اجد احداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمہ اللہ 


۔ تَقَال: یم تذكتبی؟ تَلكَ: الا تَقُول یا رَسُول ال َال الیهُوِیٔ: إِنّمَا 3 
کور و کی کا ا قَال رشول اللہ ی: ای محمد لِّي اي بہ 
َملي؛ تَقَالَ اليهُودِي: جن أَسْأَلك . فَقَال له رَسُوُ اللہ لة: :أَبننَْكَ اي ءة إِنْ حَدَلْنْكَ؟؛ 
قَالَ: اہ مع بَا تک زشول الله گلا بِمُودِ مَعَةُ. فَقَال: سَل؛ کَتال البهُردیٰ: يْ يَکُوںٔ 
الّاسٔ يَوْمَْ دن الأزْضٔ غَيْرَ الأرْضِ وَالسمَاوَاث؟ فَقَال ول اللہ 8ی: دم ني الشْلْمَة 
دُونَ اکٹ رٹ ٹٹ ٹپ تت 07و۰ و 


قوله: (إن اسمي الذي سماني بە أھلي) إلخ: ہو من إنصافہ پل وحسن خلقه واستثلافہ 
الخلق إلی الإیمان. 

قوله: (أاسمع باذني) إلخ: أي: وأنظر في دلالة ما أسمع علی صدقك؛ ولیس المعنی 
أسمع وأنصرف فقط . 

قوله: (فنکت) إ إلخ : ہفتح النون والکاف: وبالتاء المثناۃ من فوق؛ ومعناہ: یخط بالعود في 
الأرض؛ ویژٹر بە فیھاء وھذا یفعله المفکر؛ وفیه دلیل علی جواز مثل ذلكء وائە لیس مخلا 
بالمروءة. 

قوله: (بعود معەه) إلخ: وھو المسمی بالمحفرۃ الذي جرت عادة الرؤساء والکبراء 
باستعماله. 

قوله: (یوم تبدل الأرض) إلخ : أي: 8896ھ+0" التي تعرفونھا أرضاً ری غیر 
هھذہ المعروفة . 

قوله: (دون الجسر) إلخ : وسیأتي عند المصنف من حدیث عائشة (أنھا سألت النبيَ قّ عن 
هذہ الآیة ٭یوم نل الَِْش عَثر اشن 4 (سورۃ إیرامیم, آیة: ۸:] أین یکون الناس حینثل؟ قال: علی 
الصراط٤‏ وفي روایة الترمذي: اعلی جسر جھنم؛ ولأحمد من طریق ابن عباس عن عائشة: اعلی 
متن جھنم؟ فجمع البیھقي کل بین هذہ الروایات وحدیث الباب: بأن المراد بالجسر (الصراط4 
وأن في قوله من حدیث عائشة: اعلی الصراط) مجازاً لکونھم یجاوزونھمء لأن في حدیث ثربان 
۔ أي: حدیث الباب ۔ زیادة یتعین المصیر إلیھا لثبوتھاء وکان ذلك عند الزجرة التی تقع غند نقلھم 
من أرض الدنیا إلی أ٘رض ا ویشیر إلی ذلك فوله تعالی: فک إدا دک الایف با 5 
مزال سےا سک یی سے یا ة کہ پچھگ د4 تسورۃ لغب آیڑ: ١‏ و٢۲‏ و۳٢]۔‏ 

قال أبو محمد بن أبي جمرة: ٢‏ إن ذلك الیوم یوم عدل وظھور حق٠‏ فاقتضت الحکمة أن 
یکون المحل الذي یقع فیه ذلك طاھراً عن عمل المعصیة والظلمء ولیکون تجليه سبحانه علی 
عبادہ المؤمنین علی أرض تلیق بعظمتہ؛ ولآن الحکم فيه إنما یکون للہ وحدہ؛ فناسب أن یکون 
المحل خالصا لە وحدہ6 اھ. 


نے الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ہے لے سے سا ہے سے دک ا یا اک ا یا ا 
قَالَ: فَمَن أَوَلُ الس إِجَارَة؟ قَال: ُقَرَاء الْمُهَاجرینَ. َال الْیْهُودِیُ: قُمَا تُحْنَنْهُمْ حینٗ 
بُدْعْلوَنَ الْجَكَة؟ قَال: رَبَاَهً گہد الُون . قال: ما فِذَاؤُغم عَلی إِنرِقَا؟ قَالَ: ۱٢ُنْحر‏ لَهُم 
ور الج الَذِي کان یَأکُل مِن أَطْرَايھَاہ فالَ: مَمَا شَرَابُمْ عَلَيه؟ قَال: ہن عَین فبھا تی 


وفيە إشارة إلی أن أرض الدنیا اضمحت وأعدمت: وأن أرض الموقف تجددتء وقد وقع 
للسلف في ذلك خلاف في المراد بقوله تعالی : یو تل اللّش عَ گنی“ مل معنی تبدیلھا 
تغییر ذاتھا وصفاتھا أو تغییر صفاتھا فقط؟ ونقل القرطبي في التذکرۃ عن أبي الحسن بن حیدرۃ 
صاحب الإفصاح أنه جمع بین الأخبار الواردۃ في ذلك بأن تبدیل السمٰوات والأرض یقع مرتین: 
إحداھما: تبدیل صفاتھما فقطء وذلك عند النفخة الأولی؛ فتنثٹر الکواکب؛ وتخسف الشمس 
والقمرء وتصیر السماء کالمھل؛ وتکشط عن الرؤوس؛ وتسیر الجبال؛ وتموج الأرض؛ وتنشق 
إلی أن تصیر الھیئة غیر الھیثة+ ثم بین النفختین تطوی السماء والأرض؛ وتبدل السماء والأرض 
إلی آخر کلامہ في ذلك: والعلم عند اللہ تعالی٤.‏ کذا في الفتح. 

وفي القلب منه شيء؛ وسنزید بعض البسط والإیضاح في شرح حدیث عائشة چنا إِن 
وصلنا إلیەء فلعل اللہ یحدث بعد ذلك أمراً۔ 

قوله: (أول الناس إجازة) إلخ : أي: عبوراً إلی الجنة. 

قوله: (فقراء المھاجرین) إلخ: لا یدل علی أن فقراء المھاجرین أفضل من أغنیائھم 
لاؤإجماع علی أن عثمان وعبد الرحمٰن بن عوف أفضل من أبي ھریرة وأبي ذر رضوان اللہ علیھم 
أجمعینء وقد یختص المفضول بخاصیة لیست في الفاضل؛ ولا یکون بسببھا أفضلء وبھذا 
المعنی لا یحتج بە لترجیح الفقراء ولا یشترط في فقر المھاجرین دوامهء بل فقر زمنہ وگ . 

قولە: (فما تحفتھم) إلخ : بإسکان الحاء وبفتحھا لغتانء وھي ما یھدی إلی الرجل ویخص 
بە ویلاطف: وقال إبراھیم الحربي: هي طرف الفاکھة. والل أعلم. 

قوله: (زیادة کید النون) إلخ : الزیادة القطعة المنفردة المعلقة في الکبد أي: جگر گوشہ 
یاھیء وھي في المطعم في غایة اللذةء ویقال: إنھا أھنأ طعام وأمرأہء والنون هو الحوت. 

قولە: (فما غذاءھم) إلخ: بفتح الغین وبالدال المھملة؛ قال القاضي: هو الصحیح 
وقیل : بکسر الغین وبالذال المعجمة: قال النووي: للە وجە: تقدیرہ: ما غذاؤھم في ذلك 
الوقت؛ ولیس المراد السؤال عن غذائھم دائما). 

قوله: (علی إٹرھا) إلخ: بکسر الھمزۃ مع [إسکان الثاء؛ وبفتحھما جمیعأء لغتان 
مشھورتان. 

قولە: (ثور الجنة) إلخ : قال أبو عبد اللہ الأبي : ۷کأنە معھودء ولیس الذي عليه الأارض 
(کما هو المشھور) لقوله: (یأکل من أطرافھا). 


کتاب: الحبیض ۰'٢‏ 


سَلْمَہیلاہ فَال: صَدَتَ. فَال: رہ ھو رک إلا 
تی از رَجْلء أوْ رَجُلانِ. قَال: سَننْمُكَ إِن عَنْثْك؟؛ تال : مغ باَي. قَال: 
سك عَ اللہ قَال: َء الُْلِ ایض وَمَاۂ المرأة أَصْفَرُ ِا اجْتْمَمَاء لا تی ال 
مَیي الْمَزاق درا بِإِذٰنِ الله . وَإِنًا هَلا مَيي المَرأ مَيْيَ الرّجْلِء آَنما دن ال" قالَ الْیْهُودِي: 
لَتَذ صَدَثتَ. َإِّكَ لَتٍْي ۔ تم الْصَرف فَلَمَبَ. 
قَال رزشول اللہ گی: اذ سَأَليِي مَنذا عَنِ الَذِي سَألنِي عَنه . وَمَا لي عِلَمْ بشَنْءِ منڈ۔ 
حَتّی آتابي الله به. 


۷'۰ ۔ (ہ٠٠)‏ وَحَدَكَيِيه عَبدُ الله بی عَبْدِ الرّعْلن الدَارِمِیٔ <اْيِرَنَا یی لٹ 
عَسَانٌ. عَدَتَا مُعَايَةً بی سَلام؛ فِي مَلَاالِسْنادِ ہنع نت ان قَال: قُنْٹُ قَاعداً عِنْذ 


20-000 


رَسُولِ اللِ گلا . رَفَال: َائِنَةُ گٍ الْونِ . وَقَالَ: أَذْکُر وَآَنَكٌ. َلَمْ يَقُل: أُدْگُرا و 


قال السنوسي: (وکونە معھوداً بأنهہ ثور الجنة لعله بانفرادہ بصفات لا یماثله غیرہ فیھا من 
ٹیرانھاء من ذلك کون الأکل من زیادة کبدہ عاماً لأھل الجنة إلی غیر ذلك مما انفرد بەء حتی 
أوجب شھرتە بھذہ الإاضافة دون غیرہا۔ 

قوله: (تسمی سلسبیلاً) إلخ : السلسبیل اسم للعین؛ وقال مجاھد وغیرہ: هي شدیدة 
الجري؛ وقیل : هي السلسلة اللینة. 

قولە: (اذکرا) إلخ : أي : کان الولد ذکراً۔ 

قولە: (آنٹا) إلخ : أي: کان الولد أنئی؛ بالمد في أوله وتخفیف النونء وقد روي بالقصر 
وتشدید النون وفي قوله: 'أذکراه واآنثا؛ دلالة علی حقیة مذھب الماتریدیة من أن وجود 
المسبب بالسبب بإذن الله تعالی؛ وقالت الأشاعرۃ: بوجود المسبب عند السبب؛ لا بالہب؛ 
والتفصیل في الکتب الکلامیة؛ واللہ اعلم . 

قولە: (وإنك لنبي) إلخ: فیە أن قول مثل ھذا لیس بإیمان حتی یعتقد ویلتزمء کما تقدم 
تحقیقه في أبواب الإیمان. 

قولە: (حتی أتاني اللہ بە) إلخ: أي: بذلك العلمء وفیہ من إعلام نبوتہ ٌ واظلاعہ علی 
المغیبات ما لا یخفی. 

(...)۔قوله: (وقال زائدة کبد النون) إلخ : الزائدة والزیادةۃ ث شيء واحد وھو طرف 
الکبدء وھو أطیبھا ۔ 


اہ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۹) ۔باب: صفة غسل الجنابة 

٦۔ )۳٣(‏ حدڈنا يَْیىٰ بی يَحْیىٰ القهيمٔ . عَدَنَّنَا ابو مُعَاوِیَة عَنْ مشام بن 

غُروَقَ عَن آپید: مود قَالّ: کَانٗ رَسُول الله پل إِذا اعْتَسَل من الْجَتَابِء یَیْد 
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کل يََیْہ. ثُمٌ برغ بِيَمینه عَلی شِمَالِہ. فَيْْلُ فَرْجَۂ. ثُمُ یََوَضٌا وُضوء للشّلاق نم 


کڈ 
بَ 
5 5 


(۹) ۔ باب: صفة غسل الجنابة 


٥۔ )۳۱٣(‏ ۔ قوله: (فیغسل یدیه) إلخ : لأنھا آلة التطھیر؛ فیبتدأ بتنظیفھماء کذا في البحر 
الرائق 

قوله: (فیغسل فرجہ) إلخ : أي: بشمالهء قال في البحر: ‏ استحباب تقدیم غسل الفرج 
قبلاً أو دبراً ۔ سواء کان عليه نجاسة أو لا ۔ کتقدیم الوضوء علی غسل الباقيیء مواء کان مَعدٹاً 
أو اڈ 

وقال الحافظ: ہإن بتقدیم غسل الفرج یحصل الآمن من مسه في أثناء الفسل٤۔‏ 

قلت: ومس الفرج عندھم ناقض للطھارقء والخروج من الخلاف مستحب: عندناء کما قال 
فی البحر۔ 

قوله: (ئم یتوضأ وضوہہ للصلاة) إلخ : یفھم منە أن الوضوء أنواع: احدھا: وضوء 
الصلاۃء وظاھر الحدیث أنه یمسح رأسە ایضاء فإن الوضوء اسم ملغسل والمسحء وفي البدائع 
أنه ظاعر الروایة. 

قال الحافظ : وإنما قدم غسل أعضاء الوضوء تشریفاً لھاء ولتحصل لە صورة الطھارتین : 
الصغخری؛ والکبری. 


)١(‏ قولہه: (عن عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ؛ في کتاب الغسل؛ باب الوضوء قبل الغسل رقم 
(۸) وباب مسح الید بالتراب لتکون أنقی: رقم .)۲٦٢(‏ وباب تخلیل الشعر حتی إذا ظن أنە قد أروی 
بشرته أفاض عليهء رقم (۲۷۲). والنسائي في سنلەء في کتاب الطھارۃء ذکر ما یوجب الغسل وما لا 
یوجہە؛ باب ذکر غسل الجنب یدہ قبل أن یدخلھا الإناء رقم )۲٤٤٢(‏ وباب ذکر عدد غسل الیدین قبل 
إدخالھما الإناءء رقم )۲٢٢(‏ وباب إزالة الجنب الأذی عن جسدہ بعد غسل یدیە رقم )۲٥٢(‏ وباب إعادة 
الجنب غسل یديە بعد إزالة الأذی عن جسدہ؛ رقم )۲٢۷(‏ وباب ذکر وضوء الجنب قبل الغسل؛ رقم 
(۲۸). وأہو داود في سننەء في کتاب الطھارةء باب الغسل من الجنابة رقم ۲٥٤(‏ ۔ .)۲٤٤٢‏ والترمذي 
في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في الغسل من الجنابة رقم )٥۰١(‏ وابن ماج في سننهء في کتاب الطھارةۃ 
وسنٹھاء باب ما جاء في الغسل من الجنابةء رقم .)٦۷٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ والطھارۃ: 
باب في الغسل من الجنابةء رقم (٢٥۷)۔‏ 


کتاب: الحیض 01. 


َأئحذُ الْمَاء. فَبْذْْلُ اَصَابعَہ فی أُسُولِ القَعَر . عَثّی إِذَا رَای أَنْ قَدِ اسْتبْراء حَفَنَ عَلَی 
راو گلا عَقتَاتِ. تم اَاضنَ عَلی سار جَسّیو. ثٌُ عَسَلَ رِجْلیْو۔ 


قوله: (في اصول الشعر) إلخ : وفي روایة حماد بن سلمة عن هشام عند البيھقي ایخلل بھا 
شق رآسہ الأیمن؛ فیتبع بھا أصول الشعر؛ ثم یفعل بشق رأسه الأیسر کذلك+. 

قال النووي : (إنما فعل ذلك لیلین الشعر ویرطبهء فیسھل مرور الماء عليه). 

وقال الحافظ : ا فائدۃة التخلیل [یصال الماء ای الشعر والبشرة؛ ومباشرة الشعر بالید 
لیحصل تعمیمه بالماءء وتأنیس البشرۃ لثلا یصیبھا بالصب ما تتاذی بە. ثم ھذا التخلیل غیر 
واجب اتفاقاً إلا إن کان الشعر ملبداً بشيء یحول بین الماء وبین الوصول إلی أاصوله؛ واللہ 
أعلم؛. 

قولە: (قد استبرا) إلخ: أي: أوصل البلل إلی جمیعه . 

قوله: (حفن) إلخ : أيی: أخذ الماء بیدیه جمیعاً. 

قوله: (ثلاٹ حفنات) إلخ : الحفنة مل الکفین ۔ 

قولە: (ئم آفاض) إلخ : الإفاضة الإسالقء واستدل به من لم یشترط الدلكء وھو ظاھر 
کذا في الفتح . 

قولە: (علی ساثر جسدہ) إلخ: قال في المرقاة: ہبأن یصبّ الماء علی یمینە ثلااًء ٹم علی 
یسارہ ثلاثا٥ء‏ لما جاء في روایة أخری کذلك. 

قوله: (ثم غسل رجليیە) إلخ : ھذا یوافق ما سیجيء في حدیث میمونة چنا إلا ان ھذہ 
الزیادة فی حدیث الباب . 

قال الحافظ : اتفرد بھا أبو معاویة دون اصحاب هشامء قال البیھقي: هي غریبة 
صحیحةا. 

قلت: لکن في روایة أبي معاویة عن هشام مقال؛ نعم! لە شاعد من روایة أبيی سلمة عن 
عائشة أخرجه أبو داود الطیالسي؛ وفي آخرہ: ہفإذا فرغ غسل رجلیهہٴ فإما أن تحمل الروایات 
عن عائشة علی أن المراد بقولھا وضوءہ للصلاۃ أي: اکٹرہ آو یحمل علی ظاھر ویستدل 
بروایة أبي معاویة علی جواز تفریق الوضوء؛ ویحتمل أُن یکون قوله في روایة أبي معاویة: ام 
غسل رجلیه؛ أي : آعاد غسلھما لاستیعاب الغسل بعد أن کان غسلھما في الوضوءء فیوافق قوله 
فی حدیث البخاري : ام یفیض علی جلدہ کله٥‏ اھ. 

قال في البحر: ہ وفي تأخیر غسل الرجلین وتقدیمہ خلاف؛ ففي المبسوط والھدایة: أنە 
یؤخر غسل قدميه إذا کان في مستنقع الماء أيی: مجتمعهء وإلا یقدمء وعند بعض مشایخنا ۔ وھو 


”۰۸ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ردئے فا ام ور ے۔ 


۷-(8932) وحدّثناہ ثُتَيْبَةُ بن سَمیدِ ص0 سَهید وَژَُِیْرْبْنْ عَزب قالا: : عَدَنَنَا جُریر۔ +ج 
وَحَدَنَنَا عَلِی بن خُجْر. عَثَتَنَا عَلِي بْنُ مُھر سور اتا آپو ای ھا این می 
ؤن عمقاہ فی کنا نا ا و غیمغ کر رفا 
عَنْ ءَ وو مو تی ٹڈ یٹ 
لی مال کت من 

۹۔ )٠۰۰(‏ وحدثناہ عَنْرٌ النَاِد عَثَتَنًا مُعَاوِيَةً بن مرو حَدَنْنَا زَائِدَهُ عَن 
مِشام. قٌال: أَمْبَرَني غُرْوَهُ عَنْ عَائِنَةً ا ل اللہ قل كَانَء إِذًا اغتَسَل مِنٗ الْجْتَابَ 
اتل بنو ئل آنَ لِْحِلَ رتا التان تََشٌا بن زشوتہ للا 

۰٠۔‏ (۳۷) وحدّثني عَلِی بْنْ حُجْرِ السُخْویُ. عَتَتَّبْي عِیسَی بْنُ يُونْس. عَدَننَا 
لم عَن سَالم بن أہي الْجَموء عَْ کُرنپ؛ عَن ابْن عَبَاس؛ قَال: : عَلَی بی خَاليي 
مَیْوتَة'“ قالّث: أَتنيْث لِرشولِ الله قللا غُسْلَه من الْجَتَابَة. فَقسَل کیہ مین ن از کات 7 


۰ 


الأصح من مذھب الشافعي ۔ أنە لا یؤخر مطلقاء واکٹر مشایخنا علی أنه یؤژخر مطلقاًء وأصل 
الاختلاف ما وقع من روایتي عائشة ومیمونةء ففي روایة عائشة (أنه توضأً وضوءہ للصلاةۃ؛ ولم 
یذکر فیھا تأخیر القدمین (أي: في معظم الروایات) فالظامر تقدیم غسلھماء فأخذ بھذہ 
الشافعي؛ وبعض مشائخنا لطول الصحبة والضبط في الحدیث٠‏ وفي روایة میمونة صریحاً: تأآخیر 
غسلھماء فأخذ بە اکٹر مشایخنا لشھرتھا٢۔‏ ۱ 

وفي المجتبی: (الأصح التفصیل؛ وھو المذکور في الھدایةء ووجھه التوفیق بین الروایتین 
بحمل ما روت عائشة علی ما إذا لم یکن في مجتمع الماء؛ وحمل ما روت میمونة علی ما إذا 
کان في مجتمع الماء والظاھر أن الاختلاف في الأولویةء لا في الجواز؟. 

۷۔ (۳۱۷) ۔ قوله: (أدنیت لرسول ال۵) إلخ : أي: قربت. 


)١(‏ قوله: حدثتني خالتي میمونةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الغسلء باب الوضوء قبل 
الغسلء رقم )۲٥۹(‏ وباب الغسل مرة واحدة رقم .)۲٥۷(‏ وباب المضمضۃة والاستنشاق في الجنابة رقم 
(۹) وباب مسح الید بالتراب لتکون أنقی: رقم )۲٦٢(‏ وباب ھل یدخل الجنب یدہ في الاإناء قبل أن 
یغسلھا إذا لم یکن علی یدہ قذر غیر الجناہةء رقم )۲٦٢(‏ وباب من أفرغ بیمینه علی شماله في الغسلء رقم 
)۲٦٢(‏ وباب من توضأً في الجنابة ٹم غسل سائر جسدہ ولم یعد غسل مواضع الوضوء مرة أخری؛ رقم 
)۷٤(‏ وباب نفض الیدین من الغسل عن الجنابةء رقم (۲۷۲) وباب التستر في الغسل عند الناسء رقم 
(۱). والنسائي في سنلہء في کتاب الطھارۃء باب غسل الرجلین في غیر المکان الذي یغتسل فیەء رتم > 


کتاب : الحیض ہے 


اَل َتۂ فی الڑاو۔ ثُم افرغ ہو عَلی قُزجو؛ وَكَمَل بِشمَالله۔ کم صَرّبَ پشماله الأرَِ؛ 


َدَلَکَهَا دَلکا شُییدا. ئُمُ تَوَۃُ رُصوتۂ لِلّلاق. ثٌُ أَنْرَغٌ عَلی رَأيه تلات عَفَنّاتِ مِلء 
مر 


قولە: (غسله من الجنابة) إلخ : بضم الغین؛ وھو الماء الذي یغتسل بە: وروایة اللکسر ۔ کما 
زعمه الخلخالي ۔ خطا عند أھل الحدیث؛ کما صرح بە في تھذیب الاسماء. 

قولە: (ثم ضرب بشماله الأرض) إلخ : فیه أنه یستحب للمستنجي بالماء إذا فرغ أُن 
یغسل یدہ بتراب آو أشنان أو یدلکھا بالتراب أو بالحائطء لیذھب الاستقذار منھا . 

قوله: (ثم توضأ وضوءہ للصلاة) إلخ : زاد البخاري من طریق سفیان عن الأعمش (غیر 
رجليه) قال الحافظ : اافيه التصریح بتأخیر الرجلین في وضوء الغسل إلی آخرہ؛ء وھو مخالف 
لظاھر روایة عائشةء ویمکن الجمع بیٹھما بحمل روایة عائشة علی المجاز کما تقدم. وإما 
بحمله علی حالة آخری: قال: ولیس في شيء من الروایات عنھما (أي: خَائمّے ومیمونة) 
التصریح بتقدیم غسل الرجلین بل هي إما محتملة کروایة اتوضاً وضوہہ للصلا8٥ء‏ أو ظاھرۃ في 
تأخیرھما کروایة أبي معاویة المتقدمة وشاھدھا من طریق أبي سلمة؛ ویوافقھا أکثر الروایات عن 
میمونة أو صریحة في تاخیرھماء کزیادة البخاري في حدیث الباب؛ وراویھا مقدم في الحفظ 
والفقه علی جمیع من رواہ عن الأعمش؛ وقول من قال: إنما فعل ذلك مرۃ لبیان الجواز 
متعقب؛ فإن في روایة أحمد عن أبي معاویة عن الأعمش ما یدل علی المواظبة؛ ولفظە: 9 کان 
إذا اغتسل من الجنابة یبدا فیغسل یدیەء ثم یفرع بیمینه علی شماله؛ فیغسل فرجھه؟ٴ فذکر 
الحدیثء وفي آخرہ اثم یتنحی فیغسل رجليه4. 

قال القرطبي: (الحکمة في تأاخیر غسل الرجلین لیحصل الافتتاح والاختتام باعضاء 
الوضوء. 

قوله: (ملأ کفه) إلخ : کذا في روایة الأاکثرین بالإفرادء وفي روایة الطبري لکفیه) بالتثنیة؛ 
وھي مفسرة لروایة الأکٹرین. 

قوله: (فردہ) إلخ: أي: المندیلء إما لأنه أفضل؛ أو لکونە مستعجلاًء أو لأن الوقت کان 


)٦١۹(  >‏ وباب الغسل مرة واحدة؛ رقم (۸)). وآبو داود فيی سننەء في کتاب الطھارةء ہاب الغسل من 
الجنابةق رقم )۲٥٢(‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارةء ہاب ما جاء في الغسل من الجنابةء رقم 
)١(‏ وابن ماج في سننه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في الغسل من الجنابة رقم )٦۷٥(‏ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة والطھارةء باب في الغسل من الجنابة رقم (۷۵۳)۔ 


یی الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
تع نے کے لا ا کل ا ا ا ا نم 

١٦۔‏ (۰۰) وحدثنا مُحَمَدُ بن الصٌبًّاحء وَأَبُو بگر بْنْ أبی شَیْبَةء وَآبو قرب 
وَالأَشُخٌ وَإِسْحَاقٔ كُلَهُمْ عَنْ کیع . ح وَحَدَتَاه یَحیٰ بن بی وَآَبُو کُریْب. قالا: عڈُكا 
2 ری کی 


ہُو مُعَاوِيَةً. کِلاهُمَا عَن الأعتّشَ ِهٰذًا الإِسْنّاد. وَلَیْسَ في حَیِیئِهمًا إِلرَامٌ لت عَتَنَاتِ 


۲۔ (۳۸) وحدفنا بر بکر بُنْ اي شَىْبَة. عَدَنَا عَبْدُ الله بی إِنِيسَ عَن 
الأَحْمَشي: عَنْ سَالِم؛ عَنْ کُرَیْب: عَن ابْن عَبًاسء عَن مَیْمُوة؛ ان الَْیٌ لا انی ہمنییل۔ 
لم يَمَمَه. وَجَعَلَ یٹول فِِالْماءِ کا یَْني بَلفْضۂ. 


۳۔ (۳۹) وحڈثنا مُحَمّدُ بْیُ الْمُتّیٰ الْعَتَرِی. عَدَتني ابو غاصٍم عَنْ عَنْظَلَاً بن 


حراء والبلل مطلوب؛ آو لإہقاء برکة الماء: أو للتواضع؛ أو لشيء رآہ في الوب من حریر أو 
وسخء أو مخافة ان یصیر عادۃق کما قال إبراھیم النخعي؛ ومع ھذہ الاحتمالات في الحدیث لا 
یصلح أن یکون دلیلاً علی سنیة ترك التنشیف أو کرامة فعله۔ 

وقال التیمي : ہفي ھذا الحدیث دلیل علی أنه کان یتنشفء ولولا ذلك لم تأته بالمندیل)۔ 

وقال ابن دقیق العید: الفضه الماء بیدہ ۔ کما سیأتي في ھذا الحدیث ‏ یدل علی أن لا 
کراہة في التنشیف؛ لن کلاٗ منھما إزالة واللہ أعلم؛ کذا في المرقاۃ. 

قال في البحر: اوالمنقول في المعراج الدرایة وغیرھا: أنە لا باس بالتمسح بالمندیل 
للمتوضیء والمغتسل إلا أنه ینبغي أن لا یبالغ ویستقصي؛ فیبقی أثر الوضوء علی أعضائہ ولم 
آر من صرح باستحبابه إلا صاحب منیة المصلي٤.‏ 

۸۔ (۳۱۸) ۔ قولە: (یعني ینفضە) إلخ : فیه جواز النفض من ماء الغسلء وکذا الوضوء 
اولا تنفضوا أیدیکم في الوضوء فإنھا مراوح الشیطان؛ حدیث ضعیف أخرجه ابن حبان في 
الشٌعقاہ ولو لم یکن یعارضه ھذا الحدیث الصحیح لم یکن صالحاً لأن یحتج بە؛ قاله 
الحافظء وکذا حدیث عائشة: 9کانت لە خرقة ینشف بھا أعضاءء بعد الوضوء) وحدیث معاذ 
اقال: رأیت رسول اللہ قٍ إذا توضأ مسح وجھه بطرف ثوبە؛ ضعفھما الترمذي؛ کذا في 
المرقاة. 

۹۔ (۳۱۸) ۔ قوله: (محمد بن المثٹنی العنزي) إلخ : بفتح العین والنون وبالزاىي ۔ 

قوله: (ابو عاصم) إلخ: أي: النبیل۔ 

قولە: (عن حنظلة بن أبي سفیان) إلخ: أي: الجمحي. 


کتاب : الحبیض 2.5 


عَكٍ اک ..تے لے گان رَمُول الله کا إذَا .َ لَجِْتَابَةق دَمَا 
ناف 


قولە: (عن القاسم) إلخ : هو ابن محمد بن أبي بکر. 

قولە: (إذا اغتسل من الجنابة) إلخ : أي: راد أن یفتسل. 

قولە: (دعا بشيء) إلخ: أي: طلب 

قوله : (الحلاب) إ إلخ : أي: إناء قریب من اللإناء الڈيی یسمی الحلاب؛ وقد وصفه أبو 
عاصم بأنه أقل من شبر في شبر أخرجه أبو عوانة فيی صحیحه عنەه؛ وفي روایة لابن حبان: 
(وأشار أبو عاصم بکفیە؛ ء فکأنە حلق بشبریه یصف بەه دورہ الأعلی) وفي روایة للبیھقی : ٦کقدر‏ 
کوز یسع ثمانیة أرطال) کذا في الفتح . ھذا الأآخیر یشیر إلی مذھب أبي حنیفة في قدر الصاع؛ 
2-7٦‏ سیأتي؛ قال النووي: (والحلاب بکسر الحاء وتخفیف اللاِ وآخرہ باء موحدق وھو إناء 
یحلب فيهء ویقال لە: المحلب؛ أیضاً بکسر المیم). 

قال الخطابي: وت و ا بے وھذا هو الصحیح المشھور المعروف فيی 
الروایةء وذکر الھروي عن الأزھري أنه (الجلاب؟ بضم الجیم وتشدید اللامء قال الأزھري: 
وآراد بە ماء الورد وھو فارسي معرب؛ وآأنکر الھروي ھذا. وقال: أراہ 9الحلاب؛ وذکر نحو ما 
قدمناء واللہ أعلم. 

قوله: (فأاخذ بکفہ) إلخ : وفي بعض الروایات: (بکفیه؛ بالثنیة: 

قوله: (فقال بھما علی رآسە) إلخ: أي: صب علی رأسہ. 


)١(‏ قوله: (عن عائشة* الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الغسل؛ ؛ باب من بدأ بالحلاب آأو 
الطیبِ عند الغسل؛ رقم )۲٥۸(‏ والنسائي في سننه في کتاب الغسل والتیمم من المجتبی؛ باب استبراء 
البشرة في الغسل من الجنابة رقم .)٦٢٤(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الطھارۃ باب الغسل من الجنابة؛ 
رقم .)٤٤٤(‏ 


۲( الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(١١)۔‏ باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجنابةء وغسل الرجل 
والمرأة في إِناء بھی طارہ مر أحدھما بفضل الآخر 


٤۔ /٠٤‏ وحدٹنا یَحیٰ بْنْ يَحْییٰ. قال: قَرَأتُ ثُ عَلَیٰ مَالِكِء عَن ابْن شِمّاب: 
عَنْ غُرْوًَ بن لیر عَنْ عَاوفَ9'؛ تا اللہ گل كَانٗ بَمْتَیِلُ مِن إِنا. هُو الْمَرَقٌ. 
مِنٗ الْجْتَابَة. 


۷۰۰( حدَثنا ثُتَبِْبَةْ بٔيُ سَمید. عَثَنَنَ لَبْتٌ ح وَعَتَتَا ابْنُ رنج . أَخْبَرَنَا 
اللَیْثٌ. ح وَعَدتنَا نا بن سو راو یکر ا اس مت شَيَةَ وَعَمْرُو النَاقِدُ وَرمَيْر بُنْ عَربِ . 
او کی سُفِيَاً. کارتا من الزفریء غ او مت ےو تی آقَانَےُ: کان 


و۶ 


(١٠)۔‏ باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجنابة 
١۔‏ (۰۰۰)۔ قوله: (من إناء) إلخ : قال ابن التین : : لإن ھذا الإناء کان من شبه٢‏ وھو بفتح 
المعجمة والموحدۃ۔ 
قولە: (ھو الفرق) إلخ: بفتح الراء أو بإسکانھاء ومقدارہ ما سیجيء بیانه في الکتاب عن 
سفیان. 
قولە: (ني الإناء الواحد) إلخ : وھو الفرقء أي : هذا القدر من الماء کان یکفي 


لاغتسالھما معاء فثبت کون المستعمل في الغسل الواحد أزید من الصاع؛ أو الحدیث بیان 
لمقدار الاآئیة لا لمقدار الماء الذي فيه. واللہ أعلم . 


)١(‏ قولہ: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الغسل؛ ٭ باب غسل الرجل مع امرأتەء 
رقم )۲٥٥٢(‏ وباب ھل یدخل الجنب یدہ في الإناء قبل أن یغسلھا إ إذا لم یکن علی یدہ قذر غیر الجنابة رقم 
)٦(‏ و(۴٦۲)‏ وباب تخلیل الشعر حتی إذا ظن أنه قد آروی بشرته أفاض عليه؛ رقم (۲۷۳) وفي کتاب 
الحیض: ؛ باب مہاشرۃ الحائض: رقم (۲۹۹) ٠‏ وفي کتاب اللباسء باب ما وطیء من التصاویرء رقم 
)٦(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب ما ذکر النبي قلُ وحض علی اتفاق أھل 
العلم رقم (۷۳۳۹). والنسائي في سنہ في کتاب المیاہ؛ باب القدر الذي یکتفي بە الإنسان من 
الماء للوضوء والغسل؛ رقم )۳٣۷(‏ و(۸٣۳)‏ وفي کتاب الغسل والتیمم من المجتبی: باب الدلالة علی أن 
لا توقیت في الماء الذي یغتسل فیەء رقم )٦٦٤(‏ وباب اغتسال الرجل والمرأۃ من نسائہ من إناء واحدء رقم 
)١(‏ و(٤١٦)‏ و(٤١٦)‏ وباب الرخصة في ذلك: رقم .)٦٦٤(‏ وباب ترك المرأة نقض رأسھا عند 
الاغتسالء رقم .)4٦٦(‏ وأہو داود في سننە في کتاب الطھارة باب الوضوء بفضل وضوء المرأۃء رقم 
)۷۷) وباب في مقدار الماء الذيی یجزیء في الغسلء رقم (۲۴۸) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الطھارۃ 
وسنٹھاء باب الرجل والمرأۃ یغتسلان من إناء واحدء رقم (۳۷۱)۔ 


کتاب : الحیض ۲'۳ 


ال فَِيةً: فان سُفیَان: وَالْترَق للانَڈً آشم. 
٦۔ )٣٤(‏ وحدثني غُبَيْدُ الله بی مُعَاؤِ الْعبَرِیٔ. قَالَ: عَدَتََا أبي. قَالَ: عَلَتََ 


سر ےت ےت عَائِشة 
ا5 وَأحُومَا مِنّ الرّصَاعَة ٠‏ فَمَألا عن نل التب 58 ء هَ 


ماد 
3 
چٍ 
: 
ک 
3 
َ 


قوله: (ثلاثة آصع) إلخ : فالاختلاف في مقدار انصاع یجري في مقدار الفرق أیضاء لکن 
نقل أبو عبید الإتفاق علی أن الفرق ثلائة آصعء وعلی ان الفرق ستة عشر رطلاً۔ 

قال الحافظ : ہ ولعله یرید اتفاق أھل اللغةء وإلا فقد قال بعض الفقھاء من الحنفیة: إن 
الصاع ثمانیة أرطالء وتمسکوا بما روي عن مجاھد في حدیث عائشة؛ کما سیأتي)۔ 


٢۔‏ (٣۳۲)۔‏ قول: (وأاخوھا من الرضاعة) إلخ : یحتمل أن یکون عبد اللہ بن یزید 
البصري رضیع عائشة أو کثیر بن عبید الکوفي رضیعھاء وقیل: أن یکون غیرھماء والل أعلم. 

قوله: (قدر الصاع) إلخ : قال شارح النقایة : اثم الصاع ثمانیة أرطال عراقیة عند أبي حنیفة 
ومحمدا؛ وعن أحمد ما یدل عليهء.وھو اختیار بعض الصحابة (لعل الصحیح بعض أصحابه) 
وقدرہ أبو یوسف بخمسة وثلث؛ کما قال مالك والشافعي؛ لما روی البيھقيی عن الحسن بن 
الولید القرشي؛ وھو ثقةء قال: ا قدم علینا أبو یوسف تکالہ من الحج؛ فقال: إني أرید أن أفتح 
عليکم باباً من العلم أھمني؛ ففحصت عنہء فقدمت المدینة فسألت عن الصاع؛ فقالوا: صاعنا 
هذا صاع رسول ال ِء قلت لھم: ما حجتکم في ذلك؟ فقالوا : نأتيك بالحجة غدأء فلما 
أآصبحت آتاني نحو من خحمسین شیخاً من أبناء المھاجرین والأنصار مع کل رجل منھم الصاع 
تحت ردائەء کل رجل یخبر عن أبيه وأھل بیته أن هذا صاع رسول ال قٌٍء فنظرت فإذا هي 
سواء قال: فعیّرتہ: فإذا ھی خمسة أرطال وثلث بنقصان یسیرء قال: فرأیت أمراً قویء فٹرکت 
قول أبي حنیفة في الصاع؛ فاخذت بقول أھل المدینةه ھذا هو المشھور۔ 

وروي أن مالکاً ناظرہ واحتج عليه بالصیعان التي جاء بھا أولٹك الرھطء فرجع أبو یوسف 
]لی قوله. 

وأآخرج الطحاوي کالہ عن أبي یوسف تل أنه قال: (قدمت المدینة فأآخرج إِليٌ من أثق بە 
صاعاًء وقال : ہذا صاع النبيٌ قلء فوجدتہ خمسة أرطال وثلٹ رطل٢اٴھ.‏ 


قال الشیخ ابن الھمام: اولا یخفی ما في تضعیف واقعة أبي یوسف بکون النقل عن 
مجھولین من النظرء بل الأقرب منه عدم ذکر محمد لخلافہ؛ فیکون ذلك دلیل ضعف أصل وقوع 


نی الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الواقعة لأبي یوسف؛ ولو کان راویھا ثقةء لأن وقوع ذلك منە لعامة الناس ومشافھته إیاھم بە 
مما یوھم شھرة رجوعهء ولو کان لم یعلمه محمد فھو علة باطنة)ء اھ فتأمل. 

ولأبي حنیفة ومحمد: ما روی النسائي عن أبي موسی الجھني قال: ‏ أتی مجامد بقدح 
حزرتە ثمانیة أرطالء فقال: حدثتني عائشة أن رسول اق کان یغتسل بمثل ھذا؛ مع سائر 
الأحادیث المصرحة بأنه کان یغتسل بالصاع؛ وفي روایة الطحاوي: ه(قال مجامد: فحزرتہ في ما 
آحزر ثمانیة أآرطالء تسعة أرطال؛ عشرۃ أرطال)؛ فلم یشك مجاھد في الثمانیةء وإنما شك فیما 
فوقھاء فثبتت الثمانیة بھذا الحدیث: وانتفی ما فوقھا. 

ویؤیدہ ما رواہ الشیخان عن نس قال: ہکان النبيٌ قيُ یغتسل بالصاع إلی خمسة أمداد 
ویتوضأً بالمدا مع ما روی أحمد وأبو داود عنه قال: ۵کان النبيٌ گل یتوضأً بإناء یکون رطلینء 
ویغتسل بالصاع) وما روی الدارقطني من طرق ضعیفة عن نس وعائشة: ۸ أن رسول اللہ قلُِ کان 
یتوضأً بالمد رطلین: ویغتسل بالصاع ثمانیة أرطال٢.‏ وما روی ابن أبي شیبة عن یحیی بن آدم 
قال: اسمعت حسن بن صالح یقول: صاع عمر ثمانیة أرطال) قال شریيك: اکثر من سبعة 
أرطالء وأقل من ثمانیةء وصاع عمر بن الخطاب مذا هو الصاع الحجاجي المعروف بالقفیز 
الحجاجي؛ کما بینە الطحاوي . 

ورہما احتج القائلون بکون الصاع: خمسة أرطال وثلٹ رطلء بما رواہ ابن خزیمة وابن 
حبان من حدیث أبي ھریرة قال: اقیل: یا رسول اللہ صاعنا أصغر الصیعان؛ ومدنا أکبر 
الآمدادء فقال: اللھم بارك لنا فيی صاعناء وبارك لنا في قلیلناء وکثیرناء واجعل لنا مع البرکة 
برکتین) أي : خمسة أرطال وثلث أصغر من الثمانیةء وھذا لیس فيە دلالة علی ما قالواء وإنما 
یثبت أنه أصغر؛ وجاز أن یکون ثمانیة أرطال أصغر الصیعان؛ بل هو الظاھر؛ لأنھم کانوا 
یستعملون الھاشمي وھو أکبر من الحجاجي؛ لن الھاشمي إئنان وثلائون رطلاء کذا في شرح 
إحیاء العلوم . 

قلت: والذي یظھر لھذا العبد الضعیف من مجموع الروایات ۔ واللہ أعلم ‏ أن المدین: 
الحجازي والعراقي ۔ وکذا الصاعین ۔ کانا مستعملین في عھد النبي قل إلا أن الشائع الغالب 
في الاستعمال في عھدہ ‏ کان العراقي من الآمداد ۔ وھو رطلان ۔ والحجازي من الصیعان 
۔ وھو خمسة أرطال وثلٹ ۔ کما یظھر من روایة ابن خزیمة وابن حبان التي ذکرنا سابقاء ثم شاع 
الصاع العراقي وھو ثمانیة أرطال في زمن عمر بن الخطاب ظط وعایر الحجاج صاعه بصاع 
عمر خظللل؛ وصاع عمر أیضاً صاع النبي گل قولاً بالاستصحاب إلی أن یثبت خلافہء ولم یثبت 
بل ثبت وجود الصیعان المختلفة في عھد النبوة من روایة ابن حبانء والصاع العراقيی خاصة من 
روایة مجامد عند النسائي والطحاوي کما اسلفناء فأخذ بە أبو حنیفة ظلہ في الصدقات 


کتاب : الحیض پا 


٦ 
گُ‎ 


وَبَينَنَا وَبَینھَا سِثڑ. وَآَفْرَفُث عَلی رَأىِنَا تلاثاً. قان: رَگا أَزوَاغ اللیٰ وڈ بَأَغْلْنَ مِنْ 


والکفارات للاحتیاط في کون صاحبھا مؤدیاً ما وجب عليه بیقینء وقد أغلظ مالك نفسە القول 

في الظھار؛ وقال: إن الکفارۃ فیه بمد ھشام أي هشام بن إسماعیل بن الولید بن المغیرۃ عامل 
المدینة لعبد الملك بن مروانء وھو المد الأعظم أي: الأکبر واختلف في أنه مد وثلثان بمد 
النبي گل أو مدانء نقله الزرقاني في شرح الموطاء نعم! شیوع الصاع العراقي ورواجه کان فيی 
عھد الفاروق الأعظم نظ ولذا نسب إلیيه کما نسبوہ بعد ذلك إلی الحجاج . 

وفي التبیین : ٭أن الحجاج کان یفتخر بە علی أھل العراق؟ء ویقول: ہ الم أآخرج لکم صاع 
رسول اللہ للا کما في شرح الإحیاء وأراد بە الصاع الفاروقي؛ ثم زید في المد والصاعء حتی 
قال السائب بن یزید ظللہ: ہکان الصاع علی عھد النبيٌ گل مداً وثلثاً بمدکم الیوم؛ فزید فیه فيی 
زمن عمر بن عبد العزیز4 رواہ البخاري في کفارات الأیمان. 

قال ابن بطال: دھذا یدل علی أن مدھم حین حدث بە السائب کان أربعة أرطالء فإذا زید 
عليه ثلہ وھو رطل وثلٹ قام منه خمسة أرطال وثلٹ وھو الصاع) اھ. أيی: الحجازي . 

وأما علی طریقة أھل العراق فالمد حین حدث السائب کان ستة أرطالء فإذا ضم إليه ثلئہ 
۔ وھو رطلان ۔ صار الصاع النبوي ثمانیة أرطال۔ 

وبالجملة فالحدیث یدل علی أن مدھم صار ثلائة ثة أمداد بمدہ ا وعلی أن الصاع قد زید 
فیە أیضاً في زمن عمر بن عبد العزیزء ولا نعلم مقدارہ ومن لازم ما قلنا أن یکون صاعھم ستة 
عشر رطلاً علی مذاق أھل الحجاز وأربعة وعشرین رطلاً علی مذاق أھل العراق واللہ أعلم . 

قال الشیخ الأنور أطال الل بقاء: العل ھذا من استجابة دعائه قُ أن اللہ تعالی قد بارك 
في مکیالھم کما بارك في مکیلھم؛ وجعل مع البرکة برکتینء حتی صار الصاع مقدار ثلائة 
آصع٤‏ ولعل قول مالك لأبي قتیبة: مدنا أعظم من مدکم؛ ولا نری الفضل إلا في مدالنب ليُ 
۔ حکاہ البخاري في کفارات الأیمان ۔ معناہ أُن مدنا الیوم صار أکبر من المد الھشامي في القدرء 
إلا أن الفضل في مد النبي کاو 

قلت: وإن کان معناہ مدنا أعظم في البرکة دون القدر ۔ کما قاله الحافظ ۔ فھذا القول لعله 
وقع في مقابلة المد الحادث الذي بلغ إلی مدینء کما قیل في الھشامي؛ أو إلی ثلائة أمداد من 
مد النبي گل کما أخبر بہ فی حدیث السائب بن یزید طلہء والل أعلم . 

قولە: (وبیٹنا وہیٹھا ستر) إلخ : قال القاضي عیاض تٌَڈ: ور ہر ےو 
رأسھاء وأعالي جسدھا مما یحل نظرہ للمحرم؛ لأنھا خالة أبي سلمة من الرضاع؛ أُرضعته 
اختھا أم کلثوم وإنما سترت آسافل بدنھا مما لا یحل للمحرم النظر إليەء قال: وإلا لم یکن 
لاغتسالھا بحضرتھما معنی). وفي فعل عائشة دلالة علی استحباب التعلیم بالفعل؛ لانه أوقع في 
النفس؛ ولما کان السؤال محتملاً للکیفیة والکمیة ثبت لھما ما یدل علی الأمرین معاً: أما 


تھی الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رُووِهِنٌ حَتّی نون گالوَفْرَة. 

۷۔ )٣٤(‏ حدّثنا مَارُون بْنْ سَعیدِ الأَيْلنُ۔ حَدَكَا اب وَمْبٍء أَخیَرَني مَحْرَمَةُ بن 
بُگیر عَن بیو عَن أَہي سَلَمَةً بن عَبْدِ الرّخْمٰن؛ قَال: : قَالّٹْ عَاینَة: کان رسشول اللہ پل 
اق اتل تا من قَصَبّعَلَيْهَا می المَاءِ فَمُْمَلھَاء ثُمْ سب الَاءء علی الأٗی الَذِيٍ 


کس و ما 


ہوں بیّمینہ۔ وَغِسّل عنه بِشْمَاله۔ حتی إَِا قرغ مِن دَلِكَ صَبّ ع 07 


و و 


َال عَائِقَةً: کُنْٹ أَغتَسِلُ نَا وَرَسُول الله گل من إِنَاءٍ وَاجد. وَنَحْنُ جُثَانِ. 
۷۲۰۸ ۔ )٤٤(‏ وحدثني مُحَمَدُ بن رافع . عَدَتَتا ان عَتَتَتَا لَیْثٌ عَنْ یَرِیڈ عَنْ 
عِرَاكُ عَنْ عَنْصَة بِنتِ عَبِْ الرّحْمٰنِ بْنِ أپي گر (وگائّث تخت الْمْنِْر بْنِ الژَیِْ)؛ 4 


الکیفیة فبالاقتصار علی إفاضة الماء؛ وأما الکمیة فبالاکتفاء بالصاعء کذا قال الحافظ في الفتح . 
قوله: (حتی تکون کالوفرۃ) إلخ : الوفرۃ أشبع وآکٹر من اللمةء واللمة ما یلم بالمنکبین من 
الشعرء قاله الأصمعي. 

وقال غیرہ: الوفرة أقل من اللمة وھي ما لا یجاوز الأذنین. 

قال أبو حاتم: الوفرۃ ما علی الأذنین من الشعر. 

قال القاضي عیاض 88ل٭: (المعروف أن نساء العرب إنما کن یتخذن القرون والذوائب؛ 
ولعل آزیاج النبي گلا فعلن مذا بعد وفاتہ قل لترکھن التزین؛ واستغنائھن عن تطویل الشعر؛ 
وتخفیفاً لمؤنة رؤوسھن)؛ وھذا الذي ذکرہ القاضي عیاض من کونھن فعلنه بعد وفاتہ إلُ لا فيی 
حیاته کذا قاله أیضاً غیرہ وہو متعیّنء ولا یظن بھن فعله في حیاتہ ِء وفیە دلیل علی جواز 
تخفیف الشعور للنساء؛. والل أعلم کذا في الشرح. 

قلت : وعندي المراد بالحدیث أن نساء انی قٗلُ کن یقصن شعورھن المسترسلةء ویعقدنھا 
علی القفاء أو علی الرأس من غیر أن یتخذنھا قروناً وضفائرء حتی تکون کالوفرة في عدم 
مجاوزتھا من الأذنینء کما یفعله کثیر من العجائز والأیامی في عصرناء بل عامة النساء في حالة 
الاغتسال بعد غسل الرأس؛ فإن الشعور الطویلة لو استرسلت علی حالھا فإیصال الماء إلی البدن 
المستور تحت الشعور المسترسلة لا یخلو عن کلفة ومشقةء وغرض أبي سلمة من ھذا الکلام 
التتبیه علی أنه لم یحجب عن رؤیة رأس عائشة وکیفیة غسلھاء والل أعلم. 

٣‏ ۔ )۳۲٣(‏ ۔ قوله: (ونحن جنبان) إلخ : أصل الجنابة في اللغة البعدء وتطلق علی الذڈي 
وجب عليه غسل بجماع آوٴ مخروج مني؛ لأنه یجتنب الصلاة والقراءة والمسجد؛ ویتباعد عنھاء 
والل أعلم. 

٤٤‏ ۔(...)۔قوله: (عن عرك) إلخ: بکسر العین وتخفیف الراء. 


کتاب : الحیض ۷ 


غَاوِمَةً ا مْبَنھا؛ أَنهَا گائَث تَفْتَيِلُ می وَاللَبیٔ 8ل فی إنَاء وَاجد. یَسَمُ تَلائَةً أمنَاوِ. از 
قَرٍیباً مِن فَلِكَ 


۹۔ )٣٤(‏ حدڈٹنا عَبُْ اللٍٰ ےت . عَدَنتَا افخ بی حُمَيْدٍ عَن 
کے َالّ: کن أَغَيِلُ آنا للّ قل مِن إِنَاءٍ وَاجد۔ 


۰۔ )٤٤(‏ وحدڈثنا یح لا بْنْ يَخیّیٰ. أَخحْبرَنَا و عَيكَمَة عَنْ تاصِع الأَحْوَلِء عَنْ 
مُعَادَةًء عَنْ عَاؤِفَةً؛ قَالّ: کُنْ أَغتَیلُ انا وَرَسشول الله گل بِن إِنَاي َىْيي وَبَيَة اج 
َيَایزّنی عَلّی آفُول: دَغْ لي دَغْ لي. فَالَّثْ: وَمُمَا جِتْانِ۔ 


۷۱ ۔ )١٤(‏ وحدڈڈنا تَُيْبَةبْنُ سید َو بر بی أٍي شَيبَةَ. جُمیعاً عَن ابْن 


2 میں 


. قَال ثُتَيِبَةُ: عَثَلَنَا سُلَيَان عَنْ مرو عَنْ أَبي الشْعْقَاء عَنِ ابْنِ عَبّامي؛ فَال: 


قولە: (یسع ثلائة أمداد) إلخ : قال النووي ناقلاً عن القاضي: إِن فیه وجھین: أحدھما: 
۵۳ 9 ۶ ۶" والثاني: أن یکون المراد بالمد نا الصاع؛ 
ویکون موافقاً لحدیث الفرقء ویجوز ان یکون ھذا وقع في بعض الأحوالء واغتسلا من إناء 
یسع ثلائة أآمداد وزاداہ لما فرغ؛ واللہ أعلم. 

ثم إنه وقع في هذا الحدیث ثلائة أمداد أو قریباً من ذلكء وفي الروایة الأآخری: (کان 
یغتسل من إناء واحد هو الفرق؟ وفي الروایة الأآخری: افدعت بإناء قدر الصاع؛ فاغتسلت بە٥‏ 
وفي الآخری: کان یغتسل بخمس مکاکیيك؛ ویتوضاً بمکوك٤‏ وفي الروایة الأخری: (یغسله 
الصاع؛ ویوضثئه المد) وفي الآخری: (یتوضأً بالمد ویغتسل بالصاع إلی خمسة أمداد1. 

قال الإمام الشافعي وغیرہ من العلماء: (الجمع بین ھذہ الروایات أُنھا کانت اغتسالات في 
أحوال وجد فیھا اکثر ما استعملهء وأقلء فدل علی أنە لا حد في قدر ماء الطھارۃ یجب 
استیفاؤہ والل أعلم؛ إلا أن تقلیل الماء في کل من الوضوء والغسل مستحب. 

٦۔‏ (۰۰ء)۔ قوله: (فیبادرني) إلخ: أي: یسبقني لأخذ الماء. 

قولہ: (دع لي دع لي) إلخ: أي: اترك لي ما أکمل غسليء والتکرار للتاکید أو للتعدید. 

قولە: (وھما جنبان) إلخ : أي: النبيْ قل وعائشة . 

قال ابن الھمام: قال علماؤنا جمیعاً: الو أدخل المحدث أو الجنب أو الحائض التي 
طھرت: الید في الإناء للاغتراف لا یصیر مستعملاً للحاجة4ء واستدل بھذا الحدیث . 

۷۔ (۳۲۲) ۔ قوله: (عن أبي الشعثاء) إلخ : اسمه جابر بن زید. 


م۱۸( الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
لت ات 2ا تھے بس سی وت لت تسبہ اہ > اود خوت 
أَخبرثيي مَْمولڈ'؛ انا گان تفَل. جن وَالٔ 8ء فی إِنَاِ واجی۔ 

۲۔ )٣۸(‏ وحدّثنا إِسْعَاقٌ بن إِنْرَامهِيمٌ وَمُحَمَد بْنْ عايم. (فَالَ ِسْحَاق: 


ت3ھ یج 


أَخحْبَرَنًا۔ وَقَالَ ابْیُ حَایِم: عَدَلَنَا مُحَمَد بُنْ بگر أَنمبَنا ابْنُ جُرَیٔج .أخبَرَنی عَمرُو بن 
دِیتارِ قَال: أَکْبَرْ عِلبِي٠‏ وَالَذِي حطر عَلی بَالي؛ اك ابا الفَعْتَاءِ أَخْبرَتي؛ أَنَ اب عَتا۔ ٢‏ 
مر و یا کو ای ہب وی ا کا خی و کو عفطھ کے 
أغْبرَه؛ ان رَسُول اللہ گلا کان بَتَیل بقضل مَبْمونَة. 


۸۔ (۳۲۴) ۔ قوله: (آکیر علمي) إلخ : قیل : هو شك وتردد في السندء فیسقط التمسك 
بەء وقد یرد بأنه غالب ظن لا شك؛ وخبر الواحد إنما یفید الظنء وأیضاً فالترمذي خرجه من 
غیر طریق عمروء وصححہ؛ ولم یذکر فیە (اکبر علمي؛ء قاله الأبي. 

قوله: (والذڈي یخطر علی بالي) إلخ : بضم الطاء وکسرھاء لغتانء والکسر أشھر. معناء 
یمر ویجري؛ والبال القلب والذھن وھذا الحدیث ذکرہ مسلم کل تعالی متابعة لا أنه قصد 
الاعتماد عليهء واللہ أعلم . قاله النوريی. 

قوله: (یفضل میمونة) إلخ : فیه جواز تطھر الرجل بفضل المرأۃء وھو مذھب الجمھور 
ویؤیدہ ما روی الترمذي وصححه عن ابن عباس قال: (اغتسل بعض آزواج النبيْ لق في جفنة 
فجاء النبي قلهٍ فیتوضاً أو یغتسلء فقالت لە: یا رسول الل إني کنت جنباًء فقال: إن الماء لا 
یجنب)۔ 

ومنع أحمد وإسحاق التطھر بفضل المرأة إذا خلت باستعمال الماء وتمسکوا بما حسنه 
الترمذدي؛ وصححہ ابن ماجه عن الحکم بن عمرو الغفاري: ‏ ان رسول الل قٍ نھی أن یتوضأً 
الرجل بفضل طھور المرأة* وہما روی النسائي عن رجل صحب النبیٔ گل قال: اانھی 


)١(‏ قوله: اہیموئةہ الحدیث أخرجه النسائي في سئنهء في کتاب الطھارة؛ باب ذکر اغتسال الرجل والمرأة من 
نسائه من إناء واحد رقم (۲۳۷)ء والترمذي في جامعه في کتاب الطھارةء باب ما جاء في وضوء الرجل 
والمرأة من إناء واحدء رقم )٢٦(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الرجل والمرأة 
یغتسلان من إناء واحدء رٹم ()۳۷۷). 
والحدیث رواہ البخاري أیضاً عن أبي نعیم عن سفیان بن عیینة: ولم یقل: اعن میمونة؛ کأن الحدیث من 
مسند ابن عباس رضي اللہ عنه؛ ثم قال: ہکان ابن عیینة یقول أخیراً: اعن ابن عباس عن میمونةۂ والصحیح 
ما روی أبو نعیم٢۔‏ (انظر کتاب الفسل؛ باب الغسل بالصاع ونحوہ؛ رقم: ٢٥۲)۔‏ 
ھذاء وقد قال الشیخ أحمد محمد شاکر رحمه الله في تعلیقه علی سنن الترمذي (۹۱/۱): ٦‏ الحدیث رواء 
البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه بألفاظ مختلفة؛. ولكني لم أظفر بالحدیث في السنن لائی 
داود بعد بحث کثیر۔ والل أعلم ۔ 

(۲) قولە: ٦ابن‏ عباس؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الفسل: ہاب الغسل بالصاع ونحوہ؛ رقم 
.)۲٥٢۳(‏ 


کتاب : الحیض ۱۹ 


٣۔ )٣۹(‏ حدثنا مُحَمّدُ بْى الْمُتَّیٰ . عَدَنَنَا مُعَاذُ بْنْ ممام. فَال: عَدَنَنْي 


رسول اللہ گل أن تختسل المرأۃ بفضل الرجل؛ أو یغتسل الرجل بفضل المرأة؛ ولیغترفا جمیعاً٤.‏ 
قال الحافظ : ہرجاله ثقات؛ ولم أقف لمن أعله علی حجة قویة+. قال الإمام أحمد: (إن 
الأحادیث الواردۃ في منع التطھر بفضل المرأۃء وفي جواز ذلك: مضطربة. 

قال الحافظ: 'إنما یصار إلی القول بالاضطراب عند تعذر الجمع؛ وو ممکن بأن یحمل 
حدیث الٹھي علی ما تساقط من الأعضاء؛ والجواز علی ما بقي من الماء: وبذلك جمع 
الخطابيء أو یحمل الٹھي علی التثزیهء جمعاً بین الأدلةء والل أعلم. 

قلت: الارتباط الواقع بین الزوجین أعظم الارتباطات المنزلیة باسرھاء واکٹرھا نفعاء 
وأتمھا حاجة؛ فلذلك کان أکثر توجه الشرائع إلی بقائه ما أمکن؛ وتوفیر مقاصدہ؛ وکراھیة 
تنغیصه وإبطاله وکل ارتباط لا یمکن استیفاء مقاصدہ إلا بإقامة الألفة ولا ألفة إلا بخصال 
یقیدان أنفسھما علیھا : کالمواساۃ؛ وعفو ما یفرط من سوء الأدب؛ والاحتراز عما یکون سبباً 
للضغائن ووحر الصدر؛ وإقامة المفاکھةء وطلاقة الوجه؛ ونحو ذلك؛ فاقتضت الحکمة أن 
یرغب في هذہ الخصال ویحث علیھا قولاً وفعلاًء ولھذہ النکتة قال قي لمن تزوج ثیباً: اھلا 
جاریة تلاعبھا وتلاعبك٤ء‏ وکانت عائشة چنا تشرب من إناءء ثم تناوله النبي لا فیضع فاء 
علی موضع فیھاء فیشرب؛ وھکذا کان النبيْ قلُ یتعرق العرق من حیث تعرقت؛ وکان 
ہو پل وعائشة یغتسلان من إناء واحد یبادرھا وتبادرہء حتی یقول: دعيی ليی؛ وتقول: دع لي؛ 
وھذہ الأفعال جالبة للتودد بین الزوجین؛ ومبائنة لھیأة الإعراض والنشوزء فإن الظاهر عنوان 
الباطن؛ ولعل أحادیث النھي عن اغتسال الرجل بفضل المرأة وبالعکس أیضاً محمولة علی ھذا 
الغرض . 

قال الشیخ الأنور ۔ أطال اللہ بقاءہ ۔: افتکون أحادیث الٹھي من باب تعلیم العشرةء أيی: 
لا یسٹر ہو لھاء ولا تسئر هي لە ولیغترفا جمیعاء والمراد بالمرأة علی ھذا هي الزوجةاء ولعل 
لفظ الحارث عن علي عند ابن ماجہ: اکان انب پچ وأمله یغتسلان عن إناء واحدء ولا یغتسل 
أحدھما بفضل صاحبه4: إشارۃ إليەء واللہ أعلم. وأدخله النسائي في أبواب الماء المستعمل؛ 
فروی (أن أم سلمة سثلت: أتغتسل المرأۃ؟ قالت: نعمء إذا کانت کیّسة) والماء المستعمل وإن 
کان طاھراء ولکن التنظف مطلوب؛ وعليه حیث یتناوله تناولاً عند مسلم لولا احتمال أن یکون 
الٹھي لما أن الغالب أن بدن الجنب لا یخلو عن أذی؛ ولم أر إلی الاآن نھیاً عن أن تتوضا المرأۃ 
بفضل طھور الرجل؛ وذلك لأنه کیٔس؛ واما الاغتسال فیتقاطر منە أیضاً فیەء فلذلك نھي 
الجانبین ھناكء وآراد بالمرأۃ والرجل الزوجة والزوج ھناك؛. وإنما ذکر النھي فیھما وإن کان علة 
الاستعمال في الرجلین أبضاً لتحقق الاغتسال في الزوجین: کثیرأء بخلاف غیرھماء فاعلمه. 
وأراد بالمرأة فی حدیث التوضؤ من کانت في بیتە ولم یقل في المرأتین شیئاً کثیراً لأنھن یفعلن 


۱ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ يَحْییٰ بن أبی گثیر. حَفَّلنَا ابو سَلَمَةً بن تب غَبْد الرَخْلن؛ أَك زَبَ بن أُم مَلَمَةً عَتَلہ؛ 
أكٌ أغْ سَلَمَ'' عَدَنَنْمَا مال ےت اللہ يَفْتَِلانِ فی الإناءِ الوَاجدِ مِنَ 
٤۹۔ )٠٥(‏ حدثنا غُبَيْدُ الله بی مُعَاؤ. حَدَتََا ابی ح وَحَدُگ محمد بن الع . 
َدَتَنَا عَبْدُ الرَّحْمٰنِ لِيَمْني ابْنٗ مَهْیِئٌ) فَالا : عَدَننَا شُغبَةُ عَن عَبِْ الله بن عَبْدِ الله بُنن 
جّبر؛ قَال: سماث أَنسا""' بفول: کان رَشول اللہ گل بَْتلُبِحَمنس مَکَاتِيگ. .7 
۔ ظط مچںظہ ای و 
پمکولۓ. وقال ا بن الْمُقَنیٰ: بِْمْس مَکائِي. وَقَالَ ابْنُ مُعَاذ: عَنْ عَبْدِ الله بْي عَبْدٍ الله 
وَلُمْ يَذْگُرٍ ابْيَ جَبْر۔ 
بی ۔(٥٥)‏ حذ ثنا ثنا ثُتَيْبَة بن سُعید۔ حَدَننَا وَكِيع عَنْ مقر عَي اِبْنٍ مَبْرٍ؛ عَنْ 
انس قال: کان الئ گیل ب شا اڈ ریکل پالشاع. لی عَدْمَة آمداو۔ 


٦۔ )٢٥(‏ وحدّثنا 5 گایل الْجَخْدَرِیٔ وَعَمْرُو بْنُ عَلِقٌ ٠‏ کِلامْمَا عَنْ شر بن 


ما هو عادتھن في عالمھن). کذا آفاد الشیخ الأنور ولل درہ. 

وأما تطھر الرجل والمرأة معاً من إناء واحد بحیث یکون کل منھما بمرأی من الآخر: 
فیعمل کل واحد بعلمه من طھارة أو امتناع؛ کما نبه عليه العلامة الشعراني تَللله في المیزان. 

٥‏ ۔ (٣۳۲)۔‏ قوله: (عبد اللہ بن عبد اللہ بن جبر) إلخ : ویقال في جبر: جابر أیضاًء کما 
قاله البخاري . 


قوله: (ویتوضاأ بمکوك) إلخ: بفتح المیم وضم الکاف الأولی وتشدیدھاء وجمعهہ 
مکاکیك: ومکاکي. ولعل المراد بالمکوكگ عنا المد کما قال في الروایة الأآخری: لیتوضأً بالمد 
ویغتسل بالصاع إلی خمسة أمداد؛ والحدیث محمول علی غالب أحوالہ 8ل . 


)١۱(‏ قولە: لام سلمةہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الحیض؛ باب الوم مع الحائض وھي في 
ٹیابھاء رقم (۳۲۲). والنسائي في سننه۔ في کتاب الطھارۃ؛ باب ذکر اغتسال الرجل والمرأۃ من نسائه من 
إناء واحدء رقم (۲۳۸)۔ وابن ماجہ في سئنه؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الرجل والمرأۃ یغتسلان من 
إناء واحدء رقم (۳۸۰). 

)۲۰۱( قولە: ”انسا؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الوضوء؛ باب الوضوء بالمدء رقم‎ )٢( 
والنسائي في سننەء في کتاب المیاہ من المجتبی؛ باب القدر الذي یکٹفی بە الإنسان من الماء للوضوء‎ 
وأبو داود في سننه في کتاب الطھارۃ؛ باب ما یجزیء من الماء في الوضوء؛ رقم‎ )۳٤٣٤٣( والغسلء رقم‎ 
)٥٦4( والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب قدر ما یجزیء من الماء في الوضوء؛ رقم‎ )۹۰( 
۔)١۹٥( والدارمي في سننه: في کتاب الصلاة والطھارۃء باب کم یکفي في الوضوء من الماء رقم‎ 


کتاب : الحیض ف2 


الْمُثَصُل. َال ابر گایل: عَدَنََا پشْرٌ. عَثََنَا ابو رَيْحَانَة عَنْ سَفِينَة سَفِيِتَاً''؛ قَال: گان 
رَسُول اللہ گل بُمَتْلَهُ اف 7 7 مِنّ الْجَْتابَة. جا الْمْذٌ۔ 

خُجْر. . عَدَنَنًا نا 2 07 رَبْحَائگ ‌ٗک9ٌم+/ کت امب 
ول ال ٹا فال: گان رسُول الله و ولا مکل بالسشاع یھر بالْمد . وَفي حَدِیثِ ايْنْ 


سر فو بیو فوھ 


خر آأؤ قَال: وَبُطرہ الْثڈ. وَقَال: وَقَذ گان گر وَمَا گنت اَی بحیییو۔ 


حر رص 


٢۔ )۳۲٣(‏ ۔ قوله: (نا آبو ریحانة) إلخ : اسمه عبد اللہ بن مطرء ویقال زیاد بن مطر . 

قولە: (عن سفینة) إلخ : ہو صاحب رسول ال قَلأُ ومولا: یقال: اسمه مھران بن فروخء 
وقیل: اسمه نجرانء وقیل: رومان وقیل: قیس؛ وقیل : عمیر؛ وقیل : شنبة بإسکان النون بعد 
الشین؛ وبعدھا باء موحدة؛ کنیتہ المشھورة أبو عبد الرحمٰن وقیل: أبو البحتري . قیل : ہب 
تسمیتہ سفینة أنه حمل متاعاً کثیراً لرفقتہ في الغزو؛ فقال لہ : آنت سفینة. 

قوله: (یغسله الصاع) إلخ: من باب الغعیل۔ 

۳٣۔‏ (...)۔ قوله: (قال أبو بکر: صاحب رسول الل) إلخ : (صاحب رسول الله بخفغقض 
(صاحب) صفة لسفینةء وأہو بکر القائل: ابن أبي شیبة؛ یعني: مسلم أن أہا بکر بن أبي شیبة 
وصفہ وعلي بن حجر لم یصفهء بل اقتصر علی قوله: اعن سفینة). 

قوله: (قال: وقد کان کبر) إلخ : بکسر الباء: والقائل هو أبو ریحانةء والذي کبر هو 

قوله: (وما کنت آثق بحدیٹہ) إ إلخ : : بکسر الثاء المثلثة من الوثوق الذي هو الاعتمادں ورواہ 
جماعة : (وما کنت أئیق؛ بیاء مثناۃ تحت؛ ٹم نون آي اأعجب بەه وأرتضیء ولم یذکر مسلم 
حدیثہ ھذا معتمداً عليه وحدہء بل ذکرہ متابعة لغیرہ من الأحادیث التي ذکرھاء واللہ أعلم . 


() قولہ: اعن سفینةہ الحدیث أخرجہ الترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارۃء باب في الوضوء بالمد رقم 
لیڈ وابن ماجه في سننه في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء في مقدار الماء للوضوء والغسل من 
الجنایةء رقم .)۲٦۷(‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاة والطھارۃء باب کم یکفي في الوضوء من الما 
رقم (۱۹)۔ 


۲۲ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مہوت و سے ہو ا 

۸۔ )٤٥(‏ حدّثذا يحْیَیٰ بن يَحْیٰءٍ وَثَيْبَةُ بٔن سُعیدء وََبُو بر بُنْ ہی شَیبَة. 
(قان بحمی ات اسنا ۔ وَقال الآحَرَانِ: عَدَنَنَا ابر الأعَرَس)غَخ ان ِسْحَاق؛ عَنْ 
سُلَيْمَان بن ضرّوء عَنْ ‏ ُبَيْر بن مُظیم*'' قال: تَمَارَوا ف فِي ال عِنڈ رَشولِ الله 5چ4. 
ج حر وھ رَأَىِي کَذَا وَكَذا . فَقَالَ رَسُول اللہ ےل : دأَنَا آناء 


پتعاق, غن شلیعاة بن شرع آج لی : غن الئَيْ ےت 
مِنَ الْجْتبَةِ فَقَال: : دنا تا قرغ عَلی رَأسي نلاثا) 


٠۔ )٢٦(‏ وحڈثٹا يَحْیّیٰ بن یَحْیَىٰ: وَإِسْمَاعِیل بْیُ سَالم. قالا: أَخْبرَنَا مُنَیْمْ 
عَن أَہي پشرہ عَنْ اي رت ئ و ےت 


)١١(‏ ۔باب: استحباب إفاضة الماء علی الراس وغیرہ ثلاثاً 


٤‏ ۔ (۳۲۷) ۔ قوله: (عن سلیمان بن صرد) إلخ: خزاعي من أفاضل الصحابةء وأبوہ 
صرد بضم المھملة وفتح الراء. 

قوله: (تماروا في الغسل) إلخ: أي: تنازعوا فیەء فقال بعضھم: صفته کذاء وقال 
آخرون: کذاء وفیه جواز المناظرة والمباحثة في العلم؛ وفيه جواز مناظرة المفضولین بحضرة 
الفاضل؛ ومناظرۃ الأصحاب بحضرۃ إمامھم وکبیرھم . 

قوله: (ٹلاٹ آکف) إلخ : جمع کف؛ والمراد أنه یاخذ في کل مرة کفین کما یدل علی 
ذلك الروایات الآخر۔ 


٦۔‏ (۳۲۸) ۔ قولە: (آن وفد ثقیف) إلخ : وھي من الطائف. 


)١(‏ قوله: اعن جبیر بن مطعمءٗ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الغسلء باب من أفاض علی 
رأسە ثلااأء رقم )۲٥٢(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الغسل والتیمم من المجتبی؛ باب ما یکفي الجنب 
من إفاضة الماء علی رأسەء رقم .)٦٢٤(‏ وآأبو داود في سننه؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب الغسل من الجنابة 
رقم (۲۳۹). 

)١(‏ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الغسلء باب الغسل بالصاع ونحوہ؛ رقم .)۲٥٢(‏ وباب 
من آفاض علی رأسە ثلاثاء رقم )۲٥٢(‏ و(٢٥۲).‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب الغسل والتیمم من 
المجتبی؛ باب ما یکفي الجنب من إفاضة الماء علی رأسه؛ رقم .)٦٢٤(‏ 


کتاب : الحیض بس 


تقَالوا: إِنَ اَرضَنًا اض بَارِقَڈ۔ تكیْت بِالْمشل؟ فَقَال: دأما آثا. فَأْرِغُ عَلی رَأبی ناطاء. 
قَالَ ابْنْ سَالِم في رِوَايَؾه: عَدَثَنَا مُشَيْم. أنْبَرَنَا أَبُو بشر. وَفَالَ: إِن وَفْدَ تَفَی 
وٹ یا کی ا رکا اہ سس 
١۔‏ (۴۷) وحدّثنا مُحَمَدُ بْْ الْمُتَلیٰ. عَدَتَنًا عَبْدُ الاب (َعنی الَنَیْي) عَدَكا 
جَعْثَرْ عَنْ یں عَنْ جَابر بن عَبْد الله قٌال: گان رَسُول الله لا إِذًا اَل مِن جَتابَق 
ضَبًٌ عَلّی رَأِو تلاک عَقََاتِ مِن مَاو. فَقَال لَه الْحَسَن ب مُعَمَی: إ٤‏ کَفري گیڑ۔ قَالَ 


جابز: قَقْلت لَهُ: یا اب اأخجي گان شَغرْ رَسولِ اللہ قل أَثْتَر ِنْ شَفره وَاخلیِبٌ. 


(١۱)۔باب:‏ حکم ضفائر المفتسلة 
۲٢۔‏ (۵۸) حدثنا أَبُو بک بْنْ ابي شَیَْةَ وَعَمْوو الاڈ وَإِسحاف بْنْ إِيْرَامِيمَ 
وا ابی عُمَر. کُلْهُمْ عي اب غُیيَة. ال إِسْحَاق: اَْيرنا سُفَْان عَنْ اَبوبَ بن مُوًیٰہ 
عَنْ سَمید بُي آپی سَمید المَقبرِی عَْ عَبْد الله بن زافع؛ مَزلی أم سَلَمَة عَن أؤ 
و در 3ئ 2ھ بیو و یت کے 7 7 َ‫ 
0ي َالَث: فُلت: یا رَسشول اللوء إِني امْرَا ریت رسہھ ساسا سس تی 


قولە: (قال ابن سالم في روایته) إلخ : أيی: صرح ھشیم في ھذہ الروایة بصیغة الإخبار عن 
أبىي بشر وہشیم مدلس؛ والمدلس لا یحتج بعنعنتہء فنبہ مسلم رحمه اللہ علی انتفاء شبھة 
التدلیسء والل أعلم . 

۷۔ (۳۲۹) ۔ قوله: (فقال لە الحسن بن محمد) إلخ : أي: ابن الحنفیةء والحنفیة کانت 
زوج علي بن أبي طالب؛ تزوجھا بعد فاطمة یلچثاء فولدت لە محمداأء فاشتھر بالنسبة إلیھا۔ 

قولە: (إن شعري کثیر) إلخ: أي: فاحتاج إلی أکثر من ثلاث غرفات. 

قوله: (اکٹر من شعر۵) إلخ: ومع ذلك فقد اکتفی بالثلاث؛ فاقتضی أن الإنقاء یحصل 
بھا۔ 

قولە: (واطیب) إلخ : وطلب الازدیاد من الماء یلحظ فيه التحري في إیصال الماء إلی 
جمیع الجسد وکان گل سید الورعین وأتقی الناس للہ وأعلمھم بەء وقد اکتفی بالصاعء فأشار 
جابر إلی أن الزیادۃ علی ما اکتفی بە تنطع قد یکون مشارہ الوسوسةء فلا یلتفت إليه. 

)۱۲١(‏ ۔ باب: حکم ضفائر المغتسلة 
۸۔ (۳۳۰)۔ قوله: (عن آم سلمة): اسمھا هند. 


< قولہ: (عن أم سلمةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الطھارة؛ باب ذکر ترك المرأۃ نقض‎ )١( 


ٹہ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَشْدُ ضَنْر رَأىي . فَأنْثُضهُ لِمُسْل الْجَْتَابَة؟ فال: دلا۔ إِنمَا يَكفِيكِ أَْ تخبي عَلّی رَأيكِ 

تُلاك حَتَیاتِ ثم قیضٍین عَليكِ الماء نیع . 

رہ ۔ (ہ٠٠)‏ وحتثنا عَنرّو النَاقِدُ. عَدَتنَا یَرِیڈُ بی مَارُون ح وَعَتََتَا عَبْدُ عَبُْ بن 
چ 


ےہ 


حُمَیْد. أَمْبَرَنًا عَبْدُ الرّزٌات الا : أَحبرنا القّوِی عَ أَبُوبَ بن مُوسّیٰ؛ فِي ھا اللإسْتًا 
رَفِي عیب عَبد الرزَاقِ : فَأَنْقُصهُ لِلْحَیْضَةِ وَالْجَتَابَة؟ قَقَال: هلا؛ ثُمٌ در بِمَعْتّیٰ حَییثِ ابْن 


لے 


۷٤‏ جو یت سّ دو مم 
تم کت 
جببعا عن ابن غل. قال بَعتیٰ: کے ...2 َء 


قولە: (أشد ضفر رأسي) إلخ: ‏ اأشد؛ بفتح الھمزۃ وضم الشین؛ أي: أحکم؛ اوضفر 
رأسي؛ بالضاد المفتوحة المعجمة والفاء الساکنةء نسج الشعر وإدخال بعضه في بعض؛ والضفیرةۃ 
الذوابة. 

قوله: (افائقضه) إلخ : أيی: أفرقہ وأحله. 

قوله: (قال: لا) إلخ: أي: لا تنقضي:؛ بمعنی لا یلزمك نقضهء والأصح أن ھذا الحکم 
مختصر بالنساء. 

قولە: (ٹلاٹ حثیات) إلخ : هي بمعنی حفنات؛ والحفنة مل الکفین من أي شيء کان 
وھذا الحکم محمول علی ما إذا وصل الماء إلی باطنھا کل وإلا وجب؛ لخبر: تحت کل 
شعرة جنابة٥‏ وعلی ھذا أکثر أھل العلم . 

قوله: (ثم تفیضین) إِلخ : أي : علی سائر أعضائك. قال السندي: 2ھذا الحدیث ظاھر في 
أنە قلِ أراد أن یبیّن لھا تمام قدر الکفایة في الغسلء ء وإلا فالجواب قد حصل بقوله: لاء کما لا 
یخفی؛ وحینئلِ فیؤخذ من ھذا الحدیث أن المضمضۃة والاستنشاق لیسا من فرائض الوضوء؛ کما 
یوخذ منە أن الدلك لیس من فرائضہ٥.‏ 


< ضفر رأمھا عند اغتسالھا من الجنابةء رقم .)۲٢٢(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارةء باب في المرأة 
ھل تنقض شعرھا عند الغسلء رقم )۲٥٢(‏ و(٢٥۲).‏ والترمذي في جامعه: في کتاب الطھارۃء باب ھل 
تنقض المرأۃ شعرھا عند الغسلء رقم .)۱۰١(‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء 
في غسل النساء من الجنابة رقم .)٦٦٦(‏ 


کتاب : الحیض 0س 


پوری یت اک ہت ُيٌ غَمرر یَأمُر الََاءء إِذًا افْتَمَلْیَ: ان 
جب لابِن مرو عَذَا! يَمْر الما گا سی أَنْ بَنْقُشْنَ 
رُووسَهُنٌَ. اد بائش اذ یہ رو سو اذ نٹ أَنَیلُ آنا وَرَسشول اللہ پل من إِنَاءِ 
وَاجد۔ ولا آزیڈ علی ا الرغ لی رَابي قاذٹ إِرَاقات. 
 )۱١(‏ باب: استحباب استعمال المغتسلة من الحیض 
قرصۃ مق فنیث کی تُوشنع الام 

٦۔ )٠٦(‏ حدثنا عَمْرُو بْى مُحَمَدِ الد وَابْنُ غ آبي عُمَرَ. جُویعاً عَنِ ابْنِ غَیَبْتَةَ 

َال عَمْرٌو: عَدَتَنَا سُفَيَان بْْ غُیَيْتَةَ عَن مُلضور بن صَفِف عَن أُو. عَنْ عَابقَۃً'؛ فَالٹُ: 


حر 
8 
0 


۹۔ )۳۳٣(‏ ۔ قوله: (ان عبد الله بن عمر یامر) إلخ : وھذا الأمر یحتمل أن یکون في 
شعور لا یصل إلیھا الماء أو یکون مذھباً لە أنه یجب النقض بکل حالء کما حکیناہ عن 
النخعيء ولا یکون بلغه حدیث أم سلمة وعائشة ویحتمل أنه کان یامرھن علی الاستحباب 
والاحتیاط لا یجاب . والل أعلم۔ 

(۱۳) ۔ باب: استحباب استعمال المغتسلة 
من الحیض فرصة من مسك في موضع الدم 

٦۔‏ (۳۳۲) ۔ قوله: (عن منصور بن صفیة) إلخ : ھي بنت شیبة بن عثمان بن أبي طلحة 
العبدري؛ نسب إلیھا لشھرتھاء واسم أبیه عبد الرحمٰن بن طلحة بن الحارث بن طلحة بن أبيی 
طلحة العبدري؛ وھو من رھط زوجتہ صفیةء وشیبة لە صحبة؛ ولھا أیضاًء وقتل الحارث بن 
طلحة باحدء ولعبد الرحمٰن رؤیة. 


)١(‏ قوله: قعن عبید بن عمیر؛ الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ماجاء في 
غسل النساء من الجنابق رقم .)٤٥٤(‏ ثم أعلم أنه قد وقع هھنا في متن صحیح مسلم وکذا في الشرح لعبد 
الل بن عمر؛ بدون الواو وھو خطاً والصحیح (عبد اللہ بن عمروا بالواو؛ کما جاء فيی صحیح مسلم بشرح 
النووي ۱۲/٤١١‏ ۔ طبعة دار الفکر) و(١/ ٥٥١‏ ۔ طبعة آصح المطابع بکراتشي) وھکذا في سنن ابن ماجە (۱/ 
۸ء رقم ٦٥٦)؛‏ وکذلك ذکر ابن الأآئیر في فجامع الأصول؛ (۲۹۳/۷ء رقم .)٤۵٥٥٥‏ 

)٢(‏ قولە: ہعن عائشة؛ الحدیث آخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الحیض؛ باب دلك المرأة نفسھا إذا 
تطھرت من المحیض٠‏ وکیف تغتسل وتأخذ فرصة ممسکة فتتبع أثر الدم؛ رقم )۳۱٣(‏ وباب غسل 
المحیضء رقم )۳۱٣(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنةء باب الأحکام التي تعرف بالدلائل؛ رقم 
۱۸ء والنسائي في سننهء في کتاب الطھارةء باب ذکر العمل في الغسل من الحیض٠‏ رقم )۲٥٢(‏ وأبو 
داود في سننەء في کتاب الطھارۃ؛ باب الاغتسال من الحیض٠‏ رقم )۳۱٣(‏ و(٣۳۲)‏ و(٣٢٣۳۱).‏ وابن ماجه 
في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب في الحائض کیف تختسلء رقم .)1٦٤(‏ والدارمي في سنلە؛ في 
کتاب الصلاة والطھارقء باب في غسل المستحاضة: رقم (۷۷۹). 


ای الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سَأَلّتِ امْرَأءٌ اَی کی2: یت تَعتَلْ من عَیْقَيْمَا؟ تال : کرٹ أَنه عَلَمَهَا کت تَلتَل. 
کت ےت . فَالَّثٰ: گیْت اتور بِھا؟ فَالَ: ٥×‏ ھرِي بِھا. سُبْحَانٗ 
الله) واسٹٹر ۔ (وَأَشَارَ لَنا سُفْیَان بُنْ يَعْنةَ غِيَيْتَة بَِدِہ عَلَی رَجُھمِ) ۔ قَال: فَالَّتْ عَائِشّہُ: وَاجْتَذَبْنُها 


قولە: (ئم تأاخذ فرصة) إلخ : بکسر الفاء وإسکان الراء وبالصاد المھملةء وھي القطعة. 

قولە: (من مسك) إ إلخ : الصحیح المختار عند المحققین أنه بکسر المیم؛ وھو الطیب 
المعروف؛ ویدل عليه الروایة الآأآخری المذکورة في الکتاب (فرصة ممسکة) وھي بضم المیم 
الأولی وفتح الثانیة وفتح السین المشددة أي: قطعة من قطن آو صوف آأو خرقة مطیبة بالمسك؛ 
ویقویه ما في روایة عبد الرزاقء حیث وقع عندہ: امن ذریرة) وما استبعدہ ابن قتیبة من امتھان 
المسك: لیس ببعید؛ لما عرف من شأن أھل الحجاز من کثرة استعمال الطیب؛ وقد یکون 
المأمور بە من یقدر عليه. 

قال النووي 0 َُٰ۷۰۷گگە و وقیل: 
لکونە أسرع إلی الحبل؛ حکاہ الماوردي؛ قال: فعلی الأول: إِن فقدت المسك استعملت ما 
یخلفه في طیب الریح؛ وعلی الثاني : ما یقوم مقامہ في إسراع العلوق؟ وضعف النوويی الثانيی؛ 
وقال: ہ لو کان صحیحاً لاختصت بە المزوٴجة؛ قال: وإطلاق الأحادیث یردہ٥۔‏ 

والصواب ان ذلك مستحب لکل مغتسلة من حیض أو نفاس؛ ویکرہ ترکهہ للقادرة فان لم 
تجد سکاً فطیباء فإن لم تجد: فمزیلاً کالطینء وإلا فالماء کاف ۔ 

قوله: (تطھري بھا) إلخ : أي: تطیبي بالفرصةء أي: فاستعملیھا في الموضع الذي أصابهہ 
الام حتی یصیر مطیباً . وفیە الاکتفاء بالتعریض والإشارۃ في الأمور المستھجنة؛ وتکریر الجواب 
لإفھام المسائل. وإنما کررہ مع کونھا لم تفھمه أولاً: لأن الجواب بە یؤخذ من إعراضه بوجھە 
في المحل الذي یستحیي من مواجھة المرأة بالتصریح بەء فاکتفی بلسان الحال عن لسان المقال؛ 
وفھمت عائشة چنا ذلكء فتولت تعلیمھاء وبوّب عليه البخاري في الاعتصام: ٦‏ الأحکام التيی 
تعرف الدلائل٢۔‏ 

قوله: (سبحان ا۵) إلخ: فیه معنی التعجب؛ وأصله لتنزیه الله تعالی عند رؤیة العجب من 
بدائع مصنوعاته وغرائب مخلوقاتہ ثم استعمل في کل متعجب منەء والمعنی هنا: کیف یخفی 
مثل ھذا الظاھر الذي لا یحتاج الإنسان في فھمە إلی فکر أو تصریح؟ وفي ھذا القول 
وإعراضه لق عن مواجھة المرأة بالتصریح: حسن خلقہ قلُ وعظیم حلمه وحیائه؛ زادہ اللہ 
شرفاً. 

قولە: (واسنتر) إلخ : أي: تغطی استحیا۔ 

قولە: (واجتڈبتھا إلي) إلخ: أي: قریتھا إلی نفسي 


کتاب : الحیض ۷ 
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۷۰۷ -٢٠٦٠۔‏ وحدثني أَحْمَدُ بن سَعید الذَارِمِی. حَدَنَنَا عَبَان ولا هي تا 
تا تنشوز ع آئو, عن عایقۂ؛ اه انراۃ الب ال کڑ: : گت أَغْتَیلْ عِنْد الشْھر؟ 
َال : اخذِي وِزصَة مُمسْكَة فوضیي پھاہ ثُمْ گر تَحْر حَییثِ سُيَاۃ . 

۸۔ ۳/٦٢‏ ۔ حدثنا مُحَمّذُ بْیْ الَمَُنیٰ وَابْنُ بَکَار۔ ال اب الَمْتَتَیٰ: عَدنَنَا 
مُحَمَدُ بن جَغفر . عَدَكًَا شُِبَة عَْ إِْرَاميم بن المهَاچر؛ قَالّ: : سَیعْثُ صَفَيَة تُعَدّث عَن 
عَائِقَةً؛ أَنٌ اَسمَاء سَأَلَيِ التِْيٌ گل عَنْ غُسْل الْمَجیض؟ فَقَال: وَأَغْذ إِعدَاكُنْ مَائقا 
وَسِدْرَتھَا تَتطْھَرُ فُتْحْسنْ الطُھُورَ ُم تَصْبْ عَلی رَأأیھا فََذلکۂ تَلکاً شَییدا. ۔ خی تَبلعْ 
شُوُونَ رَأْيِقَا۔ کم شب غلبھا لن 27 َأَئذُ فِرْصَة مُمَسْكَة قَتطْهز بھاہ تَقَالَٹ أسنَا: 
وَكَيْف تَطھَر بِهھا؟ قَقَالَ: سُبَْحَا اللہ تَطْهَرِینَ بِهَا فَقَلّتْ عَابِنَءُ ۔ نَا تُحْفِي ذَلِكَ) ۔ 


قوله: (نتبعي بھا) إلخ : أي: بالفرصة. 

قوله: (آثر الدم) إلخ: بفتح الھمزۃ والثاء وقیل: بکسر الھمزۃ وسکون الثاء أی 
اجعلیھا في الفرجء وحیث أصابہ الدمء للتنظیف أو لقطع رائحة الأذی. 

قوله: (آثار الدم) إلخ : قال الجمھور: یعني بە الفرج. قال المحاملي : تطیب کل موضع 
آصابه یہ وفي ظاہر الحدیث حجة لە. کذا في الشرح. 

٠۔‏ قوله: (قال: : نا حبان) إلخ: بفتح الحاء والباء الموحدةۃء وھو حبان بن ھلال. 

َ (فتوضعي بھا) إلخ : أي: تنظفي بھا۔ 

٦‏ ۔-(. ٠۔‏ قولە: (فتطھر) إلخ: قال النووي: ۃالأظھر ۔ والل أعلم ۔ أن المراد بھذا 
التطھر الوضوء؛ کما جاء في صفة غسلہ پل . 

قوله: (فتحسن الطھور) إلخ : المراد إتمامه بھیأته. 

قوله: : (حتی تبلغ شوون) إلخ: ہضم الشین المعجمة وبعدھا همزة؛ ومعناہ أصول شعر 
رأسھاء وأصل الشؤون الخطوط التي في عظم الجمجمةء وھو مجتمع شعب عظامھاء الواحد 
منھا: شان۔ 

قوله: (فرصة ممسکة) إلخ: بضم المیم الأولی وفتح الثانیة وفتح یں المشددةء أي: 

9-6 ۲ والل أعلم . 

قوله: (کاتھا تخفي ذلك) إ إلخ: معناہ: ات رگا تو مات ولا یسمعه 
الحاضرون. 


۲۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


تَتَبْمِينَ ا تر الام وَمَألنة عَنْ غُسْلِ الجْتبة؟ فقالَ ای یں َفْحْين الطُھُورَ۔ أز 
لغ الطْھُورَ .کم تَصْب عَلی رَأها فقَذلکۂ. ‏ عثی قَبْلعٌ شُوون رَأيها. ثُمْ تُیْيضٔ عَلَيهَا 
الْمَاء. فَقَلَّثْ عَایِشَة: یَعْمَ النَسَاء ء یِسَاء الألَصَارِ لغ يَکنْ یَنْتَفُهُنْ الْحَيّاء أَنْ بَتَفَنهْنَ فِي 
الین ۔ 

۹۔ ٦٠٠٦‏ ۔ وحتثنا عبَيْدُ الله بْنْ غ مُعَاؤء عَدَننَا أي. عَثَنَنَا شُعبَةء في مَٰذَا 
الإِسْنّاد تَحوَ. وَقَالَ: قَال: سُبْحَان الله تَطْھُرِي بِھا؛ وَاسْكر, 

:8× جوم رات سی 7ر کے او نآ کھت کِلامُمَا عَنْ اب 


الأحُوَصِ؛ ءَ عَنْ إِنْرَامِيمٌ بن مُهَاجچر عَنْ صَفْيّةً بنْتِ شَیْةٌ عَنْ عَائِشَةًء قَالْتٛ: تفلث 


٠ 


کو ےے 


أَسمَاۂ بن شَگل عَلّی رَسُولِ اللہ گل . فَفَالّثٰ: بَا رَسُوت الله گَیْت تَغْتَیِلُ إِخْدَاا إِءًا 
َهْرّتٌ ِنَ الَْیْفر ٤ساق‏ الْحَدِكٌ۔ رَلَم کُر فی غُسْل الجَتَاب۔ 


ود دی وو سور سی صا 
١٥۔ ۱/٦١‏ ۔ وحڈثنا أبُو بر بی أبي شَيَة وَآبُو کُرَیْب. قالا: حَدَلَتا اوخ می 
مشام بْنِ غُرَوَۃَ عَنْ اُہیوں عن عَاوق۷؟؛ قَلَے: جَاء حُ ث فَاِْمَةُ ہل أبي خحبَیْشِ إِلی 


(...)۔قوله: (دخلت آسماء بنت شکل): بالشین المعجمة والکاف المفتوحتینء ھذا هو 
الصحیح المشھورء وحکی صاحب المطالع فیه إسکان الکاف؛ وذکر الخطیب الحافظ أبو بکر 
البغدادي في کتابه (الأسماء المبھمة وغیرہ من العلماء: إن اسم ھذہ السائلة أسماء بنت یزید بن 


السکن التي کان یقال لھا: خطیبة النساء وروی الخطیب حدیثاً فیه تسمیتھا بذلك؛ والل أعلم٢.‏ 
)١٤١(‏ ۔باب: المستحاضۃة وغسلھا وصلاتھا 
٦۲۔‏ (۳۳۳) ۔ قولە: (جاءت فاطمة بنت أبي حبیش) إلخ : هو بحاء مھملة مضمومة ٹم 
باء موحدة مفتوحة ثم یاء مثناۃ؛ من تحت ساکنة؛ ثم شین معجمة؛ واسم أبي حبیش قیس بن 


)١(‏ قولە: (اعن عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوہ باب غسل الدم؛ رقم 
(۲۲۸). وئي کتاب الحیض؛ باب الاستحاضة؛ رقم )۳۰٦٣(‏ وباب إقبال المحیض واإدبارہ رقم (۳۲۰) 
وباب إذا حاضت في شھر ثلاٹ حیض؛ رقم )۳۲٣(‏ وباب إِذا رأت المستحاضۃة الطھر؛ رقم (۴۳۳۱)۔ 
والنسائي في سه٠‏ في کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب ذکر الأقراء رقم .)۳٥۹(‏ باب 
الفرق بین دم الحیض والاستحاضة رقم )۳٦۳(‏ و(٣٦۳)‏ و(٣٣۳)‏ و(٣٦۳)‏ و(۷٦۳).‏ وأبو داود في سننە؛ 
في تاب الطھارةء باب من روی أن الحیضة إذا أدبرت لا تدع الصلاةء رقم (۲۸۲) و(۲۸۳) وباب من قال 
تغتسل من طھر إلی طھر؛ رقم (۲۹۸) الٹرمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في * 


کتاب: الحبض ۱۹ 


ان قلی. کَقَالّث: بَا رَسُول الله: إِنّی امْرَأَة أُسْتَحَاض فلا اُظھْر. أَنأدَمْ السّلا؟؟ نَقَالَ: 
الا نما ذَلِكٍِ عزقٔ وو ا وا ما ا یی یج ھی امیس گی ورہ بجوم فوریھھ ھی کی 


المطلب بن أسد بن عبد العزی بن قصي۔ 
قال الحافظ : ہوھي غیر فاطمة بنت قیس التي طلقت ثلاثا؛. 


قوله: (استحاض) إلخ : بضم الھمزۃ وفتح المثناۃء یقال: استحیضت المرأة؛ إذا استمر 
بھا الام بعد أیامھا المعتادة فھي مستحاضةء والاستحاضة: جریان الام من فرج المرأۃ فيی غیر 
أوانه۔ وأحکام المستحاضة مبسوطة في کتب الفقه أحسن بسط وأتمه. 


وقد عد في فتح الباري المستحاضات من الصحابیات في زمن النبیٌ قٍَ عشراً: ابنات 
جحش الثلائة 0 "تو" وسودۃ بنت زمعة ۔ وحدیٹھا عند أبي داود 
معلقء وابن خزیمة موصولاً ۔ وأم سلمة ۔ وحدیٹھا في سنن سعید بن منصور ۔ وأسماء بنت 
عمیس ۔ رواہ الدارقطني جوا ماد لکن علی التردد ہل هو عنھا أو عن فاطمة بنت 
أبيی حبیش؛ وسھلة بنت سھیلء ذکرھا أبو داود أیضاًء وأسماء بنت مرثدء ذکرھا الببھقي وغیرہ؛ 
وبادیة بنت غیلان ذکرھا ابن مندةء وروی البیھقي والإسماعیلي أن زینب ابنة أم سلمة استحیضت 
لکن الحدیث في أبي داود من حکایة زینب عن غیرھاء وھو أشب؛ فإنھا کانت في 
زمنہ لا صغیرةء لأنہ دخل علی أمھا في السنة الثالثةء وزینب ترضع؛ وقد کملن عشراً بحذف 
زینب بنت أبي سلمةاء انتھی؛ ونظم السیوطي کل في قلائد الفوائد تسعاً. 

قولە: (فلا أطھر) إلخ : قال الحافظ : (کان عندھا أن طھارۃ الحائض لا تعرف إلا باتع 
الدم؛ فَكَنّث بعدم الطھر عن اتصالهء وکانت قد علمت أن الحائض لا تصلي فظنت أن ذلك 
الحکم مقترن بجریان الدم من الفرج٤ء‏ فارادت تحقق ذلك؛ فقالت: ١انادع‏ الصلا .٤,‏ 

قوله: (فقال: لا) إلخ: أي: لا تدعیھا۔ 

قوله: (إِنما ذلك عرق) إلخ : بکسر الکاف؛ وعرق بکسر العین وإسکان الراءء وھذا العرق 
یقال لە؛ العاذل ۔ بکسر الڈال المعجمة ‏ فَمُه في أدنی الرحمء وما یقع في کتب الفقھاء من (أن 
ذلك عرق انقطع؟ فلفظ (انقطع) زیادة لا تعرف في الحدیثء وإن کان لھا معنی 


قال ابن العربي: اجاء فيی حدیث : (إن الاستحاضة من رکض الشیطان٥‏ وأصل الرکض 


-‫ المستحاضة رقم )۱۲١(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في المستحاضة 


التعي قد عدّت أیام أقرائھا قبل أن یستمر بھا الام رقم )٢٢٦٦(‏ و(٤٦٦).‏ والدارمي في سنله في کتاب 
الصلاۃ والطھارۃء باب في غسل المستحاضة رقم (۷۸۰) و(۷۸۵). 


َلیسَ بِالّْحَیْضّةء قَإذًا اَثبلّتِ الْحَیْصَةُ قَدعي الصّلا. وَإِءًا أَنِيْرّثْ کی ا ام مم 


الضرب بالرجل؛ فیحتمل انقطاع العرق أنه من رکض الشیطانء وقیل: رکض الشیطان أنھا لما 
دخلتھا ھذہ العلة جعلھا الشیطان موسوسةۂ وشاگةظ وذلك سببه. 

قوله: (ولیس بالحیضة) إلخ : بفتح الحاء کما نقله الخطابي عن أکثر المحدثین أو کلھم؛ 
وإن کان قد اختار الکسر علی إرادۃ الحالةء لکن الفتح هنا أظھر . 

وقال النووي : ہوھو متعین أو قریب من المتعینء لأنہ پل أراد إلبات الاستحاضۃة ونفيی 
الحیضء وأما قوله: فإذا أقبلت الحیضة؛ فیجوز فیە الوجھان معاً جوازاً حسناً؟ء انتھی کلامہ. 

قال الحافظ : ٦والذي‏ في روایتنا بفتح الحاء من الموضعین؛ والل أعلم) اھ. 

قال علي القاري: (ودم الحیض دم تمیزہ القوة المولدة بإذن خالقھا لأجل الجنینء وتدفعہ 
إلی الرحم في مجاریە ویجتمع فيەء ولذا سمي حیضاً من قولھم: استحوض الماءہ إذا اجتمع؛ 
فإذا کثر وامتل ولم یکن جنین؛ أو کان أکثر مما یحتمله: انصبٔ منه٦.‏ 

قولە: (فإذا اقبلت الحیضة) إلخ : قال العلامة ابن الترکماني في الجوھر النقي: لیس فيه 
(أي: في قوله: 'فإذا أقبلت الحیضةٴ إلخ) أنھا کانت ممیزۃةء بل قد یستدل ہما في بعض روایاتہ 
في الصحیح من قوله: (دعي الصلاة قدر الأیام التي کنت تحیضین فیھا) من یری الرد إلی أیام 
العادةء سواء کانت ممیزة و غیر ممیزة وھو اختیار أبي حنیفة وأحد قولي الشافعي؛ والتمسك به 
یبتني علی قاعدة أصولیةء وھي : ما یقال: إن ترك الاستفصال في قضایا الأحوال یتنزل منزلة 
عموم المقال. فلما لم یستفصلھا النبي ظّلا عن کونھا ممیزة أو لا کان ذلك دلیلاً علی ھذا 
الحکم عام فیھماء وعلی ھذا یحمل إقبال الحیضة علی وجود الدم في أول أیام العادۃء وإدبارھا 
علی انقضاء أیام العادۃء وفي قوله: ہفإذا ذھب قدرھا) إشارۃ إلی ذلك؛ إذ الأشبه أنه یرید قدر 
آیامھاء وقد اتفق الجمیع علی أن من لھا أیام معروفة اعتبر أیامھاء لا لون الدمء وأن النفاس لا 
یعتبر فيه اللون مع أنە کالحیض في الأحکام: کالغسل؛ وسقوط الصلاۃ وحرمة الوطیء؛ فثبت 
أن هذا الحدیث لا یدل علی التمییز اھ. 

وأما ما وقع في بعض روایاته عند أبيی داود والنسائي : فإذا کان دم الحیض فإنه دم أسود 
یعرف؛؛ ففي العلل لابن أبي حاتم: سالت أبي؛ فقال: هو منکر. وقال ابن القطان: هو فيی 
رأبي منقطع؛ اھ. 

وحکی الطحاوي في مشکل الاآٹار أن أحمد بن حنبل حدث بە عن محمد بن أبي عدي؛ 
فأوقفه علی عروة ولم یتجاوز بە إلی عائشة. وذکر الببھقي فیه الاضطراب . 

وقال الطحاوي في بیان الاضطراب : (إنه قیل فیه مرة: عن عروۃة عن عائشة؛ ومرة عن 
عروۃ عن فاطمة بنت أبي حبیش٥.‏ 


کتاب : الحیض ۱ 


َاغْیلي عَنكِ الأُمَ وَصَلّ 
زم دی ہے ۹۶ ہپ" 


7 7. 


80 یقام 9 ھ۸) 7 ٰ ھ 27 
7ورک 


وَفي حَی پیٹ ُْيْبَةَ عَنْ جریر: ججاءث فَاطِمَةً بن أبي ُبَیْشٍِ بُن عَبْد المُطلِبِ بن 
مل وَمِیَ امْرَأَة ينّا۔ 


وعلی فرض صحة الحدیث سم ۔ قال علي القاريی: لإنه عندنا محمول 
علی ما إذا وافق التمییز العادةء وھذا هو مقتضی الجمع بین ألفاظ الروایات في القصة الواحدة؛ 
وھي قصة فاطمة بنت أبي حبیش؛ وقد یقال : إن قولہ لا : افإنه دم أسود یعرف إحالة علی 
الأآمارۃ الغالبیة الأکٹریة (کما في المرقاة) ومثٹل هذہ الأمارات وإن لم تکن علة مطردة عند 
الأحناف إلا أنھم اعتبروھا في بعض التفاریع نوع اعتباراء والل سبحانه وتعالی أعلم. 

وأما ما وقع في البخاري عن آم عطیة قالت : اکنا لا نعد الکدرة والصفرة ة شیئا١ء‏ وما وقع 

فیە أیضاً تعلیقء ووصلە مالك في الموطا من قول عائشة ئڑچٹا: ہلا تعجلین حتی ترین القصة 
البیضاء ترید بذلك الطھر من الحیضة) فأشار البخاري إلی الجمع بینھما بأن قول عائشة محمول 
علی ما إذا رأت الصفرۃ أو الکدرۃ في أیام الحیض؛ وأما في غیرھا فعلی ما قالته أم عطیة. 
ولأبي داود زیادة فيی حدیث أم عطیة اقالت: کنا لا نعد الکدرۃ والصفرۃ بعد الطھر شیئاً٢‏ وميی 
موافقة لما أشار إليه البخاري ۔ 


قوله: (فاغسلي عنك الدم وصلی) إلخ: أي: بعد الاغتسال؛ کما وقع التصریح بە عند 
البخاري من طریق أبي أآسامة عن هشام بن عروۃ في ھذا الحدیث؛ قال في آخرہ: اثم اغتسلي 
وصلي؛ ولم یذکر غسل الدم؛ وھذا الاختلاف واقع بین أصحاب ھشام؛ منھم من ذکر غسل 
الدم ولم یذکر الاغتسال: ومنھم من ذکر الاغتسال ولم یذکر غسل الدم؛ وکلھم ثقات 
وأحادیٹھم في الصحیحینء فیحمل علی أن کل فریق اختصر أحد الأمرین لوضوحه عندہ؛ کذا 
.0۵" 

٠.)۔‏ قوله: (جاءت فاطمة بنت أبي حبیش بن عبد المطلب بن آسد) إلخ: : کذا وقع في 

7 ٴابن عبد المطلب؟ واتفق العلماء علی أنه وھمء والصواب: (ابن المطلب) بحذف 
لفطة (عبد؛ واللہ أعلم . قاله النووي. 

قوله: (وھي امرأة منا) إلخ: معناہ من بني أسد والقائل هو هشام بن عروۃ؛ وأبوہ 
عروة بن الزبیر بن العوام بن خویلد بن أسد بن عبد العزی. 


٣۳‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَالَ: وَفِيی حَدِیثِ عَماو بن ”مو کت جا 
ث ےہ و وگ رتو و 


أَحْيَرَنَا اك ان دای و معت ا قَالتٍ: ےت ات 7 ک 
جخُش رَسُول اللہ ل. مت لٹ: إِئي أمْتَحَاضْ. قَقّال: 00ي 


قولە: (زیادة حرف) إلخ : هو قوله: ‏ اغسلي عنك الدم وتوضۓي) ذکر هذہ الزیادة النسائی 
وغیرہ وأسقطھا مسلم لأنھا مما انفرد بە حماد. قال النسائيی: لا نعلم أحداً قال: (وتوضئي؛ 
في الحدیث غیر حماد یعني : ۔ والل أعلم ۔ في حدیث هشام. کذا في الشرح؛ وقال ابن 
الترکماني ولم ینفرد بذلك حماد عن هشام بل رواہ عنه أبو عوانة أخرجه الطحاوي في کتاب الرد 
علی الکرابیسي من طریقه بسند جید ورواہ عنه أ٘یضاً حماد بن سلمة أخرجه الدارمي من طریقه 
ورواہ عنه أیضاً أبو حنیفة کما ذکر البيھقي؛ وآخرجه الطحاوي من طریق أبي نعیم وعبد اللہ بن 
یزید المقري عن أبي حنیفة عن ہشام وأخرجه الترمذي وصححہ من طریق وکیع وعبدة وأبي 
معاویة عن هشام؛ وقال في آخرہ: وقال أبو معاویة فی حدیلہء وقال: ‏ توضئي لکل صلاة؛ وقد 
جاء الأمر بالوضوء أیضاً فیما آخرجه البيھقي في باب المستحاضة إذا کانت ممیزۃ من حدیث 
محمد بن عمرو عن ابن شھاب؛ عن عروۃء عن فاطمة بنت أبي حبیش٠؛‏ إلی آخرہ علی أن 
حماد بن زید لو انفرد بذلك لکان کافیاً لثقته وحفظه؛ لا سیما في ھشامء ولا نسلم أن ھذہ 
مخالفة بل زیادة ثقة وھي مقبولة لا سیما في مثلهء کذا في الجوھر النقي. 

٣۔ )۳۳٣(‏ ۔ قوله: (واستفتت ام حبیبة بنت جحش) إلخ: أخت زینب أم المؤمنینء وعي 
مشھورة بکنیتھاء وقد قیل: اسمھا حبیبةء وکنیتھا أم حبیب بغیر هاءء قاله الواقدي؛ وتبعه 
الحربيی: ورجعه الدارقطني؛ والمشھور في الروایات الصحیحة: أم حبیبة بإثبات الھاءء وکانت 
زوج عبد الرحمٰن بن عود کما ثبت عند مسلم من روایة عمرو بن الحارث ووقع في الموطا 
عن هشام بن عروۃ عن أبیه عن زینب بنت أبي سلمة ٥ن‏ زینب بنت جحش التي کانت تحت 
عبد الرحمٰن بن عوف کانت تستحاض؟ الحدیث. فقیل: هو وھم؛ وقیل: بل صواب؛ وأن 


)١(‏ قوله: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحهہ؛ في کتاب الحیفضی؛ باب عرق الاستحاضةء رتقم 
(۱. والنسائي في سئلهہ في کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب ذکر الاستحاضة وإقبال الدم 
وإدبارہ رقم )۳٥٢(‏ وہا لامرأة تکون لھاأیام معلومة تحیضھا کل شھر؛ رقم )۳٥٣(‏ وباب ذکر الأقراء؛ 
رقم )۳٥٣(‏ و(۷٥۳).‏ وأبو داود في سننہ؛ في کتاب الطھارۃء باب من روی أن المستحاضة تغتسل لکل 
صلاة؛ من رقم (۲۸۸) إلی رقم (۲۹۲). والترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارة باب ما جاء في 
المستحاضة أنھا تختسل عند کل صلاۃء رقم (۱۲۹). وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب 
ما جاء في المستحاضة إذا اختلط علیھا الدم فلم تقف تقف علی أیام حیضھاء رقم .)٦٦٦(‏ والدارمي في سننە؛ 
في کتاب الصلاة والطھارۃء باب في غسل المستحاضةہ رقم (۷۸) و(۷۸۸) و(۷۸۹)۔ 


کتاب : الحیض ۳ 


إِنَمَا ذَلِكِ عق فَاعتَِلي . صَلّي فُكَائث تَعْتَیلُ عِند کُلْ صلاۃ. 


اسمھا زینب؛ وکئیتھا أآم حبیبة. وأما کون اسم أختھا أم المؤمنین زینب فإنه لم یکن اسمھا 
الأصليء واإنما کان اسمھا برةء فغیرہ النبيِ گل . 

وفي أسباب النزول للواحدي أن تغیر اسمھا کان بعد أن تزوجھا گل فلعله ا سماھا 
باسم أختھاء لکون أختھا غلبت علیھا الکنیة فأمن اللبس؛ ولھما أخت أخری اسمھا حمنة 
۔ بفتح المھملة وسکون المیم بعدھا نون ۔ وهي إحدی المستحاضات کما تقدم. وتعسف بعض 
المالکیة فزعم أن اسم کل من بنات جحش: زینب؛ قال: فأما أم المؤمنین فاشتھرت باسمھاء 
وأما آم حبیبة فاشتھرت بکنیتھاء وأما حمنة فاشتھرت بلقبھاء ولم یأت بدلیل علی دعواہ بأن 
حمنة لقب؛ ولم ینفرد الموطاأً بتسمیة آم حبیبة زینب؛ فقد روی أبو داود الطیالسي في مسندہ عن 
ابن أبي ذئب حدیث الباب؛ فقال: ۷ إن زینب بنت جحش) وقد تقدم توجیههە؛ کذا في الفتح . 

قوله: (فاغتسلي) إلخ: قال الحافظ: (ومذا الأمر بالاغتسال مطلق؛ فلا یدل علی 
التکرارء فلعلھا فھمت طلب ذلك منھا بقرینةء فلھذا کانت تغتسل لکل صلاة. وقال الشافعي: 
إنما أمرھا قلُ أن تختسل وتصلى؛ وإنما کانت تغتسل لکل صلاة تطوعاً) قال الحافظ : ہوإلی 
ھذا ذھب الجمھورہ قالوا: لا یجب علی المستحاضة الغسل لکل صلاة إلا المتحیرةء لکن 
یجب علیھا الوضوء)ء ویؤیدہ ما رواہ أبو داود من طریق عکرمة: (أن أم حبیبة استحیضت؛ 
فأمرھا لا أن تنتظر أیام أقراٹھاء ٹم تختسل وتصلي؛ فإذا رأت شیئاً من ذلك توضأت وصلت+ 
واستدل المھلبي بقوله لھا: (ھذا عرق؛ علی أنه لم یوجب علیھا الغسل لکل صلاةء لأن دم 
العرق لا یوجب غسلاه .اھہ. 

قال الشوكاني : وما ذھب إليه الجمھور من عدم وجوب الاغتسال إلا لإدبار الحیضة: هو 
الحقء لفقد الدلیل الصحیح الذي تقوم بە الحجةء لا سیما في مثل ھذا التکلیف الشاقء فإنە لا 
یکاد یقوم بما دونە في المشقة إلا خلص العبادء فکیف بالنساء الناقصات الأدیان بصریح 
الحدیث٠‏ والتیسیر؛ وعدم التنفیر من المطالب التي أکثر المختار قُ الإرشاد إلیھاء فالبراءة 
الأصلیة المعتضدۃ بمثٹل ما ذکر لا ینبغي الجزم بالانتقال عنھا ہما لیس بحجة لوجوب الانتقال؛ 
وعامة الأحادیثٹ التي فیھا إیجاب الغسل لکل صلاة لا تخلو عن مقالء لا یقال: إنھا تنتعیض 
للاستدلال بمجموعھاء لانا نقول: ھذا مسلم لو لم یوجد ما یعارضھاء وأما إذا کانت معارضة 
بما هو ثابت في الصحیح: فلاء کحدیث عائشةء فإن فیه أن اللبيٌ گل أمر فاطمة بنت أبيی حبیش 
بالاغتسال عند ذھاب الحیضة فقط؛ وترك البیان فی وقت الحاجة لا یجوز؛ کما تقرر فی 
الاأصول۔ : 1 

قال ابن رشد في البدایة: افلو کان واجباً علیھا الطھر لکل صلاۃ لأخبرھا بذلك؛ ویبعد 
ان یدعي مدع أنھا کانت تعرف ذلك؛ مع أنھا کانت تجھل الفرق بین الاستحاضة والحیض) اھہ. 


۳٣٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے 


.فان اَی بن مَْی: ُم گر ابْي شِچّاب اك رَسُول اللہ 8ل أَمَرَ ا حَہِیبَة بن 

جُخشي أَنْ تَفْتَلَ عِندَ کُلْ ضلاو. وَلَكَتَهُ شَیْء فَعَلَنهُ هي ۔ وَقَال ان رنج في ودائته: ا 
ججخْش. ا ا کا 

۷۵٢‏ یس سسجت عَتّننَا عَبدُ الله بْْ وَغبٍ عَنْ 
عَمرِو بُن الْحَارِثِء عَن ابْن شِقَاب؛ عَنْ غُرُوَة بنِ الژّْرِ وَعَمْرَة بنتِ عَبْیٍ الرْعْلي :- 
قادشۃ ززچ اللبيٰ 8چ اذ ِب بلک بجخش عم رَسُول الله گل رَتَخْتَ 
عَبْلِ الرَّحْمٰنِ بْنِ عَوْف) اسْتْحیضَتُ سَبْعٌ سِینَ . فَاسْقَْمَثْ رَشول اللہ لا ِي مَلِكَ. فَقَالَ 
رسُول الله ئا : ان هَلذِہ لَيْسَے بِالحَبضّۃ وَلْکن کنا عِزق. َاغْتَِلِي وَصَلّي). 


َال عَائِفَڈ: مگائٹ تَقْتَلْ في یزگن فی حُجْرَ أخْیھَا زنَبَ بِنتِ جُخش. عَتی 
نز نر ٹم اہ 


وقد جمع بعضهم بین الأحادیث بحمل أحادیث الغسل لکل صلاة علی الاستحباب. 

وقال الطحاوي: (یجوز أن یکون الأمر بالاغتسال لیکون ذلك الماء علاجاً لھاء لأنھا 
تقلص الدم ذ في الرحم؛ فلا یسیل؛ اھ. 

ومرادہ من العلاج السعي في تقلیل الام وتخفیف التلوث بالنجاسة في وقت الصلاة. 
والل أعلم . 

٤۔‏ (.۰٠)۔‏ قولە: (ختنة رسول ال۵) إلخ : بفتح الخاء والتاء المثناۃ من فوق؛ ومعناء 
قرابة زوج النبئ ق2. قال أمل اللغة: الأختان جمع ختن؛ وھم أقارب زوجة الرجل؛ 
والأحماء: أقارب زوج المرأق والأصھار: یعم الجمیع . 

قوله: (وتحت عبد الرحمٰن بن عوف) إلخ: معناہ أنھا زوجتە؛ فعرفھا بشیئین : أحدھما: 
کونھا أُخت أم المؤمنین زینت بنت جحش زوج النبي ل. والثاني : کونھا زوجة عبد الرحمٰن؛ 
وأما والدھا جحش٠‏ فهو بفتح الجیم وإسکان الحاء المھملة وبالشین المعجمة ۔ 

قوله: (سبع سنین) إلخ: الظاھر أن المراد بە بیان مدة استحاضتھا مع قطع النظر ھل کائت 
المدة کلھا قبل السؤال أو لا؟۔ 

قوله: (في مرکن) إلخ : هو الاجّانة التعي تغسل فیھا الثیاب أ ي: الگن٢.‏ 

قوله: (حتی تعلو حمرۃ الدم الماء) إلخ : معناہ أنھا کانت تختسل في المرکن؛ فتجلس فیە؛ 
وتصب علیھا الماء فیختلط الماء المتساقط عنھا بالدم؛ فیحمرٌ الما ٹم إنه لا بد أنھا کانت 
تتنظف بعد ذلك عن تلك الغسالة المتغیرةء کذا في الشرح. 


کتاب : الحیض ۱ َ۱ 


رہ جو ںی و ات وش 
فَقَالَ : َرْعَمْ الله مِثْداً . لو سَمِعَث بھِو الْقتا . واللہء إِنْ انت لىَبْكي. أَنَھا انث 


٥۔ )٠۰٠۰(‏ وحدّثني أَبُو عِمْرَانَ مُحَمَّدُ بن جِعْثَر بُن زِیَاو. أَمْبَرَنًا إِْرَامِيمْ 
(يعْبي ابَنْ سَعْی)ء عَي ابْنِ شِهَابِ عَنْ عَمْرَةً بِنْتِ عَبْد الؤّحمَنِء عَنْ عَائِشَةً؛ قَالَتُ: 
روج تہ یہ 
كِیثٍ یثِ عَمْرِو بْنِ الْحَارِثِ لی فقو : لو خُئرَة الم الما , وَلَمْ يَذْكُر مَا 

٢٦۔ )٠۰۰(‏ وحدثني مُحمّدُ بْىُ الْمُكّیٰ. عَدَنََا س0“0ھ"“"“0٭“ە٭“"“"ھ"0وم" 
رہ عئ عارقة؛ اذ اب مجخشی گائٹ تمَتاضیُ َبْع نی بَخو دی . 
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۷۔ )٥٦(‏ وحدفتا نعمَة بر داع . أحْبرنًا اللّْث. ح وَعَلَنَنًا ثُتِبَةُ 


سے 


ےو کس 


حَتََنَا لیت عَنْ یٍَیڈ بن أپي عبیبء عَنْ جَفْقرٍ عَنْ عرائء عَنْ غُروَة عَنْ عَاَِة؛ أَنهَا 
َ أؤ حب حَییبَة سَأَلثْ رَسُول' اہی عَ الُم؟ قَقَالَبْ عَايِفَة. رَأَيْتْ مِرْگنھَا مَلانَ 
فَقَال لھا رسشول اللہ ول: دانْکُبٍي تُذرَ مَا کاٹ تَحْبِمْكِ حَیضَئكٍ. ٹمُ افغْتَسِلِي 
ت 

)٦٦( - 2۸‏ حدشني مُوسّی بْنْ ریش التميمِي. عَدَنََا إِحاق بْنْ بگر بن مُضَرَ 
حَدليي أپي خَدَتنی جَْقَرْ بْٰ رَبیقَةً عَنْ عِرّاك بْنِ مَالِلٍٍء عَن غُروَةً بن الژیيْرء عَنْ عَائِلَة 
ززج انی یی ؛ نَا فالَتْ: أمْ عِيية بن ججخي. الْي گان تحت عَبّدِ الرّعْنِ بن 
عَوْف. شُکٹٗ إلّی رَسُولِ الله گل الدمَ . فَقَال لَيَا : دانْكُيِي قَذْر مَا کاٹ نحبمْكِ 


حَیضْئك. ُمْ افَیلِي؛. فَکَائ تَغَْیلُ عِند کُلَ صَلاۃِ. 


 )۱١(‏ باب: وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصلاۃ 
۹۔ (۹۷) حدثنا أَبْر الرٌیع الزَهرَاِي . عَدَنَنَا عَمَاد عَن أَبْربَء عَن أبي فِلابَ 


١٥۔‏ (۰٠٠)۔‏ قوله: (ملان دماً) إلخ: وذکر القاضي عیاض أنە روی أیضاً املأی؛ 
وکلاھما صحیح؛ الأول علی لفظ المرکن: وھو مذکر؛ والثاني علی معناہء وھو الإجانة. واللہ 
أعلم. 

)۱١۶(‏ ۔باب: وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصلاۃ 

۷۔ )۳۳٣(‏ ۔ قولە: (عن أبي قلابة) إلخ : بکسر القاف وتخفیف اللام وبالباء الموحدة؛ 

واسمه عبد اللہ بن زید۔ 


ا الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ سے . ح وَعَدَنَنَا عَمَادٌ عَنْ یَزٍیڈ الرّشْكِء 7 مُعَاءَةً؛ أَنَْ امْرَأَۃٌ سَأَلَتْ عَافِكَةً 
َقَالّتُ: أَتَفِْي إِخْدَانًا الصّلاهً ا مَجیدیًا؟ َال ؿِشَڈ. أَحَرُوربّة أَنْتٍ؟ قد انت 


إخْدَ 60 تحیضل عَلَى عَھُد رَسُولِ اللہ للا نُ وج : 


قولە: (عن معاذة) إلخ : هي بنت عبد اللہ العدویةء وھي معدودة في فقھاء التابعین . 

قولە: (عن یزید الرشك) إلخ : بکسر الراء وإسکان الشین المعجمة؛ وھو یزید بن أبي یزید 
الضہعي مولاهم البصري؛ أبو الأزھريی؛ واختلف العلماء ء في سبب تلقیبه: : (الرشك فقیل : 
معناہ بالفارسیة القاسم وقیل: الغیور وقیل: کثیر اللحیةء وقیل: الرشك بالفارسیة اسم 
للعقرب؛ فقیل لیزید: الرشك؛ لآن العقرب دخلت في لحیتهء فمکث فیھا ثلاثة أیام وھو لا 
یدري بھاء لأن لحیته کانت طویلة عظیمة جداً. حکی هلہ الأقوال صاحب المطالع وغیرہ؛ 
وحکاہ أبو علي الغساني؛ وذکر ھذا القول الأخیر بإسنادہہ والل أعلم. کذا في الشرح. 

قوله: (آن امرأةۃ سالت) إلخ : کذا أبھمھا فيی ھذہ الروایة وبین في الروایة الاآتیة اُنھا هي 
معاذة الراویة. 

قوله: (احروریة) إلخ: الحروري منسوب إلی الحروراء ۔ بفتح الحاء وضم الراء 
المھملتین؛ وبعد الواو الساکنة راء أیضاً ۔ بلدة علی میلین من الکوفة والأشھر أنھا بالمد قال 
المبرد: النسبة إلیھا حروراوي؛ وکذا کل ما کان في آخرہ ألف تأنیٹ ممدودةء ولکن قیل: 
الحروري بحذف الزوائدء ویقال لمن یعتقد مذھب الخوارج: حروري؛ لن أول فرقة منھم 
خرجوا علی عليْ بالبلدة المذکورۃ؛ فاشتھروا بالنسبة إلیھاء وھم فرق کثیرۃء لکن من أصولھم 
المتفق علیھا بیٹھم الأخذ بما دل عليه القرآنء ورد ما زاد عليه من الحدیث مطلقاء ولھذا 
استفھمت عائشة معاذۃ استفھام إنکار. 

قوله: (ثم لا تؤمر بقضاء) إلخ: قال ابن دقیق العید: ٦‏ اکتفاء عائشة تا في الاستدلال 
علی إسقاط القضاء بکونھا لم تؤمر بە: یحتمل وجھین؛ أحدھما: أنھا أخذت إسقاط القضاء من 
إسقاط الأداء فیتمسك بە حتی یوجد المعارض؛ وھو الأمر بالقضاء کما في الصوم. وثٹانیھما: 


)١(‏ قولە: (عن معاذةه الحدیث أخرجه البخاري في صحبحہ؛ في کتاب الحیض؛ باب لا تقضی الحائض 
الصلاقء رقم (۳۲۱). والنسائي في سننہ؛ في کتاب الحیض والاستحاضة من المجتبی؛ باب سقوط الصلاۃ 
عن الحائض؛ رقم (۳۸۲). وفي کتاب الصوم؛ باب وضع الصیام عن الحائض؛ رقم (۲۳۲۰). وأہو داود 
في سننەء في کتاب الطھارۃ: باب في الحائض لا تقضی الصلاۃء رقم )۲٦٢(‏ و(٢٦۲)‏ . والترمذي في 
جامعە؛ في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في الحائض 20 لا تقضی الصلاةء رقم (۱۳۰). وابن ماجه فيی 
سننه في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الحائض لا تقضی الصلاة رقم )٢٦٦(‏ والدارمي في سننەء في 
کتاب الصلاة والطھارۃء باب في الحائض تقضی الصوم ولا تقضی الصلاۃء رقم (۹۸۵) و(۹۹۳). 

)١(‏ قولہ: ہاآحدنا؛ کذا وقع هھناء وھو خطأء والصواب لإحدانا؛ وفقا لجمیع الأصول. 


کتاب : الحیض ٣۷‏ 


یو ی۶3 وھ کے و6 ھ2 ہیں ےو و عو جا رھ سے اھ 


0 ید ےو سر ہے عَدثنًا مُحَمّد بْنُ جَغْفر. عَدثنًا شُغِبَة عَنْ 
رڈ . قال: سَممث مُعَافَة؛ أَنھَا سَألَ عَابمَة: اَتقْغِي الْحَابِضٔ الصّلاة؟؟ فَقَالَْ عَاینَۂ: 
رر ئ؟ کی شا زشول ال 5 وش ات اھت ۰ف 


پر لے 


١٦۔‏ (۱۹) وحدثنا عَبْدُ بٔنْ حُمَیْدٍ . أحيرَنَا عَبْدُ الرَزٌاتی. أَخَْرَنَا مَعْمر عَْ ام 
عَن مُعَاءَةًَ فَالَّث: سَأَلْتُ عَائِمَة تَقلتٌ: ما بال الْعَافی تَتغٍي الصُوْمٌ وَلا تَغِي الصّلاہً؟ 
قَقَالث: أَحَرُوِبْةٌ أنْتِ؟ فُلّْثُ: لَ بِحَرْوربًو. وَلَكٌِي أَمْأن. فَالَثْ: کان یُصِیبُنَا ََلْكَ 


مر َر بنَضَاءِ الصُزم وَلا تُْمَر بِقَضَاءِ الصّلاۃ. 


سو ھا 


(١۱)۔باب:‏ تستر المغتسل بٹوب ونحوہ 
۲٢۔‏ (۷۰) وحدثنا يَحْییٰ بی يَحْیّیٰ . قَالَ: قَرّأت عَلَی مَالِكٍ عَن أبي النٌضر؛ ان 


۔ قال: وھو أقرب ۔ أن الحاجة داعیة إلی بیان ھذا الحکم لتکرر الحیض منھن عندہ گا . وحیث 
لم یبیّن دل علی عدم الوجوب؛ لا سیما وقد اقترن بذلك الأمر بقضاء الصوم کما في روایة 
عاصم عن معاذٰة عند مسلم٢.‏ 

۸۔ (.٠.)۔‏ قولە: (افامرھن أن یجزین) إلخ: بفتح الیاء وکسر الزاي غیر مھموزء وقد 
فسرہ محمد بن جعفر في الکتاب ان معناہ: ایقضین) وھو تفسیر صحیح؛ یقال: جزی یجزي؛ 
أي: قضی؛ وبه فسروا قوله تعالی: للا تی کش عَن یں كیا 4 (سورۃ البشرةء آیة: ٤٤۸‏ و۳٢٦]‏ 
ویقال: ھذا الشيء یجزي عن کذاء أي: یقوم مقامه. قال القاضي عیاض : ا وقد حکی بعضھم 
فیه الھمزاء والل أعلم. 

۹۔ (.۰٠٠)۔‏ قوله: (ولکني آسال) إلخ: أي: سؤالاً مجرداً لطلب العلمء لا للتعنت . 

قوله: (قالت : کان یصیبنا ذلك) إلخ : فھمت عائشة عنھا طلب الدلیل؛ فاقتصرت فيی 
الجواب عليه دون التعلیلء والذي ذکرہ العلماء في الفرق بین الصلاۃ والصیام أن الصلاۃ تتکرر 
فلم یجب قضاءھا للحرج؛ بخلاف الصیامء ولمن یقول بأن الحائض مخاطبة بالصیام أن یفرق 
بأنھا لم تخاطب بالصلاة أصلاً ۔ 


)١١(‏ ۔ باب: تستر المغتسل بٹوب ونحوہ 
۰٠۔ )۳۳٦٣(‏ ۔ قولە: (عن أبي النضر) إلخ : اسمه سالم بن أبي أمیة القرشي التیمي المدنيی 
مولی عمرو بن عبد اللہ التیمي . 


٣۸‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
با مُرَة مَؤلی أُمْ مَانیء بنتِ أي الب أَخْیرة؛ اه یع أُ مَانیء بِنت أَبِي طالِبٍ تَقُول: 
دَعَبْت إِلَی رَسُولِ الله و لیا عَامَ الم . کُر وَجَِذثهُ يَعْتَسل. وَفَاطِمَة ابلثهُ تَسثْرّهُ بّؤب ۔ 


۷۹۳ ۰ () حتقت تلۂ و ٹم تی الشجاچی۔ أَحْبَرنًا للَیْثُ عَن يَِیڈ بن ا 
کے ےت نا مز تزلی ققیلِ علہہ آن آ قان نت ا 
ظالیب''' عَدَلتۂُ؛ أَنَه لَيَا گان عَاء مُ الْمْم × اٹ زَشول الله کل و ہُو بأغلیٰ مَكة. قَامَ 
تا وت فنکزٹ لہ قابلتۂ اذ آزن قاشعت پو۔ تع لان 


رَکَعَا ہے ُ4۔ 
ٹٍ سب سَبْحَة الضخیٰ۔ 


قولە: (آن آبا مرة) إلخ: اسمه یزید وھو مولی أم ھانیء:ء وکان یلزم أخاھا عقیلاًء فلھذا 
نسبه في الروایة الآخری إلی ولائه. 


قولهە: (سمع أم ھانیء) إلخ: اسمھا فاختةء وقیل: فاطمةف وقیل : مند کنیت بابٹھا 
ھانیء بن ہبیرۃ بن عمروء وھانیء بھمز في آخرہ ملونةء اآسلمت أم ھانیء في یوم الفتجء - 


۱۔ (۰۰۰) ۔ قوله: (سبحة الضحی) إلخ: بضم السین وإسکان الیاء هي النافلةقء سمیت 
بذلك للتسبیح الذي فیھا ۔ 

قال النووي ٴَلڈہ: )ھذا اللفظ فيه فائدۃ لطیفة وھي أن صلاة الضحی ثمان رکعات؛ 
وموضع الدلالة کونھا قالت: (سبحة الضحی) ومذا تصریح بأن هذا سنة مقررة معروفة وصلاھا 
بنیة الضحی؛ بخلاف الروایة الآخری صلی ثمان رکعات وذلك ضحی؟ فإن من الناس من 
یتوھم منہ خلاف الصوابء فیقول: لیس في ھذا دلیل علی أن الضحی ثمان رکعات٠‏ ویزعم أن 
ابی پل صلی في ھذا الوقت ثمان رکعات بسبب فتح مکة؛ لا لکونھا الضحیء فهذا الخیال 
الذي یتعلق بە ھذا القائل في ھذا اللفظ لا یتاتی لە في تولھا : سبحة الضحی؛ ولم یزل الناس 
قدیماً وحدیثاً یحتجون بھذا الحدیث علی إثبات الضحی ثمان رکعات والل أعلم؛ اھ. 


)١(‏ قولہ: ہام ھانیء بنت أبي طالب؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الغسلء باب التستر في 
الغسل عند الناس؛ رقم (۲۸۰) وفي کتاب الصلاةء باب الصلاة في الثوب الواحد ملتحفاً بە؛ رقم )۳٥۷(‏ 
وفي کتاب الجزیة والموادعةء باب أمان النساء وجوارهيّ؛ رقم (۳۱۷۱) وفي کتاب الأدب؛ باب ما جاء 
في نزعموا؛ رقم )٥٢٥٦۸(‏ ومسلم في صحبحه في کتاب صلاة المسافرین باب استحباب صلاة الضحی 
وأن أقلھا رکعتان وأکملھا ثمان رکعات. .. رقم ۱٦٦۹(‏ ۔ )٦٦۷١‏ والنسائي في سننهء في کتاب الطھارة؛ 
باب ذکر الاستتار عند الاغتسالء رقم .)۲٢٢(‏ والترمذي في جامعہء في کتاب الاستتذان: باب ما جاء فيی 
(مرحہا٤‏ رقم .)۲۷۳٣(‏ وابن ماجهھ فی سللەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب المندیل بعد الوضوء وبعد 
الغسل؛ رقم )٦٦٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب صلاة الضحی؛ رقم .)۱٢٤١(‏ 


کتاب : الحیض ۹ٰ۳ 


٤۔‏ (۷۲) وحتشناہ أَبُو کُرَبْبِ. عَثَنَنَا ابو أَسَامَةً عَن الْوَلِید بن گثیر؛ عَنْ 
وید بن بی مِنوء بَهَلَا الإِسْناد. وَفَالُ: فَسَترَْهُ سو بر ہ٭: قَلَمَا افْتْمَلَ دہ 
اتی ام تصَلّی تمَانَ مَجَتَاب. 1رھ+ 

٥۔‏ (۷۴۳) حدَثنا إِسْحاى بٔی إِيْرَاهِيمَ الْحَنطلِی. حْبَنَا مُوسّی الْقَارِیۂ. عَدَننَا 
َافِنَةٌ عَنِ الأحْمَشِء ٣‏ عَنْ سام ب کت ٭ عَنْ قُرَیْبٍء عَيِ ابْنِ غَبٌاسٍ: عَنْ 
مَْئرلَلاا: قالك: ھ-""۰ھ)۸] وَسَتَرلهُ فَاغْتَسَل۔ 


 )۱۷(‏ باب: تحریم النظر إلی العورات 
۷ جو رہ یڈ عَدنَا ردب الْبّاب عن الضَْحَال بُيٍ 
غُنْمَانٌ؛ قَال: اَحْبَرّي زَیُْ بْْ اَسْلَمَ عَن عَبْل الرّحْمٰنِ بْنِ أبي سَهید الْذريٗء عن ابا 


قال الحافظ کللڈہ: اونقل الترمذي عن أحمد أن أآصح شيء ورد في الباب حدیث أم ھانیءء 
وھو کما قال: وروی ابن عبد البر في التمھید من طریق عکرمة بن خالد عن أم هانیء)ء قالت: 
(قدم رسول ال ا مكکة فصلی ثمان رکعاتء فقلت : ما هذہ؟ قال: ھذہ صلاة الضحی)۔ 

٢۔ )٠۰۰٠۰(‏ ۔ قوله: (ثمان سجدات) إلخ : المراد ثمان رکعات؛ وسمیت الرکعة سجدة 
لاشتمالھا علیھاء وھذا من باب تسمیة الشيء ۶ بجزئهە: 

٣۔‏ (۳۳۷) ۔ قولە: (أنا موسی القاریء) إلخ : هو بھمزة آخرہ منسوب إلی القراءۃء وال 


أعلم. 
قوله: (وسترتہ) إلخ : أيی: النبيَ گل یعني: ضربت لە ستراً یغتسل وراءہ ئلا یراہ أحد 
۱۷( باب: تحریم النظر إلی العورات 
٢٤۹۔‏ (۳۳۸)۔ قوله: (نا زید بن الحباب) إ إلخ : بضم الحاء المھملة وبالباء الموحدة 
المکررة المخففة, 


)١(‏ قوله: ہعن میمونةہ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الغسلء باب من أفرغ بیمینه علی 
شماله في الغسل؛ رقم )۲٦٢(‏ وہاب نفض الیدین من الغسل من الجنابةء رقم )۲۷٦(‏ وباب التسٹر فيی 
الغسل عند الناسء رقم (۲۸۱). والنسائي في سننه في کتاب الغسل والتیمم من المجتبی؛ باب الاستتار 
عند الغسلء رقم .)٦٥۸(‏ 

(۲) قوله: د(عن آأبيەہ وھو أبو سعید الخدري رضي اللہ عنہء والحدیث أخرجه أبو داود في سننە؛ في کتاب 
الحمّامء باب ما جاء في التعري؛ رقم (۱۸١])ء‏ والترمذي في جامعه: في کتاب الأدب؛ باب في کراھیة 
عباشرة الرجال الرجال والمرأة المرأةء رقم (۲۷۹۳). وابن ماجه في سنلهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب 
الٹھي أن یری عورة أخیەء رقم (٦٦٥)۔‏ 


ۂ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ان رَسُولَ الله قل فَال: ار الج إِلی عَورَة الَجُل ۔ َلا الْمرْأةإِلَی عَورۃ المَراو. وَلا 
بُنْضِي الرّجْل إِلَى الرّجْلِ في تب وَاج. ولا تْ تُْضٍي المَرأَه إِلی الْمَزأِ في القُبِ الُوَاجدِ؛. 


ہفے۔ ولا مر۔ 1 


0 ۸00-0 الا : حَدَتَا ابْن بی 
بی 01يی ے ںںث مھ ھو ےگو ےم اھ 
یل . أَخبرَنًا الضُحَاث بی عُنْمَانَء بَا الِسْنّاد. وَقالا (مَكَان عَورَو) غُریَِ الرّجُْلِ وَمْرَة 


الْمَرأ. 


قولە: (لا ینظر الرجل) إلخ : خبر بمعنی الٹھيی؛ وفيه بیان تحریم النظر إلی ما لا یجوز؛ 
وعورة الرجل ما بین سرتہ ورکبتیەء وکذلك عورۃة المرأة في حق المرأۃ وفي حق محارمھا. وأما 
المرأة في حق الرجل الأجنبي فجمیع بدٹھا عورۃ إلا وجھھا وکفیھا عند الحاجة؛ کسماع إقرار 
أو خطبة 

قال النووي ڈ8 : ہنظر الرجل إلی المرأة الأجنبیة حرام من کل شيء من بدنھاء وکذلك 
نظر المرأة إلی الرجل سواء کان بشھوۃ أو بغیرھاء وکذلك یحرم النظر إلی الأمرد إذا کان حسن 
الصورة أمن الفتنة أم لاء هذا هو المذھب الصحیح المختار عند المحققینء نص عليه الشافعي 
وحذاق أصحابہء وذلك لأنه في معنی المرأۃء فإنه یشتھی؛ وصورتہ في الجمال کصورۃ المرأة؛ 
بل رہما کان کثیر منھم أحسن صورة من کثیر من النساءء بل ھم بالتحریم أولی لما یتمکن في 
حقھم من طرق الشر ما لا یتمکن من مثله فی حق المرأة٥‏ اھ. 

ومذھبنا ومذھب الجمھور أنە إنما یحرم النظر إذا کان علی وجه الشھوۃء والذي ذکرہ إنما 
هو من باب الاحتیاط في الدین فإنه من رعی حول الحمی یوشك أن یقع فيهء کذا في المرقاة. 

وفي الدر المختار: (وتمنع المرأة الشابة من کشف الوجه بین الرجالء لا لأنه عورة بل 
لخوف الفتنةء کمسە؛ وإن 0 الشھوۃ لأنه أغلظ؛ ولا یجوز النظر إليه بشھوۃ کوجہ أمردا اھ. 

وقال الحافظ ابن القیم لہ : (إن ما قال بعض الفقھاء: إن الحرة کلھا عورۃ إلا وجھھا 
وکفیھاء إنما هو في الصلاۃء لا في النظر فإن العورۃ عورتان: عورة في الصلاۃ وعورة فيی 
النظرء فالحرۃة لھا أن تصلي مکشوفة الوجە والکفین؛ ولیس لھا أن تخرج في الأسواق ومجامع 
الناس کذلك٤‏ واللہ أعلم. 

قولە: (ولا یفغضي الرجل) إلخ: أي: لا یصل . قال القاري: ہلا یضطجعان متجردین 
تحت ثوب واحد؛ وقال ابن الملك: هأي: لا تصل بشرۃ أحدھما إلی بشرة الآخر في ثوب واحد 
في المضجع؛ لخوف ظھور فاحشۃ بینھما. قال المظھر: (ومن فعل یعژٌر ولا یحد؛ کذا في 
المرقاةۃ. 

(...)۔قوله: (عریة الرجل) إلخ: قال النووي: ٭ضبطنا هذہ اللفظة علی ثلائة أوجە: 
بکسر العین وإسکان الرای وبضم العین وإسکان الرای وہضم العین وفتح الراء وتشدذید الیاء1ء 


کتاب : الحیض ات 


(۱۸)۔باب: جواز الاغتسال عریاناً في الخلوۃ 
۸۔ (۷۵) رچد وت حَدَتنَا عَبْدُ الرّزًاتی. عَْدَننَا مَعْمَرٌ عَنْ عَمّام 


ابْن مَُبّو. قَالَ: مَٰذَا مَا عَلَتَتَا یو هُرَیرَۃ'' عَنْ مُحَمّدٍ رَسُولِ اللہ گلا ُلَگر أُحاویثٌ 
مِنْھَا :وَفَال:رسولَ الله گلا : دگائٹ بَٹو إِسزائیل مَفْفَیلود عرَا. ظز بَنْضُهُم إِلَی سأ 


بَعْضِ. ۔ وَكان مُوسّیٰ عَليه السّلام یَفْتَلُ وَخْتَۂ. . فَقَلوا : والله تَا بَنَْغ مُوسّیٰ أَنْ بَنْتَِل 
متا إِلاأنه آتر. قَال: فَلْعَبَ مَرَة بَتَِل. ری نک یک ای کیک و و 


وکلھا صحیحة. قال أھل اللغة: عزیة الرجل ۔ بضم العین وکسرھا هي متجردة والثالثة علی 
ال لتصغیر. کذا في الشرح. 
 )۱۸(‏ باب: جواز الاغتسال عریاناً في الخلوۃ 
٥ك۔‏ (۳۳۹) ۔ قوله: (کانت بو إسرائیل) إلخ: أيٴ: جماعتھم؛ وھو کقولہ تعالی : طفَلَيِ 


مو کے مر سے 


الا راب مامتا ک4 [سورة الحجرات: آیة: .]٦٤‏ 

قوله: (یغتسلون عراة) إلخ: إن کان التعري جائزاً في شریعتھم فنستر موسی ؟ٌلللڈ تنزہ 
وکرم أخلاق؛ وإن لم یکن من شریعتھم فتعریھم تساھل کما یتساھل فيه عندنا کثیر. کذا فيی 
إکمال المعلم . 

قال الحافظ : ہوالظامر الأول وإلا لما آقرھم موسی علی ذلك. وما وقع من طریق 
الحسن ومحمد وخلاس عن أبي ھریرۃ مرفوعاً عند البخاري: ان موسی کان رجلا حیباً ستیراً 
لا یری من جلدہ شيء استحیاء منہ٥‏ یشعر بأن اغتسال بني [إسرائیل عراة بمحضر منھم کان جائزاً 
فيی شرعھم؛ وإنما اغتسل موسی وحدہ استحیاء؛ والل سبحانه وتعالی أعلم). 

قوله: (ینظر بعضھم إلی سوءة بعض) إلخ : السوءة هي العورةء سمیت بذلك لأنه یسوء 
صاحبھا کشفھا. 

قولە: (إلا أنه آدر) إلخ : بالمد وفتح الدال المھملة وتخفیف الراء؛ قال الجوھري: 
(الأدرۃ: نفخة في الخصیةء وهي بفتحات. ہو می ول وإسکان الدال٢.‏ وقد وقع 
في روایة الحسن ومحمد وخلاس عند الرخاي: : لفآذاہ من آذاہ من بن بني إسرائیل٭ فقال: ما یستتر 


)١(‏ قولہ: ہ ابو ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الغسل باب من اغتسل عریاناً وحدہ 
في الخلوة؛ ومن تسترفا لتسٹر أفضل؛ رقم (۲۷۸). وفي کتاب أحادیث الأنبیاء باب (بغیر ترجمة؛ بعد 
اباب حدیث الخضر مع موسی علیھما السلام) رقم )۳٤٣٤٤(‏ وفي کتاب التفسیرء باب ہلا تکونوا کالذین 
آذوا موسی؛ رقم (۷۹۹]) والترمذي في جامعه في کتاب تفسیر القرآنء باب ومن سورة الأحزاب؛ رقم 
(۳۲۲۱). 


٤٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھذا التستر إلا من عیب بجلدہ: ما برص؛ء وإما أدرةء وإما آفة. قال النوويی: ەقال أھل اللغة: 
إن آدر هو عظیم الخصیتین؛۔ 

قولە: (فوضع ثوبە علی حجر) إلخ : وفي بعض الروایات: (فوضع ثیابه علی الحجر؛ قال 
الحافظ : ہوظاھرہ أنه دخل الماء عریاناًء وعليه بوب البخاري ہ من اغتسل عریاناً' وقد وقع في 
روایة علي بن زید عن انس عند أحمد في ھذا الحدیث ٭ أن موسی کان إذا آراد أن یدخل الماء 
لم یلق ثوبە حتی یواري عورته؛ وفي بعض روایات البخاري: ہفرأوہ عریاناً أحسن ما خلق الله٤‏ 
والنبِي گل قص القصة ولم یتعقب شیٹا مٹھاء فدل علی موافقتھا بشرعناء وإلا فلو کان فیھا شيء 
غیر موافق لبینه)۔ 

چھوسجوی بی یم سر ھا علی الصحیح؛ لأنه تعالی وإن کان 
یری المستور کما یری المکشوف؛ لکنە یری المکشوف تارکاً للادب والمستور متادباء وھذا 
الأدب واجب مراعاته عند القدرة عليه إلا لغفرض صحیح کتغوط واستنجاءء وحکي في القنیة 
أقوالاً فی تجردہ للاغتسال منفردأء منھا : أنه یکرہ؛ ومنھا: أنه یعذر إن شاء الله ومنھا: لا 


بأُس ب ومنھا : یجوز في المدة الیسیرۃ؛ ومنھا: یجوز في بیت الحمام الصغیر کذا في رد 
المحتار . 
ر 


قال ابن حجر: اوحاصل حکم من اغتسل عاریاً أنه إِن کان بمحل خال لا یراہ أحد یحرم 
عليه نظر عورته وجب عليه التستر منە إجماعاً علی ما حكي؛ ووھم بعض من لا علم عندہ 
وقال: الواجب علی ذلك غض البصر عنهء فلا یلزمه التسترء وھذا کلام ساقط؛ لأن وجوب 
الغض لا یبیح التکشف؛ ولا یقاس ھذا بما حکي من الإجماع علی أن للنساء ان یخرجن 
سافرات الوجو وعلی الرجال الغخض؛ اما اولاأ: فذاك لحاجة المشقة في ستر الوجه في 
الطرقات: واما ثائیاً: : فھذا یتسامح بە فیه ما لا یتسامح بە في ذلكء لآأن وجه المرأۃ لیس بعورۃ؛ 
کی ا مع أمن الفتنة کئیرونء بخلاف العورۃ الکبری التي هي السوأتان فإنه لم یقل 
احد بحل نظرھاء وکذا بقیة ما بین السرۃ والرکبة عند من یقول بأنه عورةء فوجب ستر الکل 
حذراً من تطرق نظر محرم إليه فیکون متسیباً له بعدم تسترہ؛ والتسبب في الحرام ۔ ولو من الغیر ۔ 
حرامء کذا في المرقاۃ؛. 


قوله: (ففرّ الحجر) إلخ : بحیاۃ وإدراك خلقھما اللہ عز وجل لەء ونحن لا نشترط في ذلك 
بنیة أعني: البلة والرطوبة المزاجیةء فھو علی مذھبنا بیّنء وحرکته في ذلك کحرکۃ الحیة 
ویحتمل أن حرکتہ تلك بفعل ملكء وفيه خرق العادة للانبیاء ٹل . کذا قال الأبي. 


قوله: (فجمح موسی) إلخ: أي: جری أشد الجري من جمح الفرس إذا غلب صاحبه. 


کتاب : الحیض ۴ 


پإئرہ يَقُول: تؤبي حَجَرُ؛ تَوبي حَجَرٗء عَتی تَقرّث بَنُو إِسْرائیل إِلَی سَوْأو مُوسّیٰ. قالوا: 
وَاللّهء ا پوس من بأ٘ي۔ َقَامَ الْحَجَر عَثّی تُطلرَإِلَيه. قال: َأَحَدً لَوبَهُ تطفِقَ بِالْحَجر 
ضَرْباء, 


ابو مرَیرَة: وَاللهء إِنهُ پِالحَجر تدَبٌ ىك و سَبقةً. ضَرْبْ مُومّیٰ بِالْحَجّر. 


قولە: (یإثرہ) إلخ : بکسر الھمزة مع إسکان الثاء ویقال: أثرہ بفتحھماء لغتان مشھورتان. 

قوله: (ثوبي حجر) إلخ : هو بفتح الیاء الأآخیرۃ من ثوبي؛ أي: أعطني ثوبي؛ أو رد ثوبيیء 
وحجر بالضم علی حذف حرف الندای وفي بعض الروایات: اثوبي یا حجرا. کذا في الفتح . 

قوله: (حتی نظرت بنو إسرائیل) إلخ : الظاھر أنھم رأوا جسدہہ وبە یتم الاستدلال علی 
جواز النظر عند الضرورۃ لمداواةۃ أو شبھھا. 

قوله: (ما بموسی من بأس) إلخ: فیه أن الأنبیاء في خلقھم وخلقھم علی غایة الکمال؛ 
وأن من نسب نبیاً من الأنبیاء إ إلی نقص في خلقته فقد آذاءء ویخشی علی فاعله الکفر. . قاله 
الحافظ تلذ 

قولہ: (حتی نظر إليه) إلخ : بضم النون وکسر الظاءء مبني لما لم یسم فاعله. 

قولە: (فطفق) إلخ : بکسر الفاء وفتحھاء معناہ: جعل وأقبل؛ صار ملتزماً لذلك؛ کذا فيی 
الشرح؛ أيی: أخذ یضرب الحجر وأجراہ مجری من یعقل لکونە فرٌ بثوبەء فانتقل عندہ من حکم 
الجماد إلی حکم الحیوانء فناداہء فلما لم یعطه ضربه؛ وقیل: یحتمل أن یکون موسی أراد 
بضربە إظھار المعجزۃ بتأثیر ضربہ فيهء ویحتمل أن یکون عن وحي . قاله الحافظ في الفتح . 

قوله: (بالحجر ضرباً) إلخ: زاد في روایة الحسن وغیرہ (بعصاہ6 وفيه أن الآدمي یغلب 
عليه طباع البشر؛ لآن موسی علم أن الحجر ما سار بثوبە إلا بأمر من ال ومع ذلك عامله 
معاملة من یعقل حتی ضربەهء ویحتمل أنە أراد بیان معجزۃ أخری لقومه بتأثیر الضرب بالعصا في 
الحجر. کذا في الفتح. 

قوله: (والل إنە بالحجر) إلخ : قال في إکمال إکمال المعلم : اعلم أبي ھریرة أن الأثر 
الذي بالحجر من ضرب موسی یحتمل أنه سمعه؛ ولا یقال: فیه الحلف علی الظن؛ لأنه یتواتر 
آنە أثر العصاء لآن ما سمعه الصحابي هو معلومء وإنما هو ظني لمن بعدہا. 

قوله: (ندب) إلخ : بالنون والدال المھملة المفتوحتین؛ وھو الأثر. 

قولە: (ستة أو سبعة) إلخ : کذا وقع بالشك مُھناء ووقع عند ابن مردویه من روایة حبیب بن 
سالم عن أبي عریرۃ الجزم بست ضربات. 

قولە: (ضرب موسی بالحجر) إلخ : وزادٴفي آخرہ من طریق الحسن وغیرہ عند البخاري 


٤‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۹) ۔ باب: الاعتناء بحفظ العورۃ 


۷۹ ۔ (۷۹) وحدّثنا إِسْحاق بُنْ إِيْرَاهِيمَ الْحَنْطَلِنُ َمُحَمّذُ بْئُ حَایِمٍ بُن مَيْمُون 
جویعا عَیْ مُحَمّد بن بگر۔ قَال برا ا خرن . ح وَحَدتيي إِسْحافٌ بی مَنْصُورِ 
وَتْحَمَدُ بْنْ رافع. وَالثَّتْط نَھُْمَا . (فَال إِسمحاقٰ: آَغبَرَنَ ٠‏ وَقَالَ ابْنْ رافع: عَنَنَنَا 
کت ي٤‏ تو٭٭ھو7 ؛ َئهُ سَیعَ جَايِر بن غَبْدٍ اللَی' 

و : لا بت الْكَفبَة کب ال 5ڈ وعَبَاسٌ می مہ 


فنلٹ قوت : یلا الین کامٹیا لا موا کل دنا موی مَمَه ال یکا قَالیاً ان ند اکر 5ے 
۵> [سورۃ الأحزابء آیة: ٦٦]٥ء‏ 
.۔(۱۹) ۔ باب: الاعتناء بحفظ العورةۃ 

٦۔ )۳٣٣(‏ ۔ قولە: (أنه سمع جابر بن عبد اللہ یقول) إلخ : وکانت القصة قبل البعثة؛ 
فروایة جابہر لذلك من مراسیل الصحابق زی نو د وو ےس مو رت 
آو من بعض من حضر ذلك من الصحابة والذي یظھر أنە العباسء وقد حدث بە عن العباس 
ضا ابنه عبد الله وسیاقه أتمء أخرجە الطبراني؛ وفیه: افقام فأخذ إزارہء وقال: نھیت أن 
أمشي عریاناً١.‏ 

قوله: (لما بنیت الکعیة) إلخ : سمیت الکعبة کعبة لعلوما وارتفاعھا . وقیل: لاستدارتھا 
وعلوها. 

قال السھیلي : اہنیت في الدھر خمس مرات: 

الأولی: حین بناھا شیث بن آدمء وکانت في حیاۃ آدم ظللا خیمة من لؤلوٰۃ حمراء یطوف 
بھا ویانس؛ لأنھا من الجنة ۔ 

الثانیة : حین بناھا إبراھیم ظلٹلاڑ. 

الثالثة: حین بنتھا قریش قبل الإسلام بخمسة أعوام. وقیل: قبل المبعث بخمس عشرة 
سنةق وھي التي فيی حدیث الباب . 

الرابعة: حین احترقت أیام ابن الزبیر بشرارة طارت إلیھا من أبي قیس فاحترقت الأستار 
فاحترق البیت فھدمھا این الڑھ ناماعلی علات تا کانت علیا 

الخامسة: لما قدم عبد الملك مکة؛ قال: لسنا من تخلیط أبي خبیب في شيء ۔ یعني ابن 


() قوله: اجابر بن عبد الل٢‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الحجء باب فضل مکة وبنیانھاء 
رقم .)۱٥۸۲(‏ 


کتاب : الحیض ٤‏ 


قلانِ حجَارَة. قَقَال الْعَبَاسْ لی گلل: اجْعَلْ إِزَارَك عَلَی عَارَِيكَ 8-0 


الزبیر ۔ فھدمھا ورڈھا علی ما کانت عليه في عھد رسول ال ِء ٹم ندم عبد الملك علی ذلك 
وقال: لیتني ترکت أہا خبیب وما تحملء فلما قدم أبو جعفر المنصور أراد ردّھا علی ما بناھا 
ابن الزبیرء وشاور فی ذلكء فقال لە مالك ٴَل٭: أنشدك الل یا أمٰیر المؤمنین؛ أُن لا تجعل ھذا 
البیت لعبة للملوك بعدكء لا یشاء أحد منھم أن یغیرہ إِلا غیرہء فتذھب ھیبتە من قلوب الناس 
فصرفه من رأيه. 

وقیل: إن آدم للا بناھا قبل شیث؛ وبناء جرھم لھا إنما کان إصلاحاً. کذا في إکمال 
إکمال المعلم . 

قال الحافظ: اوروی إسحاق بن راهویه من طریق خالد بن عروۃ عن علي في قصة بناء 
إیراھیم البیتء قال: فمر عليه الدھر فانھدم فبنتہ العمالقة فمر عليه الدھز فانھدم فبنته جرھم 
فمرٌ عليه الدھر فانھدم فبنتہ قریش؛ ورسول اللہ گل یومئذٍ شابّء فلما أرادوا أن یضعوا الحجر 
الأسود اختصموا فيەء فقالوا: نحکم بیٹنا أول من یخرج من ھذہ السكة فکان النبيٌ قٌيُِ أول من 
حرج منھاء فحکم بینھم أن یجعلوہ في ثوب ثم یرفعه من کل قبیلة رجل٠‏ <. 

وذکر أبو داود الطیالسي في ھذہ الحدیث: ٢‏ أنھم قالوا: نحکم أول من یدخل في باب بني 
شیبةء فکان النبيْ گل أول من دخل منەء فأاخبروہء فأمر بثوب فوضع الحجر في وسطہ وأمر کل 
فخذ أن یأخذوا بطائفة من الثوب: فرفعوہ ثم أخلہ فوضعه بیدہا. 

وروی الفاکھي أن الذي أشار علیهھم أن یحکموا أول داخل: أبو أمیة بن المغیرةۃ 
المخزومي؛ أخو الولید وعند موسی بن عقبة أن الذي أشار علیھم بذلك هو الولید بن المغیرۃ 
المخزومي؛ وأنه قال لھم: لا تجعلوا فیھا مالاً أخذ غصباء ولا قطعت فیه رحمء ولا انتھکت 
فيه ذمةا اھ, 

قوله: (ینقلان حجارۃ) إلخ : وفيی حدیث العباس بن عبد المطلب عند الطبراني والبيھقي: 
الما بنت قریش الکعبة انفردت رجلین رجلین ینقلون الحجارة؛ فکنت وابن أخیء فجعلنا نأاخذ 
آزرنا فنضعھا علی مناکبناء ونجعل علیھا الحجارۃ فإذا دنونا من الناس لبسنا أزرناء فبینما و 
أمامي إذ صرع؛ فسعیت وھو شاخص ببصرہ إلی السماء قال: فقلت لابن أخي: ما شانك؟ 
قال: نھیت أن أمشي عریاناًء قال: فکتمتہ حتی أظھر اللہ نبوتہا. 

قوله: (اجعل إزارك علی عاتقك) إلخ : العاتق ما بین المنکب والعنق؛ أي: اجعل إزارك 
علی رقبتحكء ثم احمل علیھا الحجارۃ کما یشعر به الروایة الاّتیةء وفي بعض الروایات من 
حدیث أبي الطفیل : افبینما النبیّ قُ یحمل الحجارۃ من أجیادء وعليه نمرةء فضاقت عليه 
النمرةء فذھب بعضھا علی عاتقهء (أي: بإشارةۃ العباس ظ) نبدت عورتہ من صغرھاء فنودي: 
یا محمد خمر عورتكث٢.‏ 


ات الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مِنّ الْحجَارَۃ. تُفعَلٌّء فَکَرٗإِلَی الأَرْض. رَطمَحَ عَبْنَاۂ إِلَّی المُمَاء. ثُمٌ قَامَ فَقَالَ: 
اإزَاِي: إزّاري؛ٴ فَفَدٌ عَلَيْهِ إِزَارَۂ. 

َال ابْنْ راع في رِوَایته: عَلَی عَلَی رَقَبيِكَ. وَلُم يَقُلْ: عَلَی عَاتِقّكَ. 

۷۰ - (۷۷) وحتَثنا زُمَيْرُ بْنُ عَرْبِ . عَدَنَنَا رَوْخ بن غ٘بَامَة. عَدَنَنَا زَكگَرِیَاءُ بن 
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ِسْحاق۔ عَدَتَنَا عَمْوٰو بن وِیٹارِ قَال: نت ا بوو الل يْعَت أنَ 
رَسشول اللہ قلله کان بَلْقُل مَعَهُمْ ا لعمعایقتھ رغلع رت فا0 4 رع 
یا ابْنَ أَخجي َز علك زار2 تجّتائۂ علی تتيك, دُونَ الْحجَارَۃ۔ 
عَلَی ڈیو . فَسَقظ مَخْيًٍا عَليْه. قَال: مَا رُوي بَعْدَ َلِكَ الیم عریانا . 


۸۱۔ (۷۸) حدثنا سَمِید بْیْ يَحْیّیٰ الأَمَوِی. عائی ابی عَثتَنَنَا غُنْمَاهُ بْنْ 
حکیم بن عَبّاو بن ُتَْف الأَنْضَارِی 7سییٰ ھ9 خُتَیْفٍ عَنِ المسُوّرِ بن 


قولە: (من الحجارۃ) إلخ : وفي بعض الروایات (اجعل إزارك علی رقبتك یقك من 
الحجارة6٤.‏ 

قولە: (فخر إلی الأرض) إلخ: وفي بعض الروایات الاَتیة: افسقط مغشیاً عليه/. 

قال النووي کَلل٭: (في هذا الحدیث بیان بعض ما أکرم اللہ سبحانه وتعالی به رسولە قٌ 
وأنە ٹچ کان مصوناً محمیاً في صغرہ عن القبائح وأخلاق الجاھلیةہ. 

قال أبو عبد اللہ السنوسي: ۸الأنبیاء عليه الصلاةۃ والسلام معصومون معتنی بھم من 
الصغرا. 

قولە: (وطمحت عیناہ) إلخ : بفتح المھملة والمیمء أي: ارتفعتاء والمعنی أنه صار ینظر 
إلی فوقی۔ 

قوله: (ثم قام) إلخ : وفي بعض الروایات: ام أفاق فقال'. 

قوله: (إزاري إزاري) إلخ : أي: أعطني [إزاري. 

قولە: (فشدً عليه [زارہ) إلخ : وفي بعض الروایات: ہفشدہ عليه أي: العباس طللہا. 

۷۔ )٠٠۰(‏ ۔ قولە: (لو حللت [زارك) إلخ : وجواب لو محذوف: إن کانت شرطیة؛ 
وتقدیرہ: الکان أسھل عليك٤‏ وإن کان للتمني فلا حذف. 

قوله: (فما رؤي) إلخ : بضم الراء بعدھا همزة مکسورةء ویجوز کسر الراء بعدھا مدة؛ ٹم 
ھمزۃ مفتوحةء وفي روایة الإسماعیلي : ہفلم یتعرٌ بعد ذلك٤ء‏ وفي حدیث أبي الطفیل افما رؤیت 
لە عورة قبل ولا بعدہ وفیە : أنە قيٍُ کان مصوناً عما یستقبح قبل البعثة وبعدھاء وفیه: النھي عن 
التعري بحضرۃ الناس. 


کتاب: الحیض ۷ 


مَخْرَمَة'؛ قَال: اَل بِحَجّں اُخمله یل و وََلَیٌ إِزَارٌ حَفیث. فَالَ: َائْعَل إزَّارِي 
رَعَمِی الَْكْجَرء ٍ أَسمَطع ا ازع کے کاو سد فَقَال رَشول اللہ گل: 
دازجغ إِلَی زبك فَكُلهُ. ولا تَمْشُوا عُراةہ. 
(٣٢(‏ ۔یاب: ما یستتر بەه لقضاء الحاجة 

۲۔ (۷۹) حدّثنا نار وی تر وڈ الله ب مُحمّدِ بن أَسْمَاء الضبَعِئٔ . 
قالا : حَدَنََا مَھْیٔ (وَهُو ابْیُ مَيْمُویْ)ء عَدّنََا مُحَمّد بی عَبْدِ الله بُ بن أبٍي یَعقْرتِ عَن 
الحَسَنِ بن سُعوٍء مَوْلَی الْحَسنِ بُن عَلِیٌء عَنْ عبْد الله بن 4 ٹ۷-"0. قَالَ: <ے- 
رَسُول الله 5 کاٹ یَزم عَلفَ. 6س دا اساو شی وَكَانٌ 
أُحَبٌ مَا ا" تر ہو رَشول اللہ پل لِحَاجند؛ عَدّت از از تخل . 


می قوله: (عن المسور بن مخرمة) إلخ : المسور بکسر المیم وسکون السین 
المھملة ومخرمة بە بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة وفتح الراء 

قولە: (لم اأستطع آن اضعه) إلخ : : أي: الحجر وآخذ ثوبيی 

قولە: (حتی بلغت بە) إلخ: أيی: بالحجر. 

قولە: (ولا تمشوا عرا8) إلخ: : تھي تحریم: وعراةۃ جمع عار کقضاۃ ة جمع قاض: عم 
الخطاب ثانیاً إیذاناً بأن الحکم عامء وقید المشي واقعيء أو إیماء إلی أنه أقیح.-< 

)٢٢(‏ ۔ باب: ما یستتر بە لقضاء الحاجة 

۹۔ )۳٣٣(‏ ۔ قوله: (وعبد الله بن محمد بن أسماء الضبعي) إلخ : بضم الضاد المعجمة 
وفتحج الباء الموحدة , 

قولە: (مدف) إلخ : بۂ بفتح الھاء والدالء هو ما ارتفع من الأرض من بناء؛ أآو کئیب رمل 
أو جبل. 

قولە: (او حائش نخل) إلخ: بالحاء المھملة والشین المعجمة؛ هو حائط نخل؛ کما فسرہ 


)١(‏ قوله: اعن المسور بن مخرمةا الحدیث أخرجه أبو داود في سننہء في کتاب الحمام؛ باب ما جاء في 
التعريء رقم .)٦٥١٤(‏ 

)٢(‏ قوله: اعن عبد اللہ بن جعفر؛ الحدیث أخرجہ أبو داود فی سننەء فی کتاب الجھاد؛ باب ما یؤمر به من 
القیام علٰی الدواب والبھائم؛ رقم )۲٥٢١۹(‏ وابن ماجه فيی سللہء فی کتاب الطھارة وسنٹھاء باب الارتیاد 
للغائط والبول؛ رقم .)۳٣٤(‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاة والطھارۃء باب التستر عند الحاجةء 
رقم )٥٦٦۹(‏ وباب ما یستحب أن یستٹر بەء رقم .)۷٦۱(‏ 


۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٢۲)۔باب‏ إنما الماء من الماء 


۳٣۔‏ (۸۰) وحدَثنا يَحْییٰ بن يَْیّىٰ وَيَحیّىٰ بن أَبُوبَ وَقُتْبَةُ وَابْنُ حُجْر. (قال 


یی بِي يَحییٰ: اَحْبَرَنّا. وَقّالَ الأَحَرُونٌ: عَدَنَنًا إِسْمَاعِبلُء وَھُو ابْنْ جَفقَرٍ) عَنْ شَرِیكِ 


(يَعْيي ابْیّ اَبي نَمرِ) عَنْ عَبْدٍ الرّحْمٰنِ بن اي سَوبد الخْذْریٗء عَن آبیو”ٴ؛ قَالَ: خَرَجُْ 


مع رَسُولِ الله گیل يَوْم لان إِلی مُبَا. عَتٌی إِذا گُنَا في بَيي سَالم وَقت رَسُول اللہ گی 
عَلَّی بَاب عِثْبَانء فَصَرَحٌ ہ. فُحَرَج يَجْر إِزَارَۂ. فَقَال رَسُول اللہ 25: ۷أعْجَلنا الرّجُْل 
َقال عِثبّاۂ: یّا رَشول اللهء أَرآيْتَ الّجْلَ بُعْجْلُ عَنِ افرآه وَلَغ یٛمُن. مَاکًا عَلَیْو؟ قَال 
رَسُول اللہ ئل : (إِنْما الْمَاء می الْمَا؛. 


کت 


فيی الکتاب؛ وقال ابن تیمیة صاحب المنتقی : احائش نخل أي: جماعته؛ ولا واحد لە من 
لفظه٢.‏ 

قال الشوکاني : اوالحدیث یدل علی استحباب أن یکون قاضي الحاجة مسٹتراً حال الفعل 
بما یمنع من رؤیة الغیر لە وھو علی تلك الصفة). 

)١۱(‏ ۔ باب: بیان أن الجماع کان في أول الإسلام لا یوجب النسل إلا أن ینزل 
المني وبیان نسخه وآن الغسل یجب بالجماع 

۸۰۔ )۳٣۳(‏ ۔ قوله: لی قباء) إلخ: هو بضم القافء ممدود مذکر مصروف؛ ھذا هو 
الصحیح الذي عليه المحققون والأکٹرون؛ وفیه لغة أآخری: أنە مؤنٹ غیر مصروف؛ وأخری: 
أنە مقصور. 

قوله: (علی باب عتبان) إلخ : بکسر العین؛ وقیل: بضمھا۔ 

قولە: (اعجلنا الرجل) إلخ : أي: أوقعناء في العجلة: 

قوله: (ولم یمن) إلخ : بضم الیاء وإسکان المیمء ھذا هو الأفصح الأشھرء قال اللہ تعالی: 
طلغ تا شش لگ (سورۃ الواتعد آیة: ۸٥]۔‏ 

قولە: (إنما الماء من الماء) إلخ : قال الحافظ : افیه جناس تام والمراد بالماء الأول: 
ماء الغسلء وبالثاني : المني٢.‏ 


)١(‏ قوله: اعن أبیە؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوہ باب من لم یر الوضوء إلا من 
المخرجین من القبل والدبر رقم (۱۸۰) وآبو داود في سننه في کتاب الطھارة باب في الإکسال؛ رقم 
)۷۱ء واہن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الماء من الما رقم .)٦٦٦(‏ 


کتاب : الحیض ۹ 


٤۔‏ (۸۱) حدَثنا مَارُونُ بْنْ سَمیدِ الیْلِی. حَثَنَنَا بن وَغبٍ۔ أَحَبَرَبِي عَمٰرُو بْنٌ 


وفي المشکاۃ: ٢‏ قال ابن عباس: اإنما الماء من الماء في الاحتلام) رواہ الترمذي٢.‏ 

قال التوربشتي: ہقول ابن عباس لئ تأویل علی سبیل الاحتمالء ولو انتھی الحدیث 
(اي: حدیث الباب) إليیه بطوله لم یکن یتأوله بھذا التاویل٤‏ اھہ. فإن السیاق یابای ویحتمل ان 
یکون مراد ابن عباس ظلِل أن حکم: ۸الماء من الماء؛ باقِ إلی الن في الاحتلامء وإن نسخ 
عمومہ باعتبار سائر الأفراد٤.‏ والل أعلم. 

قال النووي: (اعلم أن الأمة مجتمعة الآن علی وجوب الغسل بالجماع؛ وإن لم یکن معه 
إنزالء وعلی وجوبە بالإنزالء وکان جماعة من الصحابة علی أنه لا یجب إِلا بالإنزال؛ ٹم رجع 
بعضھم وانعقد الإجماع بعد الآخرین) اھہ. 

وقال الحافظ  :‏ ویعرف بھذا (أي: بما حکاہ من کلام الشافعي وغیرہ) أن الخلاف کان 
مشھوراً بین التابعین ومن بعدھم؛ لکن الجمھور علی إیجاب الغسل وھو الصواب؛ وقد ذھبوا 
]لی أن ما دل عليه حدیث الباب من الاکتفاء بالوضوء؛ إذا لم ینزل المجامع : منسوخ بما دلٌ 
عليه أحادیث أہی ھریرة وعائشة المذکورة فی الباب بعدہ. 


والدلیل علی النسخ ما رواہ أحمد وأبو داود عن أبي بن کعب قال: (إن الفتیا التي کانوا 
یقولون: الماء من الماء رخصة کان رسول الل قّلٍ رخص بھا في أول الإسلام ثم أمرنا 
بالاغتسال بعدھا٤ء‏ وفي لفظ رواہ الترمذي وصحهه إنما کان الماء من الماء رخصة في أول 
الإسلام ثم تھی عنھا). 

قال الحافظ بعدما نّه علی علل الإسناد: (وفي الجملة ھو إسناد صالح لأن یحتج بەء وھو 
صریح في النسخ؟. ویؤیدہ ما روا أحمد عن رافع بن خدیج قال: (ناداني رسول الل قيُ وأنا 
علی بطن امرأتي؛ فقمت ولم أنزل؛ فاغتسلت وخرجت: فأخبرتەء فقال: لا عليك؛ الماء من 
الماء قال رافع : ثم أمرنا رسول الل قلٍ بعد ذلك بالغسل) حسنه الحازمي. 

قال الشوکانی  :‏ وفی تحسینه نظر؛ لأن فی إسنادہ رشدین ولیس من رجال الحسن؛ وفيه 
أیضاً مجھول؟ء فإنه قال: (عن بعض ولد رافع بن خدیج؛ فلینظرء فالظاھر ضعف الحدیث لا 
حسئثەہ. 

قال الشوكاني  :‏ وقد ذکر الحازمي في الناسخ والمنسوخ آثاراً تدل علی النسخ)۔ 

قال الحافظ : (وقد ذکر الشافعي أن کلام العرب یقتضي أن الجنابة تطلق بالحقیقة علی 
الجماعء وإن لم یکن معه إنزالء فإن کل من خوطب بأن فلاناً أجنب من فلانةء عقل أنه أصابھا 
وإن لم ینزل. قال: ولم یختلف أن الزنا الذي یجب بە الحد هو الجماع؛ ولو لم یکن معه 
إنزال) اھہ. 


الْحَارِثِ عَن اِبْن هِهّاب عَنَثَة؛ أ أبا سَلَمَة بی عَبْیِ الرْحْمٰنِ عَدَئهُ عَن آبي سید الْحْذْرئء 
عَنْ اللَْي پیا أَلَہُ َال: هِإِنَمَا المَاء بی الْمَاء؛. 

۷۷۵٥‏ ۔ (۸۲) حدثنا عُبيْدُ الله بْنْ ن مُا الْعَثرِی. عَدُكا الْمُعْتَیر. حَدكا ا أبي۔ حَنَتَتَا 
یں قَال: کان رَسُول الله 5 بَلْمَغُ عَییثة بْضة بَغضا. ٠‏ کُمَا یَنْسَغُ 
الْمْرَآنُ بَعْضَهُ بَعْضاً 

۷٦‏ ۔(۸۴) حقدنا ابو بر بن أہی شی × خَدَتَتَا عَنْلَرعَنٌ شْفْبَة ح وَعَلتَتَ 
مُحَمّدُ بْْ الملیٰ وَابْنُ بَفَار قَالا ہو دو یسک 
٦‏ و سُعید الّحْذْرِي؛ اك رَسُولَ الله ول مَرَعَلَ رَجُلٍ وی الأَصَار َاؤْتَلَ 
إلَيْو. مَکَرَج 0 ََال: 'عَلَنا أَمْجَلََاك؟؛ فَال: تعَم. .ھ۶0 اللہ. قَال: ىِذًا 
سا اک فلا غُسْل عَلَيكَ . وَعَلَيكَ الوْضو٢.‏ 

وَقّال ابی بَفًار: إِهّا أجلت از اُفْحِكَ. 


۲۔ )٤٣٣(‏ ۔ قولە: (نا أبو العلاء بن الشخیر) إلخ : اسم یزید بن عبد الله بن الشخیر 
۔ بکسر الشینء والخاء المعجمتین؛ والخاء المشددة ۔ وأبو العلاء تابعي؛ ومراد مسلم بروایة هذا 
الکلام عن أبي العلاء أن حدیث: ٦الماء‏ من الماء) منسوخ؛ وقول أبي العلاء: فإن السنة تنسخ 
الٰسنة) ھذا صحیح. 

قال صاحب الإکمال: اینسخ من السنة المتواتر بالمتواتر؛ والآآحاد بالآحاد؛ والآحاد 
بالمنواتر؛ واختلف في عکسهەہ والجمھور علی المنع۷. وقد مر بعض تفصیله في المقدمة. 

۳۔ )٤٣٣(‏ ۔ قوله: (مرّ علی رجل من الأنصار) إلخ : وھو عتبان بن مالك طظللہ. 

قوله: (فارسل إليه) إلخ : لعل قلهُ مر بقرب من دارہء فأرسل إليه. 

قولە: (ورآأسە یقطر) إلخ: ینزل منە الماء قطرة قطرۃ من أثر الغسل. 

قوله: (لعلنا اعجلناك) إلخ: أي: عن فراغ حاجتك من الجماع؛ وفيه جواز الأخذ 
بالقرائن۔ 

قوله: (إذا أعجلت آو أقحطت) إلخ: وفي روایة ابن بشار: ٦‏ أعجلت أو اقحطت)؛ أما 
٭اعجلت) فھو ذ في الموضعین بضم الھمزۃ ة وإسکان العین وکسر الجیم وأما (اقحطت) فھو ني 
الاولی بفتح الھمزۃ والحاء وفيی روایة ابن بشار بضم الھمزۃ وکسر الحای مثل (أعجلت) 
والروایتان صحیحتان؛ ومعنی الاقحاط هنا عدم إنزال المنيیء وھو استعارةۃ من قحوط المطرء 
وھو انحباسەء وقحوط الأرض؛ وھو عدم إنخراجھا النبات ۔ 


کتاب : الحیض ٥۱‏ 


۷۷ - (۸4) حقثذا ابو الرٌٔیع الزَّهرانِيْ ۔ عَثَتتا عَمَاد. عَدَتا وِقام بی غُروَة. ح 
وَعَتَتَتَا ابو کُریْب مُحَمّدُ بْنْ الْعَلاوٌ (وَاللَفْظٌ ل)ء حَدَنَا أَبْ ہُو مُعَاوَة وھ 
یو عَن أَبي اَبْبَ؛ عَن اَی بن قغب"؟؛ قال: سال رَسشول اللہ قیل عَنِ الرّجُْلِ يُصٍیبٔ 

ص0 و" ایب نا اه و لزان وَزضا رزصلب٠‏ 

۸ء (۸) وحدثنا مُحَمَدُ بْنْ الْمتَتّٰ. عَدَكنَا مُحمد بَيُ جَغقَر۔ حَدَكًَا شُغبَةً عَنْ 
مقام بن عُروَة. عَتقيي آپي عن الْعلِیٰء عَن العَلِی ۔ (یَيي بئزلہ: الَْليْ عَنِ العَلی: ابو 


َبُوبًٌ)ء عَنْ اب بُنٍ کُمب: عَنْ رَسُول اللہ ل؛ أَنَه فَالَ یی الرّمْلِ بَأِي أَمْلَه ثمُ لا 
نز فال: صِنہل ذُکر؛ وَتَوضٌ, 
۷۹ - (۸۱) وحڈثني زُعَيربْنُ عربِ وَعَبُ ب حُمَیْي. قالا: “80920٦‏ 


عَبل لوا ِثِ ح وَحَدَتَتَا عَبْدُ الوَارِثِ بن عَبّدٍ الصُمَدِ وَاللَتْظٌ لَهٗء حَدثني أَبي؛ عَنْ جَدي 


۲ ۶ ١ت‏ أحْبَرَنِي أَبُو سَلَمَة؛ أََ عََاء بی يسَارِ 
ا أَكَ زَيْدَ بی خَالد الْعْهَي”” أَخْرَ یہ َنَه سَأنَ عُنْمَانٌ بْْ عَقَانَ . قَال: قُلْتُ: آرَأتَ 


ریت کال ملَاث: ِتَوَضأ کَمَا یَكََضاُ لِلصًلا . وَتَفِْل ذَكَرَہا. 


٤۔ )۳٣٣(‏ ۔ قوله: (ثم یکسل) إلخ : ضبطناہ بضم الیاء ویجوز فتحھاء یقال: أکسل 
الرجل في جماعه إذا ضعف عن الإنزالء وکسل أیضاً بفتح الکاف وکسر السین؛ والأول 
أنصح . 

قوله: (یغسل ما آصابه من المرأة) إلخ: قال النووي: لفیه دلیل علی نجاسة رطوبة فرج 
المرأة4. 

قوله: (عن المليٌ عن الملیٔ) إلخ : أي: ملیء بالعلم معتمد عليهء وھو بالھمزة: الثقة 
الْعني: 

قول: (ابو ایوب عن أٌبَيٌ) إلخ: أبو بالواو للحکایة؛ والجملة مفعول (یعني؛ کذا فی مجمع 

٦۔ )۳٣۷(‏ ۔ قولە: (قال عثمان: سمعته من رسول ا۵) إلخ: زاد البخاري من طریق 


)١(‏ قوله: اعن أبي بن کعب؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الغسل؛ باب غسل ما یصیب من 
فرج المرأۃء رقم (۲۹۳). 

)٢(‏ قوله: 9 زید بن خالد الجھني؟ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الغسل؛ باب غسل ما یصیب 
من فرج المرأۃء رقم (۲۹۲). 


وت الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۰۔ )٠٠۰(‏ وحدڈٹنا عَبْدُ الَوَارِثِ بِنْ عَبْدِ الصُمّد. عَدَلَيي أَبي عَنْ جَدٌي؛ عَن 
الْحْسَيْن۔ قَال يَحْیَیٰ: وَأَحْبَرَِي أَبُو سَلَمَةً؛ ا غُرُوَة بٛی الژْییْر أَخبرَۂ؛ ان با أَبُوب9؟ 
أحبرَۂ؛ أَنَه سَوع كَلِكَ من رَسشولِ اللہ گل " 

٢‏ ۲) - باب: نسخ جالماء من الماءمء 
ووجوب الغسل بالتقاء الختانین 

۷۸۱ - (۸۷) وحدثني زُعَيْر بن عَرْبِ وََبُو سان الْسْمَمِئ ۔ ح وَعََکَاء مُحَمَّدُ بْن 
الم وَابن بَفّار. فَالوا: : عَدُتا مُعَاذ بن مشّام۔ قَالَ: عَدَنَيي أَبي عَنْ فَتَادةً وَمَطَر عَنِ 
الْحَسَن؛ ٭ عَنْ أبي زافع؛ عَنْ أبي مُرَیْر رَ''؛ اتی الله للا فَالَ: إِإِذّا جَلَسَ بَينَ شُعَبِهَا 
یع تم جَهَتھا. فقْذَوَجْبَْ عَليه الْٹْسْل؛۔ 


شیبان عن یحبی افسألت عن ذلك علیاء والزبیرء وطلحف وأبي بن کعب؛ فأمروہ بذلك٢.‏ 


(..)۔ قولە: (وأخبرني آبو سلمة) إلخ : وفي البخاري: ٢قال‏ یحیی: وأخبرني أبو سلمة؛ 
قال الحافظ : (ھو عطف علی مقدرء أي: أخبرني بکذا وأخبرني بکذا؛. 


)۲٢(‏ ۔ باب: نسخ: دالماء من الماء. ووجوب الغسل بالتقاء الختانین 

۷۔ )۳٣۸(‏ ۔ قوله: (إذا جلس بین شعبھا) إلخ : الضمیر المسٹتر فیەء وفي قوله: (جھد) 
للرجل؛ والضمیران البارزان في قوله: اشعبھا؛ واجھدھا) للمرأۃء ترك إظھار ذلك للمعرفة بەء 
و(الشعب+: جمع شعبة وھي القطعة من الشيءء قیل: المراد ھنا یداھا ورجلاھاء وقیل: 
رجلاھا وفخذاھاء وقیل: ساقاھا وفخذاھاء وقیل: فخذاھا واسکتاھاء وقیل : فخذاھا 
وشفراھاء وقیل: نواحي فرجھا الأربع . قال الأزھري: الاسکتان ناحیتا الفرج؛ والشفران: 
طرف الناحیتینء ورجح القاضي عیاض الأآخیرء واختار ابن دقیق العید الأول؛ قال: لأنه أقرب 
إلی الحقیقة أو هو حقیقة في الجلوسء وھو کنایة عن الجماعء فاکتفي بە عن التصریح؛ کذا 
في الفتح. 


قوله: (ثم جھدھا) إلخ: بفتح الجیم والھاء یقال: جھد وأجھد: أي: بلغ المشقة قیل: 


)١(‏ قولەہ: ٭٥آبا‏ أیوب؛ انظر التعلیقة السابقة ۔ 

)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرۃہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الغسلء باب |ِذا التقی الختانانء 
رقم (۲۹۱) والنسائي في سننەء في کتاب الطھارۃء ذکر ما یوجب الغسل وما لا یوجبەء باب وجوب الغسل 
إٰذا التقی الختانء رقم (۱۹۱) و(۱۹۲). وآأبو داود في سلنه في کتاب الطھارةء باب في لڑإکسال؛ رقم 
.)۲٦(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ما جاء في وجوب الغسل إذا التقی الختانانء 
رقم .)٦٦٦(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاة والطھارةء باب في مس الختان الختانء رقم (۷٦۷)۔‏ 


کتاب : الحیض رتے 
فی عدیثِ مر: وَإِن لم رل٠‏ . 


قَال زْعَيْرَ مِنْ يَْنِهمْ: بین أَهْ شمُهَا الأزع). 
87) سافتا کیا تی مہ جو متا و ا مھ مد و ای 


ہے 8یہ و 6ھ 


عَدِيٗ. ح وَعَدَتنَا مُحَمَّد بَيُ المُقَلیٰ. عَلَتیی وَغبُ بْنْ جُریر. کِلاهُمَا عَنْ شُغبَةَ عَنْ 
ات پھٰذًا الإستاد يثله. غَيْر ان ِيی عَییثِ شُغبَة لم اہتھذہ وَلَم بَٹل: ×َإِن لم ٹرِلء۔ 
٣۲٣۔‏ (۸۸) وحدثنا مُحَمّدُ بْیُ الْمْتََیٰ. عَتَنَنَا مُحَمّدُ بْنْ عَبْد الله الأَنْصَارِیُ 
عَدَننَا مِقّامُ بی عَسَان. عَلَتا حُمَيْدُ بی ملالِ عَن ہي بُرقَةَء عَنْ ہي مُوسّی الأَشْعَرِيٗ. 
ح وَعَدَنَنَا مُحَمّذُ بْیُ الْمْقَْیٰ. عَدَنَنَا عَبْدُ الألیٰء (وَمَٰذا عَیِيلّة)ء عَدَنَنَا عِغَامٌ عَنْ 
محمَیْدِ بن ملالِ. فال: (وّلا أَعْلَمْهُ إلا عَنْ أبي بُركَة)ء عَن ہی مُوسّیٰ فَال: اختلت فی 
َِكَ رَظ مِ الْمُهَاچِرِینَ وَالأَنصَار. قَقَالَ الأَنصَارِبُوۃٌ: لا بَجبْ الْفْسلُ إلا مِنّ الدَلقِ از 


معناہ کڈھا بحرکتەء أو بلغ جھدہ في العمل بھاء ولمسلم من طریق شعبة عن قتادة: الثم اجتھد) 
ورواہ أبو داود من طریق شعبة وهھشام معاًء عن قتادة بلفظ: ورألزق الختان بالختان) بدل قوله: 
- جھدھا) وھذا یدل علی أن الجھد ھنا کنایة عن معالجة الڑإیلاج . 


قوله: (وإن لم ینزل) إلخ : قال النووي : (معنی الحدیث أُن إیجاب الغسل لا یتوقف علی 
نزول المني؛ بل متی غابت الحشفة في الفروج وجب الغسل علی الرجل والمرأةۃء وھذا لا 
خلاف فیە الیومء وقد کان فیه خلاف لبعض الصحابة ومن بعدھم؛ ثم انعقد الإجماع علی ما 
ذکرنا). 

قوله: (ہین اشعبھا الأربع) جمع شعب والشعب الاجتماع. 

۸۔ )۳٣٤۹(‏ ۔ قولە: (اختلف في ذلك رهط) إلخ : ومذا الاختلاف قد وقع في زمن 
عمر بن الخطاب؛ وساق الطحاوي قصته بأبسط سیاق وأتمه من حدیث رفاعة قال: (إني 
لجالس عند عمر بن الخطاب ظل إذ جاء رجلء فقال: یا أمیر المؤمنینء ھذا زید بن ثابت یفتيی 
الناس في الغسل من الجنابة برأیەء فقال عمر ظل : أعجل علیٌ بەء فجاء زید فقال عمر: قد 
بلغني من أمرك أن تفتي الناس بالفسل من الجنابة برأیك في مسجد النبي ق؛ فقال لە زید: أما 
والء یا أمیر المؤمنین؛ ما أفتیت برأبیء ولکنی سمعت من أعمامی شیئاً فقلت بەء فقال: من 
أي اعمامك؟ فقال: من أبي بن کعب؛ وأبي أیوب ورفاعة بن رافعء فالتفت إِلي عمرہ فقال: ما 
یقول هذا الفتی؟ قال: قلت: إنا کنا لنفعله علی عھد رسول ال قيُ ٹم لا تغتسلء قال: أفسالتم 
النبيْ للا عن ذلك؟ فقلت: لاء قال: علیٗ بالناس فاتفق الناس أن الماء لا یکون إلا من الماء 
إلا ما کان من علي ومعاذ بن جبلء فقالا: إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الغسلء فقال: 


٥‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مِنٌْ الْمَاءِ وق ا ا : بَلْ إِذَا ححائظ قَقَذْ وَجَبَ الْقْسْل. قال: ال ابو مُوسَیٰ: قَأتا 
أَشْفِیکُ بِ ذَيكَ. تَقُنْث فَاسْتَأَكَنْث عَلی عَایف؟!'". اوه لِي. قَقْلُْ لھا :ا ا (از 
یا أُ الْمُؤیییئ)ء إِنّي أرِیڈ ان أَسْألبِ عَنْ شَيْء . نی أَسْتَحِيلبِ. َقَالّث لا تَستّخی ان 
نعالبی عنا کت ماب عَنه اك الي وَلَدنّكَ. نَا آنا مك . فُل: ۳"ط٭0َ.× 


قَالّتٛ: عَلَی الْحبِیرِ سَقَطظٌتٌ. ال رشول اللہ پپڑ: ِا جَلَس بَيی شُعَبها الأَربَع؛ وَمَسْ 


یا أمیر المؤمنینء لا اجد احداً أعلم بھذا من أمر رسول اللہ گل من أزواجە؛ فأرسل إلی 
حفصة فقالت: لا علم لي؛ فأرسل إلی عائشةء فقالت: إذا جاوز الختان الختان فقد وجب 


الفسل؛ فتحطم عمر قال: لئن أخبرت بأحد یفعله ثم لا یغتسل لأنھکتە عقوبةا. 


قال الطحاوي: ہفھذا عمر ظللہ قد حمل الناس علی ھذا بحضرۃ أصحاب رسول ال ٌُ 
فلم ینکر ذلك عليه منکرء وسلموا ذلك لە فذلك دلیل علی رجوعھم أیضاً إلی قوله٢.‏ 


قلت: مناط الحکم بوجوب الغسل من الجنابة هو روج المني علی وجه الدافق والشھوۃ 
کما یشیر إليه لفظ اجنباً في قوله تعالی : لن كت جڑبا وا 4 (سورۃ الماندۃ آیۃ: ٦ا‏ علی ما 
نّہ عليه صاحب الھدایة وھذا هو المراد بقوله گل : ۷إنما الماء من الماء) وھذا الحکم با إلی 
الآن في الاحتلام وفي خروج المني بالنظر أو اللمس أو غیرھماء نعمء کان الحکم في ابتداء 
الإسلام داثراً علی ثبوت الخروج حقیقة وحساء ثم شدّد فيەء وأقیم مظنة الخروج ۔ وهو التقاء 
الختانین مع تواري الحشفة ۔ مقام الخروجء والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قولە: (یل إذا خالط) إلخ : أي: الرجل المرأةء والمخالطة کنایة عن الجماع . 

قوله: (إني استحیيك) إلخ : أيی: استحیي من ذکر جماع النسای وھو مما جم وی لا 
سیما بحضرۃ النساء ولا سیما عائشة یچتا ومکانھا من التوقیر وقد بسطتہ للسؤال بقولھا: × 
کنت سائلاً عنه أمك٢۔‏ 


قوله: (علی الخبیر سقطت) إلخ: قال النووي: امعناہ صادفت خبیراً بحقیقة ما سألت 
عنہء عارفاً بخفیہ وجليهء حاذقاً فیه)۔ 


وفي إکمال إکمال المعلم : 9علی الخبیر سقطت٠‏ مثلء قال أبو عبید: وأصله لمالك بن 
جبیر أحد حکماء العرب؛ وبە تمثل الفرزدق حین لقيه الحسینء وھو یرید العراق للبیعة وقال 


)١(‏ قوله: اعن عائشة٢‏ الحدیث أخرجه الترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارۃء باب ما جاء إِذا التقی الختانان 
وجب الغسل؛ رقم (۱۰۸) و(۰۹٦).‏ وابن ماج في سننەء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء فيی 
وجوب الغسل إذا التقی الختانانء رقم .)٥٦۸(‏ 


کتاب : الحیض ٥‏ 


الْجتَانُ الْجْتَانَء فَقَذْ وَجْبَ الْفُسْل؛. 

۹۔ (۸۹) حدثنا مَارُون بن مَمْرُوفِ؛ وَمَارُون بی سَوید الأَيْلح. قَالا: عَدَتَنَا 
ابْن وَفب. أَخْبرَني عِيَاضیُ بٰی عَبْدِ الله عَنْ ار ہی الزَيْر عَنْ ججاہر بن عَب الله عَن أمْ 
لوم عن عَاشة زج اللن 2۔ قَالَك: مُا سان رَشرن اللہ پییاے ء عَي الرّجْلٍ 
ُجَاِمٌ أَمْلَه أَفلَه تُمٌ يُكُیل. هَلْ عَلَيْهمَا الْمُْلْ؟ وَعَاقَة جَالَِة َال رَشول اللہ چلڑ: إإِني 
لعل ذَلِكَ . ا ثُم نیل 


لە: ما وراءك؟ فقال: اعلی الخبیر سقطت) قلوب الناس معك؛ وسیوفھم مع بني أمیة والأمر 
ینزل من السماء؛ فقال: صدقتني۔ 

قوله: (ومس الختان الختان) إلخ : ولفظ الترمذي: هإذا جاوز الختان الختان٤.‏ 

قال الحافظ ابن سید الناس في شرح الترمذي؛ حاکیاً عن ابن العربي : 9 ولیس المراد (أي 
في حدیث الباب) حقیقة المس؛ ولا حقیقة الملاقاۃء وإنما هو من باب المجاز والکنایة عن 
الشيء بما بل وبین ملابسة أو مقاربةء وھو ظاھر؛ وذلك أن ختان المرأۃ في أعلی الفرج؛ ولا 
یمسه الذکر في الجماع)؛ وقد أجمع العلماء کما أشار إليه علی أنه لو وضع ذکرہ علی ختانھا 
ولم یولجه لم یجب الغسل علی واحد منھماء فلا بد من قدر زائد علی الملاقاۃء وھو ما وقع 
مصرحا بە فيی حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص بلفظ : ہإذا التقی الختانان وتوارت الحشفة 
فقد وجب الغسل) أخرجہ ابن أبي شیبق والتصریح بلفظ الوجوب في ھذا الحدیث والذي قبله 
مشعر بأن ذلك علی وجہ الحتم ولا خلاف فیه بین القائلین بن مجرد ملاقاۃ الختان الختان سبب 
للغسل کذا في نیل الأوطار . 

۹۔ (٣٥۳)۔‏ قوله: (عن ام کلٹوم) إلخ : تابعیق[ وھي بنت أبي بکر الصدیق؛ وھذا من 
روایة الأکابر عن الأصاغر فإن جابراً صحابي؛ وھو أکبر من أم کلثوم سنا ومرتبةت 
وفضلاً پچ أجمعین . 

قوله: (إني لأفعل ذلك) إلخ: فیه جواز ذکر مثل هذا بحضرۃ الزوجة إذا ترتبت عليه 
مصلحة؛ ولم یحصل بە أُذیء وإنما قال النبي قليٍ بھذہ العبارۃ لیکون أوقع في نفسه؛ فھذا مبالغة 
في البیانء لا سیما مع ما تقذم من الرخصة في ترك الغسل. 


ےت الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۲۳) ۔ باب: الوضوء مما مست النار 


٥(۔‏ (۹۰) وحدڈنا عَبْدُ الْمَيِكِ بي شُعَیْبِ بن اللَیْبِ قال: عَثَتَبِي أبي؛ عَنْ 
جدّي ۔ عَتَتيي غُقیْل بن تَا لی . فَال: قَالَ ابْنُ يْهَاب: کر ہے یڈ ايك یئ اي بر ان 
0ھ ػ9" عایعة بر رز الانشاری ابر : 

ابتِ”'؟ قَال: سَمِمث رَسُول الله قّل یَتُول: ۷ الُؤصُوه مِمًا مَمّتِ الَارا۔ 


 )۲٢(‏ باب: الوضوء مما مست النار 
۰۔ )۳٥٣(‏ ۔ قوله: (الوضوء مما مست النار) إلخ : قال النوویي: (ذکر مسلم تَِللۂ تعالی 
في ھذا الباب الأحادیث الواردة بالوضوء مما مست النارء ثم عقبھا بالأحادیث الواردة بترك 
الوضوء مما مست النارہ فکأنه یشیر إلی أن الوضوء منسوخ؛ وھذہ عادة مسلم وغیرہ من أئمة 
الحدیث؛ یذکرون الأحادیث التي یرونھا منسوخة ثم یعقبونھا بالناسخ٤.‏ 
وقد اختلف العلماء فی قولہ قٌُ: ہتوضؤوا مما مست النار؟ فذھب جماھیر العلماء من 
السلف والخلف ۔ منھم الخلفاء الراشدون؛ والائمة الأریعة ۔ إلی أنە لا ینتقض الوضوء بأکل ما 
مسته النار وذھبت طائفة إلی وجوب الوضوء الشرعي وضوء الصلاة بأکله. 
قال النووي: ہوھذا الخلاف کان في الصدر الأولء ثم أجمع العلماء بعد ذلك علی عدم 
وجوب تک 
حتج الموجبون بحدیث الباب ونظائرہء واحتج الجمھور بالأحادیث الواردة بترك 
کر مو بے نت پشست وباقیھا فيی کٹتب أئمة الحدیث 
المشھورةء وأجابوا عن حدیث الوضوء مما مست النار بأنه منسوخ؛ ودلیل تأخر أحادیث الترك 
حدیث جابر ظلہ قال: (کان آخر الأمرین من رسول اللہ ٌَُِّ ترك الوضوء مما مست النار؛ قال 
النوويی: وھو حدیث صحیح رواہ أبو داود والنسائي وغیرھما من أھل السنن بأسانیدھم 
الصحیحة) لکن قال الحافظ فی التلخیص : ٢‏ قال أبو داود: هذا اختصار من حدیث اقربت 
لی گل خبزاً ولحماء فاکل+ ثم دعا بوضوء فتوضا قبل الظھر ثم دعا بفضل طعامہء فاکل؛ 
ثم قام إلی الصلاۃ ولم یتوضأ) وقال ابن حبان نحواً مما قاله أبو داود وقال ابن أبي حاتم عن 
أبیه في العلل نحوہ)ء وزاد: رئا آن پکون شت خلث این خفظ فوکم فيه4. قال 
الحافظ : ہولە علة آخری؟ء قال الشافعي فيی سنن حرملة: الم یسمع ابن المنکدر ھذا الحدیث 
من جابرں إنما سمعه من عبد اللہ بن محمد بن عقیل) اھ. 


)١(‏ قوله: ەزید بن ثابت؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الطھارۃء باب الوضوء مما غیّرت النار 
رقم (۱۷۹). والدارمي في سنہ في کتاب الصلاة والطھارۃء باب الوضوء مما مست التار؛ رقم (۷۳۲). 


کتاب : الحیض ۷ 


قال العلامة ابن الترکماني : ہودعوی الاختصار في غایة البعد وذکر البیھقي في المعرفة 
آنە قد روي عن حجاج بن محمدہ وعبد الرزاق؛ ومحمد بن بکر؛ عن ابن جریج؛ عن ابن 
المنکدر؛ قال: 9اسمعت جابر بن عبد اللہ٤‏ الحدیث٠‏ فإن لم یکن ذکر السماع فيه وھماً من ابن 
جریج فالحدیث صحیح علی شرط صاحبي الصحیح اھ. 

قال بعض العلماء: ہوالعلل التي ذکروھا في حدیث جابر کلھا واهیة بعد صحة الطریق 
بأصله وثقة رواتہ۷٢اھ.‏ 

قال الحافظ في التلخیص: ‏ ویشید أصل حدیث جابر ما أخرجہ البخاريٰ في الصحیح عن 
سعید بن الحارث اقلت لجابر: الوضوء مما مست النار؟ قال: لا١.‏ وللحدیث شاھد من حدیث 
محمد بن مسلمة أخرجه الطبراني في الأوسط ولفظہ: ٦اکل‏ آخر أمرہ لحماً ثم صلی ولم یتوضأ؛ٴ 
کذا في التلخیص؛ قال الھیثمي : وفیه یونس بن خالد ولم آر من ذکرہا. 

وروی سعید بن منصور في سئننەء وابن أبي شیبة في مصنفه؛ عن جابر بن عبد الل قال: 
اکلت مع رسول الل قيِۂ ومع أبي بکر؛ وعمر؛ وعثمان خبزاً ولحماء فصلوا ولم یتوضؤوا؛ 
کذا في کنزل العمال. فذکرہ ظلللہ أبا بکر وعمر وعثمان مع البیْ قُ یشیر إلی کون ترك الوضوء 
آخر الأمرین من رسول اللہ گل . 

وروی الضیاء في المختارةء وابن أبي شیبة ۔ کما في کنز العمال ۔ وأحمدہ والطبراني في 
الکبیر؛ ورجالە ثقات ۔ کما في مجمع الزوائد ۔ عن المغیرۃ بن شعبة ‏ أن رسول اللہ قلُ اکل 
طعاماء ٹم أقیمت الصلاةء فقام وقد کان توضأً قبل ذلكء فاتیته بماء لیتوضأ منهء فانتھرنيی؛ 
وقال: وراءكء فساءني والل ذلك؛ ثم صلی؛ فشکوت ذلك إلی عمرء فقال: یا نبي اللہ إِن 
المغیرة قد شق عليه انتھارك إیاہء وخشي أن یکون في نفسك عليه شيءء فقال النبئ قل: لیس 
في نفسي إلا خیر ولکن أتاني بماء لأتوضأء وإنما اکلت؛ ولو فعلت فعل الناس بعدي 
ذلك؛ اھ۔ : 

ففيه دلالة علی تقدم العھد بالوضوء مما مست النار علی ترکە؛ وإلا فلا معنی لاإتیان 
المغیرۃ بالماء للتوضیء لو لم یکن الوضوء معھوداً معروفاً من قبلء وظاھر أن مثل ذلك العلم لا 
یستفاد إلا من جھة الشارع؛ فدل الحدیث علی أن الترك کان بعد الفعل والأمر ۔ 

وفي الباب حدیث آخر رواہ الطبراني في الکبیر (وفيه ابن إسحاق وھو مدلّس ثمة) عن 
الحسن بن علی فأنه دخل علی رسول الل قلُ نی بیت فاطمة؛ فناولته کتف شاة مطبوخة 
فاکلھاء ٹم قام یصلي؛ فاخذت ثیابەہ فقالت: ألا توضأً یا رسول اللء قال: بم یا بنیة؟ قالت: 
قد أکلت مما مسته النار قال: إن أطھر طعامکم ما مستە الناره وھذا نظیر حدیث المغیرۃ في 
الدلالة علی تقدم الأمر بالوضوء؛ وفعله علی الترك والامتناع منه. 


٥'۸‏ الجزء الثالثٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وحکی البيھقي عن عثمان الدارمي أنه قال: الما اختلفت أحادیث الباب ولم یتبیّن الراحج 
منھا نظرنا إلی ما عمل بە الخلفاء الراشدون بعد النبيَ قيُء فرجُحنا بە أحد الجانبین) وارتضی 
النووي هذا في شرح المھذب وبھذا تظھر حکمة تصدیر البخاري حدیث ترك الوضوء بالآثر 
المنقول عن الخلفاء الثلاثةء قاله الحافظ ۔ 

وروی مالك في الموطاً عن موسی بن عقبق عن عبد الرحمٰن بن یزید الأنصاريِ (آن 
آنس بن مالك قدم من العراقء فدخل عليه أبو طلحةء وأبي بن کعب؛ فقرب لھما طعاماً قد 
مستہ النار فأکلوا منه؛ فقام أنس فتوضأء فقال أبو طلحة؛ وأبي بن کعب: ما ھذا یا أآنس؟ 
أعراقیة؟ (أي : أبالعراق استفدت مذا العلم وترکت عمل أھل المدینة المتلقی عن النبيْ قَِْ؟) 
فقال آنس: لیتني لم أفعل (أي: لأنه یوھم الشبھة) وقام أبو طلحة وأبي بن کعب فصلیا ولم 
یتوضأ). 

قال الطحاوي : ٭فھذا أبو طلحة وأبو أیوب قد صلیا بعد أکلھما مما غیرت النارء ولم 
یتوضأء وقد رویا عن رسول ا قِ أنه أمر بالوضوء من ذلك فیما قد روینا عنھما في ھذا 
البابء فھذا لا یکون عندنا إلا وقد ثبت نسخ ما قد رویا عن النبي قيٍ من ذلك عندھما. 

قال الزرقانی : افدل فعلھما وإنکارھما وھما منھما علی أنس؛ ورجوعه إلیھما علی أن 
إجماع أھل المدینة علی أن لا وضوء مما مست النارء (والمسألة مما تعم بە البلوی في کل 
زمان) وھو من الحجج القویة الدالة علی نسخ الوضوء منەه. قال: وھو یفید أیضاً رد ما ذھب إليه 
الخطابي من حمل أحادیث الأمر علی الاستحبابء إذ لو کان مستحباً ما ساغ إنکارھما عليهء 
واللہ أعلم؛ اھ. 

قال المھلب : لإنھم کانوا ألِفوا في الجاھلیة قلة التنظیف: فأمروا بالوضوء مما مست 
النار فلما تقررت النظافة في الإسلام وشاعت: نسخ) اھ. 

وقد ورد في حدیث أبي أمامة الباملي ‏ أن النبيْ گل کان یقول لأصحابه: إذا کان أحدکم 
علی وضوء فاکل طعاماًء لا یتوضا منە إلا أن یکون لبن الإبل إذا شرہتموہ فتمضمضوا بالماء٥‏ 
رواہ الطبراني في الکبیر. قال الھیثمي: اورجالە لم آر من ترجم أحداً منھم؛ ورواہ الضیاء فيی 
المختارۃ؛ وقد التزم فیە الصحة؛ وذکرہ صاحب الکنز من غیر تعقب؛ واللہ أعلم. 

هذاء والقول العدل عندنا ما حققه الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روح : (أن موجبات 
الوضوء في شریعتنا علی ٹلاٹ درجات: 

إحداھا: ما اجتمع عليه جمھور الصحابةء وتطابق فيه الروایة والعمل الشائع؛ وھو 
البول؛ والغائط والریج؛ والمذيی؛ والنوم الثقیل . 


کتاب : الحیض ۹ 


والثائیة: ما اختلف فيه السلف من فقھاء الصحابة والتابعین وتعارض فيه الروایة عن 
النبيْ قلا: کمس الذکر؛ ولمس المرأۃء والأصح في ھذہ (أي: في ھذا القسم من الموجبات) 
أن من احتاط فقد استبرأً لدینه وعرضه؛ ومن لا فلا سبیل عليه في صراح الشریعةء ولا شبھة أن 
لمس المرأة مھیٔج للشھوۃء مظنة لقضاء شھوۃ دون شھوۃ الجماعء وأن مس الذکر فعل شنیع؛ 
ولذلك جاء الٹھي عن مس الذکر بیمینە في الاستنجاءہ فإذا کان قبضاً عليه کان من أفعال 
الشیاطین لا محالةء والدم السائل والقيء الکثیر ملوّثان للبدنء ملبدان للنفس: والقھقھة فيی 
الصلاۃ خطیئة تحتاج إلی کفارةء فلا عجب أن یأمر الشارع بالوضوء من ھذہ؛ ولا عجب أن لا 
یامر ولا عجب أن یرغب فی من غیر عزیمة. 

والثالثة : ما وجد فيه شبهھة من لفظ الحدیث: وقد أجمع الفقھاء من الصحابة والتابعین 
علی ترک : کالوضوء مما مست النار فإنه ظھر عمل النبيٌ قٍْ والخلفاء وابن عباس وأبي طلحة 
وغیرھم بخلافہء وبیّن جابر أنە منسوخء وکان السبب في الوضوء منە أنه ارتفاق کامل لا یفعل 
مثله الملائکةء فیکون سباً لانقطاع مشابھتھم؛ وأیضاً فإن ما یطبخ بالنار یذگر نار جھنم؛ ولذلك 
تھی عن الکي إلا لضرورةء فلذلك لا ینبغي للاإنسان أن یشغل قلبه بەء أي: بالقسم الثالث من 
موجبات الوضوء٢.‏ 

وقد أشار الشیخ قدس اللہ روحہ في شرح الموطاً إلی ہأن الوضوء من أمثال ھذہ الأمور 
یمکن أن یکون مندوباً فی حق الخواص المشتغلین بتھذیب النفس٠‏ المتجردین لتزکیتھاء ولا 
یکون شریعة عامة یکلف بھا سائر العبادء والل أعلم؛ اھ. 

قال الإمام الشعراني: اووجه الوضوء مما مست النارء أن النار مظھر غضبي یعذب 
الله تعالی بە من شاء من العصاةء فلا یناسب من أکل مما مست النار أن یقف بین یدي الل تعالی 
إلا بعد التطھر منە طھارۃ کاملةء ووجهە ترك الوضوء منه خفاء ھذا الوجه علی غالب الناس 
فلذلك کان الوضوء منە خاصاً بالأکابر الذین یعرفون وجه ذلك؛ بخلاف الأصاغر فلا یژمرون 
بالوضوء منەء وکان ذلك آخر الأمرین من رسول ال ُء توسعة علی الملةٴ اھ. 

وقال الحافظ ابن القیم : 8 إن المعنی الذي أمرنا بالوضوء لأجله منھا هو اکنسابھا من القوۃة 
الناریةء وھي مادة الشیطان التي خلق منھاء والنار تطفأ بالماء وقد ظھر اعتبار نظیرہ في الأمر 
بالوضوء من الغضب)؛ ففي الحدیث: (إن الغضب من الشیطان: فإذا غضب أحدکم 
فلیتوضأ) اھ. 

قلت: وجملة الکلام في ھذا المقام أن أحادیث الأمر بالوضوء مما مسته النار إما یجاب 
منسوخ؛ وإما استحباب غیر منسوخء والثاني أظھر والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب. 


٦۵۔ )۰٠۰(‏ قَال ابْیْ ىِهّاب: أَخْبرَنِي غُمَر بْنْ عَبْد الْعَرِیرٍ؛ أَكْ عَبْد الله بْیٌ 
نرَامِيم بن فارظ أخْبَرَہُ؛ أَنَهُ مت َقَال: إِنمَا اتا 
من نوا 7 ط أَكَلْٹا . لأَنٌی سَمِث رَسُول اللہ لئ يَئُو فَوضْاُوا بنا مَسّتِ الثار. 

۷۔ )۰٠٢(‏ قَالَ ابْن شْقَابٍ ہ۔ رت نَا 
أُعَدْثُ هَٰذَا الْحَوِیک؛ أَنَهُ َال عَروَة بی الژَیْرٍ عَن الوُضُوءِ مِمّا مَمّيِ النَار؟ قَقَّال غُرْوَةُ: 
سَمعثُ عَائِنَا زَوج ال پل تہ تقُول: قَالَ رَسُول اللہ للا : ضَوَضَأُوا مِمّا مَمّتِ النًاز). 


(٣٥٥)۔‏ قوله: (آن عبد اللہ بن إبراھیم بن قارظ أخبرہ) إلخ: قال النوويی: (ھکذا هو في 
مسلم ھناء وفي باب الجمعةق والبیوعء ووقع في باب الجمعة من کتاب مسلم من روایة ابن 
جریج: إبراھیم بن عبد اللہ بن قارظ وکلاھما قد قیلء وقد اختلف الحفاظ فيه علی هذین 
القولینء فصار إلی کل واحد منھما جماعة کثیرۃء وقارظ: بالقاف؛ء وکسر الراء وبالظاء 
المعجمة)٢.‏ 

قوله: (یتوضاآ علی المسجد) إلخ : قال الٹووي: افيه دلیل علی جواز الوضوء في 
المسجدء وقد نقل ابن المنذر الإجماع علی جوازہ ما لم یؤذ بە أحداً٢.‏ 

قولە: (من آثوار أقط) إلخ: الأثوار: جمع ٹور وھو القطعة من الأقطء وھو بالٹاء 
المثٹلثةقء والاقط: لبن جامد مستحجرء وھي مما مسّت النار کذا في نیل الأوطار . 

قولە: (لأئي سمعت رسول الل گل إلخ : (استدلال بالعمومء وقد وقع فيی حدیث لأبي 
ھریرة عند الہزار أن رسول الل قُ توضأآً من آثوار أقط ثم کل کتف شاة؛ ٹم صلی ولم 
یتوضأً٢.‏ وھو في الصحیح خلا قوله: اثم أکل کتف شاۃة ثم صلی ولم یتوضأً) ورجاله رجال 


)١(‏ قوله: با ھریرۃہ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الطھارة باب الوضوء مما غیرت التار رقم 
(۱۷۱) و(۱۷۲) و(۱۷۳) و(۱۷۲)ء وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃ؛ باب التشدید في ذلك؛ رقم 
(). والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارةء باب ما جاء في الوضوء مما غیرت النارء رقم (۷۹)۔ 
وابن ماجه في سننه في کتاب الطھارۃ وسئنه؛ باب الوضوء مما غیرت النار رقم .)]۸٥(‏ 

)١(‏ قولە: آعائشة زوج النبي ا الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننه في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الوضوء 
مما غیرت النار رقم (٤۸])۔‏ 


کتاب : الحیض ۲ 


)٤٢(‏ ۔باب: نسخ الوضوء مما مست الثار 


ہے 


۷۸ - (۹۱) حدثنا عَبْدُ الله بن مَسْلَمَة بْن قب . حَدَتنَا مَالِكٌ عَنْ 
یت 0 عو ر7 شا 


702 
کی 
عو 


۹۔ )٠۰۰(‏ وحڈٹتا زیر بن عَرْب. عَلَكَنَا يَخیىٰ بن وید عَنْ مشام بْنِ عُرو. 
أغبرّنی وَهبْ بْْ كیْسَااً عَْ مُحَمّد بن عَمرو بن عظاو؛ عَنِ اِبي عَبّاس ح وَعََلَيِي 
الؤّخْرِئ عَنْ عَلِي بْن عَبِْ الله بُ بن عَبّاسء عَنِ ابْن غَبّاس ح وَحَدَتنِي مُحَمّدْ بْنُ عَلِیٌ عَنْ 
ان عَنِ ابْنِ عَبَا٘س؛ اه اَی قلل اگل عَرقاء (از لَُعما)ء ثُمٌ صَلّی وَلَم یَمَوضٌا وَِمْ 
يَمَس مَا٤1۔‏ 

۷۹۰ ۔ (۹۲) وحدّثنا مُحَمّدُ بن الصٌبًاح. حَدَتَنَ إِيْرَامِيم بْنُ سَعْی۔ حَدَتَنَا الزْهْرِیُ 
تج و وت وو مِنْ گن 
7 7 05*07 کو سس ںی 
ال ھا . تم صَلّی رَلمْ 


)٢٢(‏ ۔ باب: نسخ الوضوء مما مس النار 
(...)۔ قوله: (اکل عرقاً) إلخ: بفتح العین وإسکان الراءء وھو العظم عليه قلیل من 
اللحم. 


۲۔ )۳٥٣(‏ ۔ قوله: (یحتر من کتف) إلخ: بالمھملة والزاي: أي: یقطع. 


() قولە: ەعن ابن عباس) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء: باب من لم یتوضأً من 
لحم الشاة والسویق؛ رقم (۲۰۷). وفي کتاب الأطعمة؛ باب الٹھش وانتشال اللحمء رقم )٤٥٥٤(‏ 
و(٥٥٤٤)‏ والنسائي في سننەء في کتاب الطھارةۃ؛ باب ترك الوضوء مما غیرت النارء رقم .)۱۸٤(‏ وابو 
داود في سننە؛ في کتاب الطھارةء باب في ترك الوضوء مما مست النار رقم (۱۸۷) و(۱۸۹) و(۱۹۰)۔ 
وابن ماجھ في سننه؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الرخصة في ذلك؛ رقم .)٦۸۸(‏ 

)٢(‏ قوله: اعن آبیە؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب من لم یتوضأً من لحم 
الشاة والسویق؛ رقم (۲۰۸) وفي کتاب الأذانء باب إذا دعی الإمام إلی الصلاة وبیدہ ما یاکل؛ رقم 
.)٢۷٥(‏ وفي کتاب الجھاد؛ باب ما یذکر في السگینء رقم (۲۹۲۳). وفي کتاب الأطعمة ہاب قطع 
اللحم بالسکین؛ رقم (۸٥٤٤)ء‏ وباب شاة مسموطة والکتف والجنب؛ رقم .)۲٥٥٤(‏ وباب إذا حضر 
العشاء فلا یعجل عن عشائهء رقم .)٤٥٥٥(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الأطعمةء باب ما جاء عن 
النبي گل من الرخصة في قطع اللحم بالسکین؛ رقم .)۱۸۳٦(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارةۃ 
وسنٹھاء باب الرخصة في ذلك؛ رقم (۹۰]) والدارمي في سنہ في کتاب الصلاة والطھارة؛ باب الرخصة 
في ترك الوضوء؛ رقم (۷۳۳). 


نی الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رَسُول الله قل يَعْتَزُ مِنْ یف شَاو فَأگلُ مِنْهَاء قَدُعِيَ إِلّی الصّلاۃ. کَقَامَ وَطرَعَ السْكينَ 


۲۔ )۰۰٠۰(‏ قَالَ ابْىُ يِهَاب: وَعَدَتيي عَی بْنُ عَبْدِ الله بن عَباس عَنْ آأہیوء عَنْ 
رَسُولِ الله يه بِدَلِكَ. 
۳٣۔ )۰٠٠(‏ قَالَ عَمْرُو: وَحَدَيي بُکيْر بَن الأَشَحْ عَنْ کُرَیْب مَوْلّی ابْنِ عَبَاسٍ 
عَن مَیوفة"'' زج لی کیی؛ ان اي کل گل عِندما کینا ثُمْ صلی وَلَم َتوَضَا۔ 
. ۷۹۶۔ (۰۰۰) قَال عَشرو: حَدليي جَففَر بی رَبيقةً عَن یَفقوبَ بن الأَشِمٌء عَن کُرَیْبٍ 
مَولّی ابِْ عَبًاسٍ عَنْ مَيْمُونَة زَوُج اللٍَيْ گل بِلَلِكَ. 
۰. ۷۹۰۰۔(١۹)‏ فا عَمْرّو: عَدَلَيِي سَمِید بن أبي ملالِ؛ عَنْ عَبْد الله بن عبَيْدٍ 
الله بُن اي رافعء عَنْ أبي عَطَنَانَ عَن أبی رَافع””ء فال: أَضْمَد لَکُنْہُ أشْوي 
۳۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (فُدُعي إلی الصلاة) إلخ: بین النسائي من حدیث أم سلمة أن الذي 
دعاہ إلٰی الصلاةۃ: هو بلال. 
قوله: (وطرح السکین) إلخ : سمیت سکیناً لنسکیٹھا حرکة المذبوح ۔ 
سنن أبي داود فإن ثبت خص بعدم الحاجة الداعیة إلی ذلك لما فيه من التشبه بالأعاجم وأھل 
الترف)٢۔‏ 
٤۔ )۳٥۷(‏ ۔ قوله : (عن أبي غطفان) إلخ : بفتح الغین المعجمة والطاء المھملةء هو ابن 
طریف المري المدني؛ قال الحاکم أبو أحمد: لا یعرف اسمە. 
قولە: (عن أبي رافع) إلخ : مولی رسول الل ٹل واسمهہ اسلم؛ وقیل: إبراھیم؛ وقیل: 
ہرمز وقیل: ابت. 
قوله: (أشھد) إلخ: أي: أقسم بالہ. 
)١(‏ قوله: اعن میمونة زوج النبي قلٴ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب من 


مضمض من السویق ولم یتوضأء رقم .)۲١٢(‏ 
)٢(‏ قولہ: ہعن آأبي رافع؟ لم أجد أحداً آخرج ھذا الحدیث من أصحاب الکتب الستة سوی مسلم رحمه اللہ . 


کتاب : الحیض ۳ 
لِزشولِ اللہ پیل بَعلنَ الفَا. تٌُ صلی وم شا 


٦۔‏ (۹۰) حدَثنا ثَُِبَةٌ بْنْ سَوید.. عَدَنا لَیْثٌ عَنْ غُقَيْلء عَن الژھریٗء عَنْ عیَیْي 
الله و بن عَبْد اللَّوء عَنِ ابْن ص1 ؛ اك التَِیٗ گل شرب لَبَنا. ٌ دا بِمَاءِ فُتْمَضمَفْرَ 
وَقَال: ىك لَهُ دَسَماء. 


و د(م) وخقا امتاین دیعئ: حَدَنَنَا ابی وَمُبٍ ۔ وَأَحْبرَِي عَمرو. 4 
وَعََتيِي زْعَیْرْ بْيْ عَرْب. حَدَنتَا يَحییٰ بن سَمید عَنِ الأَززَاعِي۔ ۔ ح وَعَدَلَيي عَرْمَلَةً بن 
يَحْییٰ . حبرَنَا ابْنْ وَهبٍ. حَدَتَیي یُوتس. كُلْمْ عَنِ ابنِ ؿِيّاب ِإِسنّادِ غُقَيْلء عَنِ 
الهْرِيٌ ء وِئْلَهُ. 


قولە: (بطن الشاة) إلخ: یعني الکبد والطحال؛ وما معھما من القلب وغیرھما. 

٥۔ )۳٥۸(‏ ۔ قوله: (فتمضمض) إلخ : وروی الشافعي عن ابن عباس راوي الحدیث أنه 
شرب لبناً فمضمض: ثم قال: الو لم أتمضمض ما بالیت٤.‏ وروی أبو داود بإسناد حسن عن 
آنس: ٥‏ أن النبئ قل شرب لبناء فلم یتمضمض ولم یتوضأ؛ فحدیث الباب محمول علی 
الاستحباب . 

قوله: : (إن له دسماآً) إلخ: بۂ بفتحتین: أي: : زھومة؛ تعلیل للتمضمض؛ وفيه إشعار بأن 
التمضمض مناسب؛ فیدل علی ضا من کل شيء دسمء ویٔستنبط منە استحباب غسل الیدین 

قال النووي: ٦‏ اختلف العلماء في استحباب غسل الیلین قبل الطعام وبعدہ: والأظھر 
استحبابہ أولاً إلا إِن تیقن نظافة الیدین من النجاسة والوسخ؛ واستحبابه بعد الفراغ إلا أُن لا 
ییقی علی الید أثر الطعام؛ بان کان یابساء آو لم یمسە بھا) کذا في المرقاۃ. 

قال ابن الملك ناقلاً عن الظھیریة: الو أکل السکر أو الحلواء ثم شرع في الصلاةۃ 
۔ والحلاوۃ في فمه ۔ فدخل مع الریقء لایفسدا. 

(...)۔ قولەه: (نا ابن وھبء قال: وأآخبرني عمرو) إلخ: ھکذا هو في الأصول بالواو 


)١(‏ قوله: اعن اہن عباس٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الوضوء؛ باب ھل یمضمض من 
اللبن؛ رقم (۲۱۱) وفي کتاب اوشربة باب شرب اللبن؛ رقم .)0٦٦۹(‏ والنسائي في سننه في کتاب 
الطھارةء باب المضمضة من اللبن؛ رقم (۱۸۷). وأبو داود في سننه في کتاب الطھارةء باب في الوضوء 
من اللبن (١۱۹)۔‏ وابن ماجه في سئنہء في کتاب الطھارةء وسنٹھاء باب المضمضة من شرب اللبن رقم 
(۹۸٦).۔‏ 


٦٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ (۹۹) وحدثني عَِی بن حُجْر. عَلَتا إِسْمَاعِیل بن جَغفَر . حَدَلنَا مُحَمّو بن 
عغٹرو بن عَلعلة عَن محمد بن عغٹرر بن عظاوء عن ان عَبّاس! ا وت 
عَلیْهبِيابَة تم حَرَج إِلی الشلاو. قََبي بِمَیبو غُبْر وَلخم. فَاكلَ ئلدك لُقم. تم 
لاس وَمَا مس مَاء. 

۹۔ )٠۰(‏ وَحَتثَتَاۂ ابو کیب خَدَكا ابو أَسَاتة عَن الْولید بن گیر؛ عَلَنا 
مُحَمّد بن مرو بن غعطاء۔ قَال: کک مَم ان عَبّامي وَسَاق الْحَدیثٗ بِمَعلیٰ عی 


ابٔن عَلَعَلَهَ وَفیهِ : اك اب عَبّاسٍ شُهد فِٰكَ من النَِیْ 5 وَقَالَ: صَلیٰ۔ .. 


اامرد 
)۲٢(‏ باب: الوضوء من لحوم الإبل 
۰ء (۹۷) حدثنا أَبُو کایلِ تيب عَُین الْمَحتَری . حَتَنَنَا أَبُو عَوَانَةَ عَنْ 


ھدھےء(١)‏ ؟۴؟ 


عُنمَانٌ بٰن عو الله بٰن مَوعَبء عَنْ جَغَفر بن أبي رہ عَنْ جَاہر بن سَمْرَة جج 
سَأل رشول اللہ ل: اتوَصٌاً بن لشرم الْکتم؟ 5ل: ون غِكء فَتوضْا. وَإِن ؿِْكَ 


پڑھج وھي واو العطف٠‏ والقائل : (وأخبرني عمرو؛ هو ابن وھب؛ وإنما آتیٰ بالواو 
اولا لأنه سمع من عمرو أحادیث: فرواھا وعطف بعفھا علی بعض؛ فقال ابن وھب : أخبرني 
عمرو بکذاء وأخبرني عمرو بکذاء وعدّد تلك الأحادیثء فسمع أحمد بن عیسی لفظ ابن وھب 
ھکذا بالواوء فأداۂ أحمد بن عیسی کما سمعه؛ فقال: ٥‏ حدثنا ابن وھب؛ قال ۔ یعني ابن 
وھب: ۔ وأخبرني عمرو؛ والل أعلم؛ کذا في الشرح . 

٦۔ )۳٥۱۹(‏ ۔ قوله: (محمد بن عمرو بن حلحلة) إلخ : بالحائی ئین المھملتین المفتوحتین ؛ 
بیٹھما الام الساکنة, 


(.٠٠)۔‏ قوله: (آن ابن عباس شھد ذلك) إلخ : أي: رأی ھذہ القصة. 


)۲٢(‏ ۔ باب: الوضوء من لحوم الإبل 
۷۔ )۳٦٣(‏ ۔ قولە: (إن شغت فتوضا) إلخ: قال ابن تیمیة صاحب المنتقی: (ھذ 
النصوص إنما تنفي الإیجاب لا الاستحباب؛ ولولا أن الوضوء من ذلك مستحب لما أذن فیەء 
لائه إسراف وتضییع للماء بغیر فائدة). 


)١(۰‏ قولہ: اعنْ جابر بن سمرة؛ الحدیث أخرجہ ابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما جاء في 
الوضوء من لحوم الإبلء رقم (٤۹])۔‏ 


کتاب : الحیض با 


قوضأ؛ فان: اَنوَصّا بن لوم الإہلِ؟ فَالَ: َم. فَتَوضٌاً بن لوم الإبلِ؛ َالَ: أَمَلَي فِي 


قوله: (أأتوضاً من لحوم الإبل) إلخ : والظاھر أن مراد السائل اللحم المطبوخء فإن أکل 
الني لیس معتاداً حتی یسأل عنه. 

قوله: (قال: نعم؛ فتوضا) إلخ: أي: لشدۃ زھومتە؛ فالوضوء منە إما واجب کما ذھب 
إليه احمدء آو آشد استحاباً من الغنم کما زعم بعض من لا یوجبە. 


ووجہە کون الوضوء مشروعاً منە ما قاله الحافظ ابن القیم في إعلام الموقعین: قإنه قد جاء 
أن علی ذروۃ کل بعیر شیطاناًء وجاء أنھا جن خلقت من جن ففیھا قوۃ شیطانیةء والغاذي شبیە 
بالمغتذي؛ ولھذا حرم کل ذي ناب من السباعء ومخلب من الطیر؛ لأنھا دواب عادیةء 
فالاغتذاء بھا یجعل في طبیعة المغتذي من العدوان ما یضرہ في دینه؛ فإذا اغتذی من لحوم 
الإبلء وفیھا تلك القوة الشیطانیةء والشیطان خلق من نارہ والنار تطفاأً بالماء٥ء‏ مکذا جاء 
الحدیث؛ ونظیرہ: الحدیث الآخر: ٢‏ إن الغضب من الشیطانء فإذا غضب اأحدکم فلیتوضأء فإذا 
توضاآً العبد من لحوم الإبل کان في وضوئە ما یطفیء تلك القوۃ الشیطانیةء فتزول تلك 
المفسدة) اھہ. 


وقال الشیخ ولي الله الدھلوي قدس اللہ روحهە: (آما لحم الإبل فالأمر فيه أشد لم یقل بە 
التخریج؛ وقال بە أحمد وإسحاق؛ وعندي أنە ینبغي أن یحتاط فیە الإنسانء والل أعلم . 


والسر في إیجاب الوضوء من لحوم الإبل ۔علی قول من قال بە ۔ أنھا کانت محرمة في 
التوراۃء واتفق جمھور أنبیاء بني إسرائیل علی تحریمھاء فلما أباح ال لنا شرع الوضوء منھا 
لمعنیین: أحدھما: أن یکون الوضوء شکراً لما أنعم اللہ علینا من إباحتھا بعد تحریمھا علی من 
قبلناء وثانیھما : أن یکون الوضوء علاجاً لما عسی أن یختلج في بعض الصدور من إباحتھا بعد 
ما حرّمھا الأنبیاء من بني إسرائیلء فان النقل من التحریم إلی کونە مباحاً یجب من الوضوء أقرب 
لاطمثنان نفوسھم؛ وعندي أنه کان في أول الإسلام ٹم نسخ) اھ. 

قلت: ولعلہ قلٍ تدرج في نسخ إیجاب الوضوء مما مسته النارء کما تدرج في نسخ قتل 
الکلاب: فإنہ لُ أمر اولاً بقتل الکلاب مطلقاء ثم بقتل الأسود فقطء وقال: إنه شیطان؛ ٹم 
استقر الأمر علی الترخیص؛ وھکذا لا یبعد کل البعد أن یؤمر بالوضوء مما مست النار مطلقاًء 
ٹم من لحوم الإبل خاصةء ثم کان آخر الأمرین من رسول اللہ گل ترك الوضوء مما مست النار 
واستقر الأمر علی ما في حدیث أبي أمامة الباھلي عند الضیاء في المختارۃء کما ذکرناء فيی شرح 
الوضوء مما مست النارء وکان من أوجب الوضوء من لحوم الإبل فقط لم ینظر إلی زیادة الألبان 
فيی حدیث سمرۃ الشواني (کذا في الأصل والظاھر أنه سمرۃ السوائي الصحابي ذکر ترجمته فيی 


"٦‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


مَرَابضٍ الََتم؟ قَال: اَم قَال: أُمْلَي في مَبَارِك الإبلِل؟ قَان: دلا 

۰۰۱۔ (ہ٠۰)‏ حدٹنا ابو بگر بن أبي شَيّةٌ 020 عَدَنتَا زَائنَۂُ 
عَنْ سِمَالك۔ ح وَحَدَتَيِي الْقَاسمٌ بْنُ زَکَرِبَاء, دن بد الم بن مُوسّیٰ عَن شَيبَادَء عنْ 
نماد بر عَبّْ ال بی مَوَْب؛ وَأَسْعَتٌ بن أپي الَعْقَءِ لقن جفظر ون آے کوں 
عَنْ جَابر بن سَمْرَةَ من ال لیے ول مد عییثِ أبي گاولِ؛ عَنْ اي عَوَاَة 


التھذیب) قال : (سألت رسول الل قلء نقلت: إنا أھل بادیة وماشیةء فھل نتوضأً من لحوم الإبل 
وألبانھا؟ قال: نعمء قلت: فھل نتوضأً من لحوم الغٹم وألبانھا؟ قال: لا) رواہ الطبراني في 
الکبیر قال الھیثمي : (وإسنادہ حسن إن شاء اللہ تعالی) وله شامدان من حدیثي أسید بن حضیرء 
وعبد الله بن عمرو عند ابن ماجەء ومقتضی مجموع ھذہ الأحادیث أن یکون الوضوء واجباً من 
ُلبان الإبل أیضاً عند من وجب من لحومھاء والل أعلم. 

قولە: (في مرابض الغٹم) إلخ : جمع مربض بفتح المیم وکسر الباء وھو موضع ربوض 
الغنمء وھو للغنم بمنزلة الاضطجاع للانسانء والبروك للڑإبل والجثوم للطیر. 

قوله: (قال: نعم) إلخ: فلا کرامة للصلاةۃ فيهء لأنە لا نفار لھا بحیث یشوش علی 
المصلي الخشوع والحضورہ کذا في المرقاۃ. 

قوله: (في مبارك الإبل) إلخ: جمع مبركء بفتح المیم. 

قوله: (قال: لا) إلخ: لما لا یؤمن من نفارھاء فیلحق المصلي ضرر من صدمة أو غیرھاء 
فلا یکون لە حضور۔ 

قال ابن حجر: اوالبقر کالغنم؛ وفیه بحث؛ ومحل الفرق حیث خلت المرابض والمبارك 
عن النجاسة وإلا فکرھت في المرابض أیضاً لکن للنجاسةہ کذا في المرقاۃ. 

وقال الأبي : (قال عیاض : والتخییر في مرابض الغنمء والمنع في معاطن الإبل: یدل علی 
ما تقدم من التوجيه بقوۃ الرائحة والزفورةء إذ الخلاف في طھارة أبوال الجمیع سواء؛ قال 
بطھارتھا مالكء وبنجاستھا الشافعي وأبو حنیفة ولم یفرق أحدء وقیل في علة المنع : [إنھم 
کانوا یستترون بھا لقضاء الحاجة٥۔‏ 


کتاب: الحیبض ۷ 


(٢۲)۔باب:‏ الدلیل علی أن من تیقن الطھارۃ ٹم شك 
في الحدث فله ان یصلي بطھارته تلك 
۲۔ (۸) وحدثني عَمْرّو اللَاِدُ وَزْعيْرُبْنْ عَرْبٍ . ح وَعَثَتََا أبُو بَکْر بْنُ أَبي 


ے20 عروہ> 


کنا . جَمیعاً عَنِ ابْنِ غُیيَْةَء ۔ ناق عَمزر عَلقا ماد لِم عَُتا غن الفریء عن شید 
وَعَبّاِ بی تییم؛ عَنْ عَمُو'''؛ شک لی اي گل الرَجلُ' كَيْل إِلَیه ان يَجد الشَٔیٰ فی 


)٢٦(‏ ۔ باب: الدلیل علی أن من تیقن الطھارۃ 
ٹم شك في الحدث فله أن یصلي بطھارته تلك 
۸۔ (٣٦۳)۔‏ قوله: (قال عمرو: حدثنا سفیان بن عیینة) إلخ : أي: قال عمرو الناقد 
بصیغة التحدیث؛ء وسمي ابن عیینة. 
قوله: (عن سعید) إلخ : هو ابن المسیب. 
قولہ: (شکی إلی النبئ يك إلخ : بضم الشین وکسر الکاف؛ والرجل مرفوع؛ ولم یسم 
هنا الشِاکي؛ وجاء في روایة البخاري أن السائل هو عبد اللہ بن زید الراوي؛ وینبغي أن لا یتوھم 
بھذا أنه شکی مفتوحة الشین والکاف؛ ویجعل الشاکي هو عمه المذکور؛ فإن ھذا الوھم غلط 
والل أعلم. 
قولە: (یخیل إليه) إلخ : بضم أولە وفتح المعجمة وتشدید الیاء الأخیرة المفتوحة وأصله 
من الخیالء والمعنی: یظن؛ والظن هنا أعمَ من تساوي الاحتمالین أو ترجیح أحدھما علی ما 
هو أصل اللغة من أن الظن خلاف الیقین؛ کذا في الفتح . 
قوله: (یجد الشيە) إلخ : أي : الحدث خارجاً منهء وفیە العدول عن ذکر الشيء المستقذر 
بخاص اسمہ إلا للضرورۃ. 
قولە: (في الصلاة) إلخ : لیس القید للتخصیص؛ فان ما کان ناقضاً خارج الصلاة ینبغي أن 
یکون کذلك فیھا کبقیة النواقض . 


 )١(‏ قوله: اعن عمہ؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الوضوء؛ باب لا یتوضأً من الشك حتی 
یستیقن ؛ رقم (۱۳۷). وباب من لم یر الوضوء إلا من المخرجین من :القبل والدبرء رقم (۱۷۷). وفيی کتاب 
البیوعء باب من لم یر الوساوس ونحوھا من الشبھات رقم .)۲۰٠٢(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الطھارة؛ باب ما ینقض الوضوء وما لا ینقض الوضوء من الریح؛ رقم )٦٦١(‏ وأبو داود في سننە في کتاب 
الطھارةء باب إذا شك في الحدیث؛ رقم .)۱۷١(‏ وابن ماجه في سئلهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب لا 
وضوء إلا من حدث؛ رقم .)٢١٢(‏ 


۸ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قال: ہلا َثضَرِٹ عَتّی وَسْمَمَ ضوتاء أو وذ ریحاء. 

ال و بر وَزعَْر بن حَرْبِ في رِوَائهمَا: مُو عَبْدُ الله بن زی ۔ 

نر فور ہو وہ عَدَکنًا جُرِیژ عَنْ سُهَيْلء غن آبيه؛ عَن أبي 
مُرَیْرَۃ''؛ قال: ال رزسشول اللہ لاڑ: نا وَجدَ أَعَدْكُمْ في بىیہ ینا َلَفْکَلَ عَلَيِ . أَخْرَج 
ِنه شَنء اَم لا. مُلا زم الد عئی َشتَع ضوتا آڑ تچڈ ریحا. 


قولە: (لا ینصرف) إلخ : بالجزم علی النھي؛ ویجوز الرفع علی أن ٴلا) نافیة . 

قولە: (حتی یسمع صوتاً) إلخ: أي : من مخرجہ. 

قولە: (أو یجد ریحاً) إلخ: آو للتٹویعء قال الحافظ کلڈہ: ہدل حدیث الباب علی صحة 
الصلاة ما لم یتیقن الحدثء ولیس المراد تخصیص ملین الأمرین بالیقینء لأن المعنی إذا کان 
أوسع من اللفظ کان الحکم للمعنیء قاله الخطابي؛. 

وقال النووي : هھذا الحدیث أصل في حکم بقاء الأشیاء علی أصولھاء حتی یتیقن خلاف 
ذلك؛ ولا یضر الشك الطاریء علیھاء وأخذ بھذا الحدیث الجمھور). وقال في شرح السنة: 
امعنی قوله لاڑ: : احتی یسمع صوتاً) إلی آخرہ حتی یتیقن الحدث لا أن سماع الصوت أو 
وجدان الریح شرط إذ قد۔یکون أصم فلا ی یسمع الصوت؛ وقد یکون أخشم فلا یجد الریح 
وینتقض طھرہ؛ إِذا تیقن الحدث٤.‏ 

قولە: (ھو عبد ال بن زید) إلخ: أي: عم عباد بن تمیم هو عبد اللہ بن زید بن عاصم 
المازنيی؛ وھو راوي حدیث صفة الوضوء وحدیث صلاۃ الاستسقاء: وغیرهماء ولیس هو ابن 
عبد اللہ بن زید بن عبد ربە الذي أري الأذان۔ 

۹۔ )۳٦٣(‏ ۔ قولہ: (في بطنہ شیناً) إلخ: کالقمرقرۃء بان تردد في بطنە ریح. 

قولہ: (فاشکل عليه) إلخ : أي: التبس. 

قولە: (فلا یخرجن من المسجد) إلخ : أي : للتوضؤء لأن المتیقن لا یبطله الشكء قیل: 
یوهم أن حکم غیر المسجد بخلاف المسجد لکن أشیر بە إلی أن الأصل أن یصلي في 
المسجدہ لأنه مکانھاء فعلی المؤمن ملازمة الجماعات للمسجد. 


)١(‏ قوله: 'عن أبي هریرةہ الحدیث آخرجه أبو داود في سنله؛ في کتاب الطھارۃ باب إذا شك في الحدث 
رقم (۱۷۷). والترمذي في جامعه في کتاب الطھارة؛ باب ما جاء في الوضوء من الریح؛ رقم )۷٤٢(‏ 
و(٥۷).‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب لا وضوء إلا من حدث٠‏ رقم (٥١٢)۔‏ 
والدارمي في سلله؛ في کتاب الصلاة والطھارة باب لا وضوء إِلا من حدث رقم (۷۲۷). 


کتاب : الحبض 1۹ 
(۴۷) ۔باب: طھارۃ جلود المیتة بالدباغ 


)٠٠١( - ۸۰٤‏ وحدثنا یح رت وَعَمٰرٌو النَاقَذ 
َابنُ اأپي غُمَرَ جُمیعاً عَنِ ابْنِ غُیَبْنَةَ. قَالَ يَحْییٰ: أ : ُیرنَا سُفیان بن عبت عَن الرّخری 
عَنْ غُبَبدِ الله بی عَبْلِ الله عَن ابن عَبَا٘سٍ ”٭؛ قال: تصدة تشلق فان کولاولانئرتا ایق 


مَائَثُ. فَكْيهَاَوَمُوَن اللّہ ا نَفَالَ: هَة أَعَذْتمْ إِقاَھاء فُتَبَنْنْمُوهُء فالْتَفْعْتْم بە؟؛ 


(۲۷) ۔ باب: طھارۃ جلود المیتة بالدباغ 
۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (تصدق) إلخ: بالبناء للمجھول؛ أي: دفعت صدقة. 

قولە: (علی مولاة) إلخ : عتیقة. 

قوله: (ھلا أخنتم) إلخ: أي: لم لا أخلتم. 

قوله: (إھابھا) إلخ : بکسر الھمزۃء وتخفیف الھاء هو الجلد قبل أن یدبغ وقیل: هو 
الجلد دبغ أو لم یدبغ؛ وجمعه ٦‏ اأھب) بفتحتین: ویجوز بضمتین . 

قولە: (فائتفعتم بە) إلخ : فیه جواز الانتفاع بجلود المیتة بعد اللباغ . 

واسنٹنی الشافعي تل منھا الکلب والخنزیر لنجاسة عینھماء واسنٹنی أبو حنیفة کہ الخنزیر 
فقطء لأئه عندہ محرم العین بمنزلة الخمر والدمء فلا تعمل فيە الذکاۃء ألا تری أنە لا یجوز 
الانتفاع بە في حال الحیاۃء والکلب یجوز الانتفاع بە فی حال الحیوةء فلیس هو محرم العین . 
والل أعلم. 

وذھب قوم إلی أنە لا ینتفع من المیتة بشيء سواء دبغ الجلد أم لم یدبغ؛ وتمسکوا بحدیث 
عبد ال بن عکیم (بتصغیر عکیم): اقال: أتانا کتاب رسول اللہ قلُ قبل موته أن لا تنتفعوا من 
المیتة بإھاب ولا عصب؛ أخرجہ الشافعي؛ وأحمد والأربعة وصححہ ابن حبانء وحسنه 
الترمذي؛ وفي روایة للشافعيی؛ ولأحمدء ولأبي داود: (قبل موتہ بشھر؛۔ 

قال الترمذي: ‏ کان أحمد یذھب إليه ویقول: ھذا آخر الأمرہ ثم ترکه لما اضطربوا فيی 
إسنادہ٢.‏ وکذا قال الخلال نحوہ؛ ورد ابن حبان علی من ادعی فيه الاضطراب؛ والتفصیل فيی 
الفتح ونیل الأوطار. 


)١(‏ قولہ: اعن ابن عباس؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ قي کتاب البیوعء باب جلود المیتة قبل أن 
تدبغء رقم (۲۱٢۲۰)۔‏ وفي کتاب الذبائح والصید؛ باب جلود المیتة رقم )٢٦۳٥(‏ و(٥٥٥٢).‏ والنسائي في 
سنہ في کتاب الفرع والعتیرةء باب جلود المیتة رقم )٦٢٤٤(‏ و(٤١٤٢٦)‏ و(٤٤٢٦)‏ و(٤٤٢٦).‏ وابو داود 
في سننەء في کتاب اللباس؛ باب في اھب المیتة رقم )]١٢٤(‏ والترمذي في جامعەء في کتاب اللباس؛ 
باب ما جاء في جلود المیتة إذا دبغت؛ رقم (۱۷۲۷) والدارمي في سننه: في کتاب الأاضاحي؛ باب 
الاستمتاع بجلود المیتة رقم .)۱۹۹٤١(‏ 


۷ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال الحافظ : ہوأقوی ما تمسك بە من لم یأخذ بظاھرہ (أي : بظاھر حدیث ابن عکیم) 
معارضة الأحادیث الصحیحة لە؛ وأنھا عن سماعء وھذا عن کتابةء وأنھا أصح مخارج؛ وأقوی 
من ذلك الجمع بین الحدیثین بحمل الإھاب علی الجلد قبل الدباغء وأنه بعد الدباغ لا یسمی 
إھابء [نما یسمی قربة وغیر ذلك. وقد نقل ذلك عن أئمة اللغة کالئضر بن شمیل؛ وھذہ طریقة 
ابن شاھین؛ وابن عبد البرء والببھقيی ١٦ھ.‏ 

قلت: إلا أن ھذا الجمع یأباہ سیاق ابن عديء والطبراني؛ من حدیث شبیب بن سعید عن 
الحکم؛ ء عن عبد الرحمٰن بن أبي لیلی؛ عنہء ولفظە: (جاءنا کتاب رسول الل قلُ ۔ ونحن بارض 
جیھنة ۔ أني کنت رخصت لکم في إھاب المیتة وعصبھاء فلا تنتفعوا بإعاب ولا عصب٤.‏ قال 
الحافظ في التلخیص: ‏ وإسنادہ ثقات؛ وتابعه فضالة بن المفضل عدد الطبراني في الأوسط٤ء‏ 
فلو کان المراد بالإھاب الجلد الڈذي لم یدبغ فھذا السیاق یدل علی أن الانتفاع بە وبالعصب کان 
مرخصاً شرعیاً في الابتداء وھو مما لا یقبله الذوق الصحیح؛ واللہ أعلمء فلا سبیل إلا إلی 
إثبات المعارضة وترجیح أحادیث الإباحة علی حدیث التحریم بقوۃ الإسنادء وکثرۃ الطرق 
الصحیحة فقد روي في ذلك أعني تطھیر الدباغ للأدیم خمسة عشر حدیثً ء عن ابن عباس 
حدیٹان وعن أم سلمة ثلائة؛ وعن أنس حدیثان وعن سلمة بن المحبق وعائشةء والمغیرة؛ 
وأابي أمامةء وابن مسعود؛ وشیبان وثابتء وجابرء وأثران عن سودة وابن مسعود؛ کما في نیل 
الأوطار ۔ 

قال الشیخ أبو بکر الرازي الحنفي : ہوھذہ الأخبار کلھا متواثرة موجبة للعلم والعمل؛ 
قال: إن حدیثي التحریم والإباحة لو تساویا في النقل لکان خبر الإباحة أولی لاستعمال الناس لە 
وتلقیھم بالقبول إیاہ٥.‏ 

وقال الشیخ ولي ال الدهلوي قدس اللہ روحە: ٢إن‏ استعمال جلود الحیوانات المدبوغة 
أمر شائع مسلم عند طوائف الناسء والسر فيه أن الدباغ یزیل النتن والرائحة الکریھة٢.‏ 

وقد ناظر إسحاق بن راھویه الشافعي : ۔ وأاحمد بن حنبل حاضر ۔ في جلود المیتة إذا 
دبغتء فقال الشافعي : دباغھا طھورماء فقال إ[سحاق: ما الدلیل؟ فقال الشافعي : حدیث ابن 
عباس عن میمونة (المذکور في الباب) فقال إسحاق: حدیث ابن عکیم أشبه أن یکون ناسخاً 
لحدیث میمونةء لان قبل موتہ بشھر؛ فقال الشافعي : ھذا کتاب وذاك سماعء فقال: إن النبِي قلُ 
کتب إلی کسری وقیصر وکان حجة عليھم عند اللہ فسکت الشافعيء فلما سمع ذلك أحمد بن 
حنبل تل8 ذھب إلی حدیث ابن عکیم؛ وأفتی بە ورجع إسحاق إلی حدیث الشافعي فأفتی 
بحدیث میموئة. کذا في طبقات الشافعیة الکبری . 

قال صاحب الطبقات: وهذہ المناظرة قد حکاھا الببھقيی وغیرہء وقد یظن قاصر الفھم أن 


کتاب : الحیض ۷۱ 


ففالرا: إِنھَا مَيتڈ. َال : تو وا 

قَال ابو بر وَابْن أَبي غُمَرَ في حَدِیثهِمَا: 

.2 ۰(۰) وحققنی آثر اشابر وعزخل قالا: حَدَا ابْنْ وَُمبء أَخبَرني یُونْ 
عن ابْن شقابء عَنْ غُیَيْ الوب عَبْل الله بی عُبَةَء من ابْنِ عَبَا٘س؛ ؛ أن رَشول اللہ ول 
وَجَدَ شَاةٌ مد أُمطِيٹهَا مَولاةًلمیْنونَةء مِنْ الصّتَفَةً فَقَال رشول اللہ پچلئ: : لا التْعْتْمْ 
بِجِليفا؟؛ َالُوا: ٢ِِنَھا‏ مَيتَكَہ تَقَال : بنا حَم أَكْلَاء. 


الشافعي انقطع فیھا مع إ[سحاق؛ ولیس الأمر کذلك؛ ویکفیە ۔ مع قصور فھمه ۔ أن یتامل رجوع 
إسحاق إلی قول الشافعي؛ فلو کان حجتہ قد نھضت علی الشافعي لما رجع إليه. 

ثم تحقیق ھذا أن اعتراض إسحاق فاسد الوضع لا یقابّل بغیر السکوت: بیانە أن کتاب 
عبد اللہ بن عکیم کتاب عارضه سماع؛ ولم یتیقن أنە مسبوق بالسماعء وإنما ظن ذلك ظناً لقرب 
التاریخء ومجرد ھذا لا ینھض بالنسخ؛ أما ما کتب رسول الل قلٍُ إلی کسری وقیصر فلم 
یعارضھا شيءء بل عضدتھا القرائن وساعدھا النواتر الدال علی أن ھذا النبي و جاء بالدعوی 
إلی ما في ھذا الکتاب؛ فلاح بھذا ان السکوت من الشافعي تسجیل علی إسحاق بأن اعتراضه 
فاسد الوضع؛ فلم یستحق عندہ جواباء وھذا شأن الخارج عن المبحث عند الجدلیینء فإنه لا 
یقابل بغیر السکوت؛ وربّ سکوت أبلغ من نطقء ومن ثم رجع إليه إسحاقء ولو کان السکوت 
لقیام الحجة لأکد ذلك ما عند إسحاق٠‏ فافھم ما یلقی إليیك اھ. 

قوله: (إنما حرم) إلخ : رویناہ علی وجھین: حرم: بفتح الحاء وضم الراء وحرم: ہبضم 
الحاء وکسر الراء المشددةء کذا في الشرح. 

قال الشیخ أبو بکر الرازي: ہإن قوله تعالی : فإلَنا عٌَ عَليَظمُ اَلمَیتَةَ وَلمُہ (سورۃ البترۃ 
آیة: ٣۳‏ وسورة التحلء آیة: )]٦١١‏ وقوله تعالی :لک لیے کا ا ا ڑب کے ایر لمکا 
ا آن نیہوت مت او ا4 [سورۃ الأنعام آیة: ]٤٤١‏ یقتضي تحریم او ا وجلدعا 

اجر ادا لان تامل اضر و من لوت رات ماد أن قوله: ہعلی طاعم 
یطعمہ؛ قد دلٌ علی الاقتصار بالتحریم علی ما یتاتی فیە الأکل؛ وقد بین النبيْ قلُ ھذا المعنی 
في جلد المیتة بعد الدباغ بقوله: دإنما حرم أکلھا وإنما حرم لحمھا اھہ. 

قولە: (قال آبو بکر وابن أبي عمر في حدیٹھما) إلخ : یعني: أنھما ذکرا في روایتھما أن 
ابن عباس رواہ عن میمونةء 

قال الحافظ : ۸الراجح عند الحفاظ في حدیث الزھري لیس فيه میمونة نعم أخرج مسلم 
والنسائي من طریق ابن جریج عن عمرو بن دینار عن عطاء عن ابن عباس أن میمونة 
أُخبرتہ6 اھ. 


۷۲ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


فا 


۸٦‏ ۔(٦٠٠)‏ حدذثنا عَسَيٌ الْحْلَوَانِی وَعَبْدُ بی حُمَیْی۔ جُمیعاً عَنْ یَعْقُوبَ بن 
إنرَامِيمَ بن سَعد. عَلَلَبِي ای عَنْ ضالحء عَ ابْن شِهَابِ: بِهَذًا الإسنّاد بِنَخو رِوَامَة 
ط- 

۷۔ ٢۲(‏ ۰) وحدثنا اب أبي غُمَر وَعَبْدُ الله بی مُحَمّدِ الژرِیء (وَاللْطٌ لابْن 
أَبي غَمَرَاء قَالا : عَدَلَا مُفيَاث عَنْ عَمرو عَنْ غطاوء عَنِ ابْنِ عَبّا٘سيٍ؛ ؛ آن رشول اللہ ےه 
مَوَّ پِشَاو مَظرُوحَو۔ أُعْطبتهَا مَؤلاة لِمَيْمونَةَء مِنٗ الصّنَقَ . کال ال کیا : الا أَخَڈُوا إِمَابھا 
َدَبَفُوهُ فَالَفمُوا بە؟؛. 

۸۔ (۱۰۳) حدَثنا أُحِمَدُ بٔیْ غُنْمَانَ اللَوقَلِیُ. حَدَنَنَا ابو غاصٍم. حَدَلَنَا ابْنُ 
جْرَیٔج ۔ خْبرَنِي عَمٰرُو بْنُ جیتار۔ أَحیَرَني عظا مُنْذُ جین۔ قَان أَخیزني اي عباسيا آن 
لے بَرثۂ؛ اه َاچتةً گائٹ لِبَشفی ما رَمُولِ الله 85. قمَائتْ 

ول اللہ یا: الا اَعَنُْم إِمَبھَا نتَنُْمْ مَمْتعْتُم ہہ؟؛. 

۹۔ (٤؛ ٦‏ و ٠.‏ حَدَكًا عَيْدُ الرّجیم بن سُلَيمَاَ عَنْ عَب 
الْمَلِكٰ بن أپي سُلَيْمَانَ عَن عطاوء عَنِ ابْن َبّاس؛ ان النہیٌ ول مَرَ بِشَاو لِمَزلاۃِ 
لمَْموة َفَانَ: نال انثْعُم يِإمَابھا؟؛. 

۰٠۔ )۱۰١(‏ حدثنا يَحْییٰ بی یی . بنا سُلَيْمَان بْن بلالِ عَن زَبْ بی أَسْلَمَ؛ 
اك عَبْدَ الرّحْلنِ بْنّ وَغْلةً امیر عَن عَبْد الله بن عَبًا سس قال: سیخث رشول اللہ وپ 
ول : ٢ِإِذًا‏ ذْغ الإِقَابٔ فَقَد طُھَرا. 


٣۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (آن داجنة) إلخ: بالدال المھملة والجیم؛ والنون: قال أھل 
اللغة : (وداجن البیوت ما ألفھا من الطیر والشاہ وغیرھما . وقد دجن في بیتە: إذا لزمهہ والمراد 
بالداجنة ھنا الشاۃء وعدم تقبیدہ بالدبغ في الطرق الاَتیة یقتضي عليه تقییدہ بذلك في الطریق 
الأول لوجوب رد المطلق إلی المقید. قاله الاّبي ٥5‏ 


٥۔ )۳٦٣(‏ ۔ قوله: (آن عبد الرحمٰن بن وعلة أخبرہ) إلخ : بفتح الواوء وإسکان العین 
المھملة. 


)١(‏ قولە: ہیمونةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الفرع والعتیرۃء باب جلود المیتة؛ رقم 
)٦٢۲٣٤(‏ و(٤٤٢٦).‏ وأبو داود في سئنە؛ في کتاب اللباس؛ باب في أھب المیتة رقم .)٦٢٢٤(‏ وابن 
ماجه فيی سئنهء في کتاب اللباسء باب لیس جلود المیتة إٰذا دبغتء رقم (٣٣٦۳)۔‏ 

(۲) قوله: ہعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه النسائي في کتاب الفرع والعتیرة؛ باب جلود المیتة رقم )٦٢٤٤(‏ > 


کتاب : الحیض سس 


97٦ ۸۱۱‏ ت رت . قالا: و 2ت 
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مو 


۷۶٦‏ 0"'۷ھ"]0" کا2 تا 2-2 وخ غ بد بر انل - ص2 
عَبْدِ الرّحْمٰن بُن وَعْلَهًء عَن ابْن عَبٌاس) عَن التَِيْ للا بِمثْلہء يَعْنٍي حَییثٗ یَحْیَیٰ بن 
۲٢‏ ۔ ۹/۱۰۹ حةثني إِسْحَاقٌ بن نشور وَأَبُر بَکر بن إِسحَاق . (قَال أَبُو بکر: 
حَدَكا . وَقال اب مَلضور: أَخْبرَنَا َمرُو بْنٌ الریع) خرن يَیٰ بن ارب عَن بر بن أبي 
006 و اح فال: رَآَبْتُ عَلی اي وَغلَةً السبقي قَرْوا . فُمَِسْتْ. فَقَالَ: 
مَانَكَ تَمَثُۂ؟ قَذ مَأَلَتُ عَبْد الله بن عَبّاس؛ فُلث: نَا نون بالْمَغْرب. وَمَعَنًا البریَرَ 
وَالمََوَش: ُوتیٰ بالکیٔش قَذ دَبَھُوۂ. رت لا َال هََايعهُم. وَيَأَتونَا ِالسقَاءِ يَجْعَلُوْ یه 
ال2 . کَقَالَ اب عَبًاس: قَذ سَألَتَا رَسُول الله لا عَن دَلِكگ. فَقَال: ٥ِبَائّة‏ طَھُور. 


شک 
ہس یں 


قولە: (یعني حدیث یحیی بن یحیی) إلخ: بالیاء المثناۃ من تحت ولعله من کلام الراوي 

٦‏ (.٠.)۔‏ قوله: (آن أبا الخیر حدلہ) إلخ : بالخاء المعجمة؛ واسمه مرثد بن عبد اللہ 
الیزنيء ہفتح الیاء والزاي۔ 

قوله: (علي بن وعلة السبئي) إلخ : بفتح السین المھملة وبعدھا الباء الموحدة؛ ثم الھمزة؛ 
ٹم یاء النسب. 

قوله: (فروا) إلخ: ھکذا هو في النسخ: فرواء وھو الصحیح المشھور في اللغةء (أي: 
پوستین) وجمع الفرو: فراءء وککعب وکعاب؛ وفیه لغة قلیلة أنه یقال: فروةء بالھاء. 

قوله: (مالك تمسەہ) إلخ : بفتح المیم أو بضمھا۔ 

قولە: (ومعنا البربر) إلخ: قوم یسکنون أفریقیةء وقد کتب ابن خلدون في تاریخہ 
مجلدات. 

قوله: (یجعلون فيه الوہك) إلخ: بالعین بعد الجیم؛ ورواہ بعضھم یجملوت بالمیم؛ 
ومعناہ: یذیبونء یقال: بفتح الیاء وضمھا لغتانء یقال: جملت الشحم وأجملته: أٌذبته. واللہ 


اعلم۔ 


< و(٤٤٢٦).‏ وأبو داود في سننهء في کتاب اللباس؛ باب في أھب المیتةء رقم .)٦٦٢٤٤(‏ والترمذي في 
جامعہ؛ في کتاب اللباس؛ باب ما جاء في جلود المیتة إذا دبغت؛ رقم (۱۷۲۸)ء وابن ماجه في سننہ؛ فيی 
کتاب اللباس؛ باب لبس جلود المیتة إذا دبغتء رقم .)۳٦۰۹(‏ والدارمي في سننەء في کتاب الاضاحيء 
باب الاستمتاع بجلود المیتة؛ رقم (۱۹۹۱) و(۱۹۹۲). 


١۷٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
چب سےچشکإہ+هہچی تھے ہے ےک .ا ا سی مھا 6 مسا اھ ال ا 


۲۳٣۔‏ ۱۰۷| ۰۔ وحذثني إِسْحَاق بن مَنْمَ نشور وَأَبُو بک بْنُ إ مر 
ابع . أَخْبَرَنَا يَحَیٰ ب أَبْوبَ عَنْ جَفْفَر بن ربيعَةء عَنْ اي الْکيْر. حَدَنَهُ قال: حَدَتَني 
ابْنْ وَعُلَةً المَبَيِی . ال: ات عَبْد اللهِبَ عَباسي: قُلت: | ٍ! ہت 77 
السَجُوسنْ پالأسْقیَة فِا الما وَالوَقَة. فقَال: اشْرَب. فَقْلٰثُ: أرَأی تُرا؛؟ فَفَان اب 
غَبّاس : سَمغث رسشول اللہ ئل ؛ َتُولُ: دیِبَائّۂ طَھُور. 

(۲۸) باب: التیمم 

٤۔‏ ۱/۱۰۸۔ حدّثنا يَحْیّیٰ بی بَخیّی. َال: قَرَأَتُ عَلی مَالِلكِ عَنْ 
عَبْدِ الرَّحْمٰنِ بن الْایم: غَن آیوء عَن عائشّۃ"''؛ أَنها قالث: حَرَجْنا مَع رشولِ اللہ یة 
فی بَْض أَسْفَارِو۔ ہتسر می می سمسشسی سس 


(۲۸) ۔باب: التیمم 
۸۔ )۴۳٦۷(‏ ۔ قولە: (في بعض أسفارہ) إلخ : قال ابن عبد البر في التمھید: (یقال: إنە 
کان في غزاة بٹي المصطلق)؛ وجزم بذلك في الاستذکارء وسبقه إلی ذلك ابن سعدء وابن 
حبانء وغزاۃ بني المصطلق ھي غزوۃ المریسیع؛ وفیھا وقعت قصة الافك لعائشةء وکان ابتداء 
ذلك بسبب وقوع عقدھا أیضاء فإن کان ما جزموا بە ثابتاً حمل علی أنه سقط منھا في تلك 
السفرة مرتین؛ لاختلاف القصتینء ٤‏ کما هو بین في سیاقھما. 
وقال الحافظ : وفي بعض روایات الحدیث عند البخاري من قول أسید بن حضیر: افواللہ 
ما نزل بك من أمر تکرھینە إلا جعل اللہ للمسلمین فيە خیراً؛ وفي بعضھا: (إلا جعل اللہ لك منه 
مخرجاء وجعل للمسلمین فیه برکة) وھذا یشعر بأن هذہ القصة کانت بعد قصة الإفكء فیقوي 


)١(‏ قوله: : عن عائشةہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في فاتحة کتاب التیمم؛ رقم ٠ .)۳۳٣٣(‏ وفي کتاب 
فضائل أصحاب النبي قلء باب قول النبي 8ل: لو کنت متخذاً لیلاًء رقم .)۳٦۷۲(‏ وباب فضل عائشة 
رقم (۳۷۷۳). وفي کتاب التفسیر باب ہوإن کنتم مرضی أو علی سفر آو جاء أحد منکم من الغائط٤؛‏ رتم 
(٤۸٥٥)۔‏ وباب افلم تجدوا ماء فیتمموا صعیداً طیباہ رقم ٠ .)٦٦٤۸(و )٦٦۷٤(‏ وني کتاب النکاح؛ باب 
استعارة الثیاب للعروس وغیرھاء رقم )٦١٥٤٢(‏ . وباب قول الرجل لصاحبه: ھل أعرستم اللیلةء وطعن 
الرجل ابنته في الخاصرۃ عند العتاب؛ رقم .)٢٢٥٥(‏ وني کتاب اللباس؛ باب استعارۃ القلائد رقم 
(۸. وفي کتاب الحدود: باب من أّب أھلە آر غیرہ دون السلطان رقم )٥۸٤٤(‏ و(٥٤٤۸٦).‏ 
والنسائي في سننهء في کتاب الطھارة باب بدہ التیممء رقم (۳۱۱). وباب فیمن لم یجد الماء ولا 
الصعیدء رقم .)۳۲٣(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الطھارة باب التیمم؛ رقم (۳۱۷) وابن ماجه في 
سننہء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء آبواب التیمم باب ما جاء في السبب؛ رقم )٢٦۸(‏ والدارمي في سئنە؛ 
في کتاب الصلاۃ والطھارۃء باب التیمم مرةء رتم (۲٢۷۰)۔‏ 


کتاب : الحیض ۷ 


تی إِڈا گنا بَالبيداء (از بدّاتِ الْجَیْش) اقم عفد لي فَقامَ رَشول الله چ عَلی الْيمَایو۔ 
َأَقامٌ کت اتی ف ھا نر یت تا مائی ئن ای ای نکر الا 


قرل من ذھب إلی تعدد ضیاع العقد وممن جزم بذلك محمد بن حبیب الأخباري؛ فقال: سقط 
عقد عائشة في غزوۃ ذات الرقاع. وفي غزوۃ بني المصطلق+ وقد اختلف أھل المغازي في أي 
ھاتین الغزاتین کانت أولاًء وقد روی ابن أبيی شیبة من حدیث أبي ھریرة قال: الما نزلت آیة 
الئیمم لم أدر کیف أصنع؛ الحدیث؛ فھذا یدل علی تأاخرھا عن غزوۃ بني المصطلق٠‏ لأن اِسلام 
أبي ھریرة کان في السنة السابعةء وھي بعدھا بلا خلاف؛ والبخاري یری أن غزوة ذات الرقاع 
کانت بعد قدوم أبي موسی ظلللہء وقدومه کان وقت إسلام أبي ھریرۃء ومما یدل علی تآخر 
القصة أیضاً عن قصة الاإفك ما رواہ الطبراني عن عائشة قالت: الما کان من أمر عقدي ما کان 
وقال أھل الإفك ما قالواء خرجت مع رسول اللہ گل في غزوۃ اخری؛ فسقط أیضاً عقدي حتی 
حبس الناس علی التماسەء فقال لي أبو بکر: یا بنیة فيی کل سفر تکونین عناء وبلاء علی الناس؛ 
فانزل الله عز وجل الرخصة في التیمم فقال أبو بکر: إنك لمبارکة ثلاثاً وفي إسنادہ محمد بن 
حمید الرازي؛ وفيه مقال. 

وقال العیني: ہإسنادہ جید حسنء وفیه التصریح بأن ضیاع العقد کان مرتین في غزوتین؛ 
والل أعلم؛ اھہ. 

قولەه: (بالبیداء) إلخ : بفتح الموحدۃ والمدء أدنی إلی مکة من ذي الحلیفة؛ قاله 
القسطلاني فی شرح البخاري ۔ 

قولە: (أو بذات الجیش) إلخ : بفتح الجیم وسکون المثناة التحتیةء آخرہ شین معجمة؛ 
ھما موضعان بین مکة والمدینة والشك من أحد الرواۃ عن عائشة. وقیل: منھاء واستبعدوا 
الذي فی غیر ھذا الحدیث أنه کان بذات الجیش؛ کحدیث عمار بن یاسر ظللہ عند أبي داود؛ 
والنسائيی پإسناد جیدہ قال: 'عرّس رسول اللہ گل بذات الجیش؛ ومعه عائشة زوجه فانقطع 
عقدھا٤‏ الحدیث؛ ولم یشك بینە وبین البیداءء کذا في إرشاد الساري. 

قوله: (عقد لي) إلخ: بکسر العین وسکون القاف؛ أي: قلادة لي کان ثمنھا اثنيی عشر 
درھماًء وإضافة الي؟ باعتبار حیازتھا للعقد واستیلاٹھا بالمنفعةء لا أنه ملك لھا بدلیل ما في 
الروایة الأأخری ُْھا استغارت من اسماة قلائة) ففید جراز'الْسْفر بالعاریةء ومی مخمول:عَلّی 
رضا صاحبھا۔ 

قولە: (علی التماسه) إلخ : أيی: لأاجل طلب العقدہ وفیه اعتناء الإمام بحفظ حقوق 
المسلمین؛ وإن قلت؛ وفيه إشارۃ إلی ترك إضاعة المال٠‏ 

قولە: (فاتی الناس إلی أبي بکر) إلخ: فيه شکوی المرأة إلی أبیھاء وإن کان لھا زوج؛ 
وکأنھم إنما شکوا إلی أبي بکر لکون النبيٍ قِ کان نائماء وکانوا لا یوقظونہ. 


۷ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
را ری إِلَی مَا ضَتَمَث عَاوِشَۂً؟ أَقامَث بِرَسُولِ اللہ قلي زَبالناس مَعَة. وََیْسُوا عَلَی کاو 
وَلَیْسَ مََھم مَاء. قجَاء ابو بر وَرشول اللہ 8ل وَاضغ رَأَمَہ عَلَی تَجذِي قٌذ تام. فَقَالَ: 
عیشت رَسُول الله یل وَالنّاسَ. وَلَیسُوا عَلّی او وَلَیْسَ مَعَهُمْ تا:. قَالَّ تَعَاتبَِي ابو 
بر . وَكَالَ مَا شَاء الله ان ول . وَجَعَلَ بكشنُ پییو فی حَاصِرتي. ملا مَنْعني من التَحَر 
إلا مَگان رَسُول الله چ8 عَلی مجذِي. قََام رَشول الله ؤچ عَتّی ابع عَلّی غعَبْر او 
َأنزلَ ال آیة الیم نتيمُموا. فَقَان أَمَید بْنْ الحْضَیْر ‏ وَمُو أَحَدُ الْبَاء -: مَا می بأَرّلِ 


قوله: (ما صنعت عائشة) إلخ : فیه نسبة الفعل إلی من کان سیباً فیه. 

قولە: (وجعل یطعن بیدہ) إلخ : بضم العین؛ وقد تفتجء أو الفتح للقولء کالطعن في 
النسبء والضم للرمح؛ وقیل : کلاھما بالضمء وفیە تأدیب الرجل ابنتەء ولو کانت مزوجة کبیرةۃ 
خارجة عن بیته. 

قوله: (فلا یمنعني من التحر۵ك) إلخ : فیه استحباب الصبر لمن اله ما یوجب الحرکة إذ 
یحصل بە تشویش للنائمء وکذا لمصلء أو قاریء أو مشتغل بعلمء أو ذکر. قاله الحافظ . 

قولە: (حتی آصبح علی غیر ماء) إلخ: یدل علی أن قیامہ من نومہ کان عند الصبح؛ وقال 
بعضھم: لیس المراد بقوله: احتی أصبح) بیان غایة النوم إلی الصباحء بل بیان غایة فقد الماء 
إلی الصباحء لانہ قیّد قوله: (حتی أصبح؛ بقوله: اعلی غیر ماء؛ أي: آل أمرہ إلی ان أصبح علی 
غیر ما وأما روایة عمرو بن الحارث فلفظھا: ام إن النبی لا استیقظ وحضرت الصبح۷ فان 
أعربت الواو حالیة کان دلیلاً علی أن الاستیقاظ وقع حال وجود الصباحء وھو الظاھرء واستدل 
بہ علی الرخصة في ترك التھجد في السفر إِن ثبت أن التھجد کان واجباً عليه. کذا في الفتح. 

قولە: (فأنزل الله آیة التیمم) إلخ: أي: التي بالمائدة کما هو المصرح في روایة عمرو بن 
الحارث . 

قولە: (فتیمموا) إلخ : بلفظ الماضي أي: تیمم الناس لأجل الاّیة أو هو أمر علی ما هو 
لفظ القرآنء ذکرہ بیاناً أو بدلاً عن آیة التیممء أي: أنزل اللہ فتیمموا. قال الحافظ : (واستدل 
بالایة علی وجوب النیة في التیممء لأن معنی افتیمموا٤:‏ اقصدواء وھو قول فقھاء الأمصار إِلا 
الأوزاعي؛. 

قوله: (فقال اسید بن حضیر) إلخ : بضم الھمزۃ في الأول مصغر أسد؛ وبضم الحاء 
المھملة وفتح الضاد المعجمة في الآخر الأوسي الأنصاری الأشھلي ظلہ. 

قولە: (ھو أحد النقباء) إلخ : لیلة العقبة الثانیة. 


قوله: (ما هي) إلخ: أي البرکة التقيی حصلت للمسلمین برخصة التیمم . 


کتاب : الحیض ۷۷ 


و ہے 


رَكَيِکُمْ بَا آل بی بگر. فَقَالَّ عَایِقَةٔ: قََعَلْنا البَیير الَدِي کُنْت عَلَيه. فَوَجَذنَا الْیِفد تَعْته. 


قال الشیخ ولي ال الدھلوي قدس اللہ روحه: الما کان من سنة اللہ في شرائعه أن یسھل 
علیھم کل ما لا یستطیعونهء وکان أحق أنواع التیسیر أن یسقط ما فیه حرج إلی بدل لتطمئن 
نفوسھم ولا تختلف الخواطر علیھم بإھمال ما التزموہ غایة الالتزام مرۃ واحدة؛ ولا یألفوا ترك 
الطھارات أسقط الوضوء والغسل في المرض والسفر إلی التیممء ولما کان ذلك کذلك نزل 
القضاء في الملا الأعلی بإقامة التیمم مقام الوضوء والغسل وحصل لە وجود تشبیھي أنه طھارۃ 
من الطھارات؛ وھذا القضاء أحد الأمور العظام التي تمیزت بھا الملة المصطفویة من سائر 
الملل؛ وھو قولہ قل: ہجعلت تربتھا لنا طھوراً إذا لم نجد الماء٢.‏ 

(أقول)”: إنما خص الأرض لأنھا لا تکاد تفقدء فھي أحق ما یرفع بە الحرجء ولأنھا 
طھور في بعض الأشیاء کالخف والسیف بدلاً عن الغسل بالماء؛ ولآن فيه تذللاً بمنزلة تعفیر 
الوجه في التراب؛ وھو یناسب طلب العفو؛ وإنما لم یفرق بین بدل الغسل والوضوء ولم یشرع 
التمرغ: لأن من حق ما لا یعقل معناہ بادي الرأي أن یجعل کالمؤثر بالخاصیة دون المقدارء فإنه 
هو الذي اطمأنت نفوسھم بە في هذا الباب ولآن التمرغ فیه بعض الحرج فلا یصلح رافعاً 
للحرج بالکلیة وفي معنی المرض البرد الضارٌ لحدیث عمرو بن العاص٤؛‏ والسفر لیس بقید إنما 
و صورة لعدم وجدان الماء یتبادر إِلیٰ الڈھن؛ وإنما لم یؤمر بمسح الرجل بالتراب لأن الرجل 
محل الأوساخ؛ وإنما یؤمر ہما لیس حاصلاً لیحصل به التنبہ) اھ 

قولە: (باوّل برکتکم) إلخ: أي: بل عي مسبوقة بغیرھا من البرکات: والمراد بآل أبي بکر 
نفسه وأھله وأتباعهء وفیه دلیل علی فضل عائشة وأبیھاء وتکرار البرکة منھماء وفي روایة 
عمرو بن الحارث: القد بارك اللہ للناس فیکم) وفي تفسیر إسحاق البستي من طریق ابن أبي 
ملیکة عنھا أن النبي قلل قال لھا: (ما کان أعظم برکة قلادتك٢.‏ 

قولە: (فوجدنا العقد تحتہ) إلخ: ظاھر في أن الذین توجھوا في طلبه أولاً لم یجدوہ وفي 
بعض روایات البخاري: ہفبعث رسول ال لق رجلاً فوجدھا أي: القلادة)ء وسیأتي لمسلم: 
(فارسل ناساً من أصحابه في طلبھا؛ ولأبي داود: افبعث أآسید بن حضیر وناساً معه٥‏ وطریق 
الجمع بین هذہ الروایات أن أسیداً کان رأس من بعث لذلك؛ فلذلك سمي في بعض الروایات 
دون غیرہ؛ وکذا آسند الفعل إلی واحد مبھمء وھو المراد بەء وکأنھم لم یجدوا العقد أولاًء 
فلما رجعوا ونزلت آیة التیمم وأرادوا الرحیل وأثاروا البعیر وجدہ أسید بن حضیر بعد جمیع ما 
تقدم من التفتیش وغیرہ. کذا في الفتح. 


)١(‏ القائل هو الشاہ ولی اللہ رحمه الل تعالی۔ 


۷۸ الجحزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۶٥۔‏ (۱۰۹) حدثنا ابو بِگر بی اي شَیبَة. عَثَتًَّا ابو أُسَامَة. ح وَعَدَننَا ابو 
کے کد کنا او سام وَابْن شر عَنْ مِشّام عَن أپیو؛ عَنْ عَايِفَةً؛ أَنَهَا اسْتَمَارَث من 
أَسمَاء ِلاَة. فَهَلَكُتُ. َازسل رَسُو اللہ نی اساً ِن أضحَابہ ِي طَلبهَاء فَأَفْرَكَنْمْ 
الصّلاۂُ فَصَلُوا بِبْر وُضُوو. مَلَمًا آتڑا ال کی شُگزا كَلِكَ إِلیْو. رٹ آیا اٹم . قَقَالَ 
تا جال الله عَیْرَاً. قَوَاللو! مَا تل ِكِ امرف إِلا جَعَلِ الله لَكِ من 
مَخَجا. وَجَعَل لِلْملمين فیه پرگا. 

۸0 ۔ )۱۱١(‏ حدثنا یَحییٰ بن يَحّْیٰ وَآَبُو بر بْنْ أپي شَیّْة وَابْن تعَبْر. جُمیعاً عَنْ 
أي مُعَاوِية فا ابُو بَکر: : حَدَلتا أبْ ہُو مَُاوِیَةً عَنِ الأَمُتَشيء عَنْ شٌُقیں''؛ قال: کُنْثُ جَالیسا 
کت وآبی مُوسَیٰ۔ فان ابو مُوسًیٰ: ۶77277 تو 

ات گیٔت يَسْمَع پالّلاو؟ ققّال عَبْدُ الله: لا یَتيَمُمْ وَإِنْ لَمْ بَچر 
ما2 و کال ابو وشیٰ: یت بَِلوِو الا ِي سُورَة الْمَائدَو: لم گنو مہ یتم 
صَدا َ [المائدہ؛ ]٦‏ فَقَالَ عَبْد اللِ : لو زَحُصّ لَهُمْ في مہ الایق ا ا ا ا ا 


۹۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (فھلکت) إلخ : أي: ضاعت. 

قولە: (فصلوا بغیر وضوء) إلخ : استنبط منه النوويی وغیرہ حکم فاقد الطھورین؛ وقد تقدم 
بسطه بقدر الکفایة في أوائل الطھارة. 

۰٠۔ )۳٦۸(‏ ۔ قوله: (یا آبا عبد الرحمٰن) إلخ : کنیة عبد اللہ بن مسعود مہ . 

قولە: (لا یٹیمم وإن لم یجد الماء) إلخ : وفي روایة حفص عند البخاري؛ افقال عبد الله : 
لا یصلي حتی یجد الماء4 ویستفاد منە أن فاقد الطھورین حکمە عند عبد اللہ بن مسعود أنە لا 
یصلي کما هو مذھب الحنفیة. 

قوله: (فقال عبد الله لو رخص) إلخ : زاد فيی روایة حفص عند البخاري افما دری عبد اللہ 
ما یقول) أي: لم یعرف عبد اللہ بن مسعود ما یقول في توجیە الاّیة علی وفق فتواہ. قاله 
القسطلاني . 

قوله: (لو رخص لھم في ھذہ الآّية) إلخ : قال الخطابي وغیرہ: افیه دلیل علی أن عبد اللہ 
کان یری أن المراد بالملامسة في الایة الجماع؛ فلھذا لم یدفع دلیل أبي موسی؛ وإلا لکان یقول 


)١(‏ قولەه: اعن شقیق؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب التیممء باب إذا خاف الجنب علی نفسه 
المرض؛ أو الموت٠‏ أو خاف العطش تیمم؛ رقم )۳٣٣(‏ و(٣٤٣٤۳)‏ وباب التیمم ضربة؛ رقم .)۳٣۷(‏ 
والنسائي في سننهء في کتاب الطھارةء باب تیمم الجنب؛ رقم (۳۲۱) وأبو داود في سننە؛ في کتاب 
الطھارۃء باب التیمم؛ رتم (۳۲۱). 


کتاب : الحیض ۷۹ 


لأَزْمكَ نَا بَرَه عَلَيْهمُ الما اَنْ و ائض دہ فان ای وو لعل الله ام تدمَغ 
ول عَمّار: بَعَقَيِي رَسُول الله وچ فِي حَاجَة مَاجْتَبْتُ ید بت ٠‏ نّتَمَرّفُت فِي 
الصّعِیدِ گُمَا تَمَرٌغٌ الذَابَةٌ. تُمَ أتیث اش پا کا ذَكرْت وَلِكَ لہ .. فَقَال: إِِنْمَا کا يَكَیِیكُ 


لە: المراد من الملامسة التقاء البشرتین فیما دون الجماع؛ وجعل التیمم بدلاً من الوضوء لا 
یستلزم جعلە بدلاً من الغسل کذا في الفتح . 

قوله: (لأوشك) إلخ : أي: قرب واسرع. 

قوله: (إذا برد علیھم) إلخ : بفتح الراء وقیل : بہضمھاء وھذا الکلام من عبد اللہ یدل علی 
أن نھیە عن تیمم الجنب کان من رعایة المصالح وسد ذرائع التھاون والتساھل في الدینء لا من 
باب الأحکام الأصلیةء ولعل نھي عمر بن الخطاب ظللہ أیضاً کان منوطاً بأمثال مذہ المصالح . 
والل أعلم بالصواب . 

قوله: (آن یٹیمموا بالصعید) إلخ : قال الشیخ أبو بکر الرازي: الما قال الل تعالی: 
7 ال صَعِیدًا اچ [سورۃ المائدة؛ آیة: )]٦‏ وکان الصعید إسما لاأارض : اقتقضی ذلك جواز التیمم 
بکل ما کان من الأرض؛ وأخبرنا أبو عمر غلام ثعلب عنە عن ابن الأعرابي قال: الصعید 
الأرضء والصعید: التراب؛ والصعید: القبرء والصعید: الطریق. فکل ما کان من الأرض 
فیجوز التیمم بە بظاھر الایةء وإنما راد بالطیب الطاھر المباح؛ لقوله تعالی : وا ِن عبت ما 
رَرفْتکہ 4 [سورۃ طہہء آیة: ۸۱] فآفاد بذلك إیجاب التیمم بالصعید الطاھر دون النجس٠؛‏ والل أعلم. 

قوله: (الم تسمع قول عمار) إلخ: ظاهرہ أن ذکر أبي موسی لقصة عمار متأخر عن 
احتجاجہ بالایةء وفي روایة حفص عند البخاري احتجاجہ بالایة متأخر عن احتجاجه بحدیث 
عمارء وروایة حفص أرجح؛ لأن فیھا زیادۃ تدل علی ضبط ذلك وھي قوله: افدعنا من قول 
عمارء کیف تصنع بھذہ الآیة؛. 

قوله: (کما تمرُغ الدابة) إلخ : بفتح المثناۃ وضم الغین المعجمة وأصلەه تتمرْغء فحذفت 
إحدی التائین أي: تقلبت في التراب ظناً بأن إیصال التراب إلی جمیع الأعضاء واجب في 
الجنابة کالماء 

قولە: (إنما کان یکفيك) إلخ : قال النوويی: (اختلف العلماء في کیفیة التیمم؛ فمذھبنا 
ومذھب الاکٹرین أنە لا بد من ضربتین: ضربة للوجە؛ وضربة للیدین إلی المرفقین٤ء‏ وممن قال 
بھذا من العلماء علي بن أبيی طالب؛ وعبد اللہ بن عمرء والحسن البصري؛ والشعبيء وسالم بن 
عبد الله بن عمرء وسفیان الثوريی؛ ومالك؛ وأبو حنیفةظ وأصحاب الرأيء وآخرون رن اأجمعین . 

وذھبت طائفة إلی أن الواجب ضربة واحدة للوجه والکفین؛ وو مذھب عطاء ومکحول؛ 
والاأوزاعي؛ وأحمد؛ وإسحاق بن المنذرء وعامة أصحاب الحدیث+. کذا في الشرح. 


۸۰ الج القالق من کاپ لع الملھع شرح صصح اع 


وما نسب إلی أبي حنیفة من کونە إلی المرفقین هو ظاھر الروایة عنهەء وروایة الحسن عن 
أبي حنیفة: أنە إلی الرسغء کذا في العنایة وشرح النقایة, 

قال الزرقاني : ہاوعند مالك کلڈ٭: الواجب ضربة لھما إلی الکوعین؛ نعم؛ السنة عندنا 
ضربتان إلی المرفقین۷۔ 

قال النووي : (وفي حدیث الباب دلالة لمذھب من یقول یکفي ضربة واحدة للوجه والکفین 
جمیعء وللآخرین أن یجیبوا عنە بأن المراد ھنا صورة الضرب للتعلیمء ولیس ازردیاۃ جیے 
مای بہ الت ٠‏ وقد أوجب الل تعا الیدین إلی ا الوضوءء ثم قال تعا 

غسل الیدین فقین في الوضو 

في التیمم: خر بجوم وَابد یک4 سورۃ النساء آیة: ٣‏ وسورة المائدةء آیة: ]٦‏ بھاتد الید 
المطلقة ھنا هي المقیدة في الوضوء في أول الاآیة فلا یترك هذا الظاھر إلا بصریح)ء والل أعلم . 


ویژید ظاھر الایة ما رواہ البغوي في شرح السنة عن أبي الجھیم بن الحارث بن الصمة 
قال: امررت علی النبيٌ قلهُ وھو یبولء فسلمت عليهء فلم یرڈ علي حتی قام إلی جدار فحته 
بعصا کانت معەء ثم وضع یدیه علی الجدارء فمسح وجھه وذراعيهء ثم رد علي؟ قال البغويی: 
(ھذا حدیث حسن). 

قلت: وفي تحسینہ نظرہ فإنه من طریق الشافعي عن إبراھیم بن أبي یحیی کما في المرقاۃ. 
قالِ الحافظعی الطعیم؟ فإبراھیم بن محمد بن أبي یحبی (ویقال لە إبراھیم بن أبي یحبی کما 
في المیزان) ضعیف؛ لکنەہ حجة عند الشافعي٢.‏ وبسط الذھبي في ترجمتہ ورجُح تضعیفه؛ ٹم 
رأیت في عمدۃ القاري: فقلت: کیف حسّه (أي: البغوي) وشیخ الشافعي وشیخ شیخه ضعیفان 
لا یحتج بھما؟ قاله مالك وغیرہء وأیضاً فھو منقطعء لن ما بین الأعرج وأبي جھیم عمیر نصّل 
عليه الببھقی وغیرہ) اھ. 

وقد روی الدارقطني في سننه حدیث أبي الجھیم هذا من طریق محمد بن إسحاق؛ وفیه 
ذکر الذراعین؛ ولە شاهد من حدیث ابن عمر عند أبی داودء وقد تفرد فیه محمد بن ثابت بذکر 
الذراعینء وھو ضعیف کما في التلخیص. قال البخاري ک٭: ‏ وخالفہ أیوب وعبید ال والناس؛ 
فقالوا: عن نافع عن ابن عمر فعله؛ قال البیھقي : وفعل ابن عمر التیمم علی الوجھ والذراعین 
والمرفقین شاھد لصحة روایة محمد بن ثابت یعني أن فعله وفتواء یقوي الظن بأن المرفوع مما 
أجاد فیە الراوي المضعف٤.‏ 

وفي الباب حدیث قولي عن ابن عمر مرفوعاً: (التیمم ضربتان: ضربة للوجه وضربة للیدین 
إلی المرفقین) رواہ الدارقطني؛ والحاکم؛ والبیھقيی؛ وصحح الائمة وقفە؛ وفیه علي بن ظبیان 
ضعفه القطان: وابن معین وغیر واحد. 


کتاب : الحبیض ۸۱ 


وروی الدارقطني والحاکم من طریق عثمان بن محمد الأنماطي؛ عن عزرۃ بن ثابت؛ عن 
أبي الزبیر عن جابر عن النبيٌ قلُ قال: ‏ التیمم ضربة للوجە وضربة للذراعین إلی المرفقین؟ 
ضعفە ابن الجوزي بعثمان بن محمد وقال: 'إنه متکلم فيه؛ وأخطاأً في ذلك. قال ابن دقیق 
العید: الم یتکلم فيه أحدہ نعم! روایتہ شاذۃ لأن أبا نعیم رواہ عن عزرة مؤقوفاً أخرجه الحاکم 
والدارقطنی أیضاًء وصوّب وقفه؛ کذا قال الحافظ فی التلخیص؛ وقال في الدرایة: أخرجه 
الدارقطني والحاکم من حدیث جابر بإسناد حسنء وقال الحاکم بعدما أخرجه صحیح الإسناد 
ولم یخرجاہ). 

قال العیني : (وأخرجہ البیھقيی أیضاء والحاکم أیضاًء من حدیث إسحاق الحربي؛ وقال: 
ھذا إسناد صحیحء وقال الذھبي أیضاً: إسنادہ صحیح؛ ولا یلتفت إلی قول من یمنع صحتہ) اھ. 

قال النیموي کَلل٭: (وفي کون تلك الروایة شاذۃ (کما ادّعاہ الحافظ في التلخیص) نظرء 
لان الرفع زیادةء وھي مقبولةء وهھي لا تخالف روایة أبي نعیمء لن بین مفھوم الحدیث المرفوع 
وبین الموقوف بوناً بائناً لا یتحد معناھماء وإن سلم أن المفھوم واحد لکن عثمان بن محمد 
الأنماطي لم یخالفہ أحد من أصحاب عزرۃ غیر أبي نعیم؛ وکلاھما ثقتانء فکیف تکون الروایة 
شاذۃ؟ وبذلك ظھر أن ما قاله الدارقطني من أن الصواب موقوف لیس بصواب؟ اھ. 

قلت: وفي الباب حدیث آخر أخرجه البزار في مسندہہء قال الحافظ في الدرایة: بإسناد 
حسن؛ من طریق محمد بن إسحاقء عن الزھري؛ عن عبید اللہ بن عبد الل بن عتبةء عن ابن 
عباس؛ عن عمارء قال: 9کنت في القوم حین نزلت الرخصة في المسح بالتراب إذا لم نجد 
الماء فأمرناء فضربنا واحدة للوجەء ثم ضربة أخری للیدین إلی المرفقین؟ اھ. 

قال البزار: ‏ وقد روی ھذا الحدیث جماعة عن الزھري؛ عن عبید اللہ عن ابن عباس؛ 
عن عمارء فتابعوا ابن إسحاق؛ ورواہ غیر واحد عن الزھري؛ عن عبید الله عن عمار؛ ولم 
یقل: اعن این عباس عن عمارہ کذا في نصب الرایة. وروی بعض أصحاب الزھري عنه عن 
عبید اللہ بن عبد اللہ عن أبيەء عن عمارء ذکر ھذا الاختلاف في الإسناد أبو داود في سئلہ٦.‏ 

فمجموع ھذہ الأحادیث مع الآثار الآخر؛ واعتضادہ بالقیاس وظاھر کتاب ال یدل علی 
أن التیمم ضربتان: ضربة للوجە وضربة للذراعین إلی المرفقین. 

ومَن حدہ إلی الاباط ‏ کما نقل عن الزھري ۔ استدل بما رواہ الطحاوي من طرق عن 
عمار بن یاسر؛ قال: اکنت مع رسول اللہ قٗلُ حین نزلت آیة الٹیمم؛ فضربنا ضربة واحدة 
للوجە؛ ٹم ضربنا ضربة للیدین إلی المنکبین ظھراً وبطناًه وفي روایة: ہتیممنا مع رسول اللہ لُٗ 
في سفر؛ فھلك عِقد لعائشةء فطلبوہ حتی أصبحواء ولیس مع القوم ماء؛ فنزلت الرخصة في 


۰۸۶۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


التیمم بالصعیدء فقام المسلمون فضربوا بأیدیھم إلی الأرض: فمسحوا بھا وجوھھم وظامر 
أیدیھم إلی المناکب وباطنھا إلی الاباطء قلنا: هو بدل عن الوضوءہ فالتنصیص علی الغایة فیە 
تنصیص علیھا فی التیمم؛ مع ما في الأحادیث القولیة من التنصیص علیھاء ویحمل الحدیث علی 
فعل بعضهم أخذاً من إطلاق الیدین بدون ذکر الغایةء ولیس في الحدیث ما یدل علی أنہ قي اطلع 
علی فعلھم هذاء وقررھم مع احتمال النسخ؛ واللہ سبحانهہ اعلم. کذا في شرح النقایة. 

وفي حاشیة أبي داود ناقلاً عن مولانا الشاہ إ[سحاق الدھلوي قدس سرہ: (إن ھذا (أيی: 
التیمم إلی المناکب والاًباط) قیاس الصحابة (أي: بعضھم في اول الأمر قبل بیان النبی قي)ء 
فلما بینہ ّلِ علموا أن التیمم أیضاً مثل الوضوء إلی المرافق؟ اھہ. کما یشیر إليه لفظ : ۸ آمرنا؛ 
فيی حدیث الہزار الذي ذکرنا. 

قال الشیخ أبو بکر الرازی: اومن الجائز المحتمل أن یکون عمار (وغیرہ) ذھب في ذلك 
مذھب أبي ھریرة في غسلە ذراعيه في الوضوء إلی إبطيه علی وج المبالغة فيه وإطالة الغرة 
والتحجیل اھ. ویناسبه ما ورد في روایة ابن اللیث: هإلی ما فوق المرفقین) ذکرہ أبو داود 

وأما الحدیث الآخر لعمار ظللہ ۔ وھو حدیث الباب الذي فيه قصة تمعکه فی الترابء 
وقولە ي2: (إنما کان یکفيك أن تقول ھکذاء وضرب بیدیە إلی الأرض؛ فنفض یدیه فمسح 
وجھه وکفیه) ۔ فھو مع قطع النظر عن الاضطراب الکثیر في متنہ ورڈ عمر بن الخطاب ظلللہ شريك 
القصة إیاہ لقادح خفي رآہ فیەء کما قاله الشیخ ولي الل الدملوي قدس اللہ روحہ في حجة اللہ 
البالغة: محمول علی صورۃ التعلیم والإشارة إلی ما کان معھوداً عندھم من تیمم الوضوء وإطراح 
الزیادة عليه في الجنابةء کما زاد عمار وھذا کما قال النبيٍ قلٍُ فی حدیث جبیر بن معطم حین 
تمازوا في الفسل: ٴآما أنا فافیض علی رأسي ثلااہ وقالت عائشة یلٹا: (وما آزید علی أن أفرغ 
علی رأسي ثلاث إفراغات؟ فلیس المراد الاکتفاء بالإفراغات الثلاثة علی الرأس من دون الافاضة 
علی سائر الجسدہ بل الغرض نفي التعمق الذي کان بلغھا من عبد اللہ بن عمرو طللل. 

وأما قولہ للا في الروایة الآخری من حدیث عمار عند مسلم: 'اإنما کان یکفیيك أن تضرب 
پیديك الأرض؛ ثم تشخ؛ ٹم تمسح بھما وجھك وکفيك؛ء فإن لم یکن تصرفاً من الرواة بحکایة 
الفعل بالقول فھو محمول علی أن المراد بالکفین: الذراعان إطلاقاً لاسم الجزء علی الکل: أو 
المراد ظاھرھما مع الباقي کما فيی: قػِسَیط كَقّ إِلُ ِ4 [سورة الرعد آیة: ]٤١‏ والنکتة في ھذا 
التعبیر المبالغة في نفي التمرغ الذي فعله عمار قیاساً علی الغسل؛ أو کون أکثر عمل الأمة علی 
حدیث المرفقین یرجحه علی حدیث عمار ھذاء فإن تلقي الأمة الحدیث بالقبول یرجحە علی ما 
أعرضت عنه لا سیما في المسائل.التي تعم بە البلوی وٹکثر؛ ویتکرر وقوعھا۔ 


کتاب : الحیض ۳" 


أنْ تَقُول پيََيْكَ مَّگذًا؛ تم ضَرَبَ بَََيه الأَرضّ ضَرَِة وَاجدَة. ثُمْ مَسَح الشمَال عَلّی الیْمینِء 
وَقَامِر كََيوء وَوَجْهَة؟ کقال عَبدُ الله: أَولم تر عُمَر لم یَقكغ بٹزلِ عَمّار؟. 

۷۔ ١١٤٢‏ ۔ وحذثنا أَبُو ایل الْجَحْدَرِیٔ حَدَتَنَا عَبْدُ الُوَاجد. عَدَنَنَا الأعْمَشْ 
عَنْ شَقِیق. قال: قَال أَبُو مُوسّیٰ لِعَبْد الله ۔ وَسَاقَ الْحَییت بَِصی نَخوَ عییثِ أَبي 
مُعَارِيَة. غَْرَأَنه قال: َقَال رَشول اللہ ی: (إِِنَمَا کان يَكَفِيكَ أَن تَقُولَ عَکْذًا؛ رَضَرّبَ 


قال الشیخ الأجل ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: ”أما صفة التیمم فھو أحد ما اختلف 
فیه طریق التلقي عن النبيْ قلةُ فإن اکٹر الفقھاء من التابعین وغیرهم قبل أن تمھد طریقة 
المحدثین علی أن التیمم ضربتان: ضربة للوجەء وضربة للیدین إلی المرفقین٤ء‏ وأما الأحادیث 
فاصحھا حدیث عمار: إنما کان یکفيك أن تضرب بیديك الأرض؛ ثم تنفخ فیھماء ٹم تمسح 
بھما وجھك وکفیك) وروي من حدیث ابن عمر: (التیمم ضربتان: ضربة للوجە؛ وضربة للیدین 
إلی المرفقین) وقد روي عمل النبيْ قلُ والصحابة علی الوجھین ووجه الجمع ظاھر یرشد إليه 
لفظ ہإنما یکفيك؛ فالأول: أدنی الٹیمم؛ والثائي: هو السنةء وعلی ذلك یمکن أن یحمل 
اختلافھم في التیمم: ولا یبعد أن یکون تاویل فعله گل أنه علم عماراً أن المشروع في التیمم 
إیصال ما لصق بالیدین بسبب الضربة ۔ دون التمرغ ۔ ولم یرد بیان قدر الممسوح من أعضاء 
التیمم ولا عدد الضربة؛ ولا یبعد أن یکون قوله لعمار أ٘یضاً محمولاً علی ھذا المعنی؛ وإنما 
معناہ الحصر بالنسبة إلی التمرغء وفي مثل ھذہ المسألة لا ینبغي أن یأخذ الإنسان إلا بما یخرج 
بە من العھدۃ یقیناًء والل سبحانه وتعالی أعلم . 

قولە: (آن تقول بیدیك) إلخ : أي تفعل۔ 

قوله: (ظاھر کفیه) إلخ : مسح ظاھر الکفین فقط لا یکفي عند من یتمسك بظاھر حدیث 
عمارء فالحدیث مؤول عندہ أیضاً. : 

۱۔ (۰۰.) ۔ قوله: (فنفض یدیه) إلخ : وفي الروایة الأّتیة بعدھا: اثم تنفخ ٹم تمسح٢.‏ 
قال علي القاري: ٭أي: لیقل التراب الذي حصل فی کفيه لأن المقصود إنما هو التطھیر لا 
التغبیر الموجب للتفیر1. ۱ 

قال النووي: اوقد احتج بھذا اللفظ من جوز التیمم بالحجارة وما لا غبار عليه٢.‏ 

قال الشیخ أبو بکر الرازيی: افعلمنا أن المقصد فیه وضع الید علی ما کان من الأرض؛ لا 
علی أن یحصل في یدہ أو وجهه شيء منه؛ ولو کان المقصد أن یحصل في یدہ منه شيء: لأمر 
بحمل التراب علی یدہ ومسح الوجه بە کما أمر باخذ الماء للغسل أو للمسح حتی یحصل في 
وجھە؛ فلما لم یأمر باخذ التراب ونفض النبیٔ گل یدیه ونفخھما علمنا أنه لیس المقصد حصول 
التراب في وجھه). 


۸۸ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

۸۔ (۱۱۲) حدّثني ٹي بد الله قاجے العبْيي. حَدَنَنَا یَحْییٰ (َعْبي ابْن سَمیدِ 
الْفَطَانً) عَنْ شُغْیَّةً. فَال: عَتَيي الْحَكُمْ عَنْ کر عَنْ سَوید خویت یف الاکن بن ابڑی 
عَن أبيہ۷؟؛ أ رَمُلاً أئی ممَرَفَمَال: نی أَجْتَبْث فَلُمْ اجذ مَاء. فَقَال: لا تُصَلٌ. نَقَان 
عَمٌاز: آمَا تَذگرْ یا آییر الْمُؤمنينَ إِذْ نَا وََنْتَ فِي سَرِيٌز فَأجْتَنَا . لم نچ مَاء. فَأَمَا أَنكَ 
ُلَمْ تُصَلْ. وآئا نا تَمَمکُت في الاب وَصَلیث. فقالَ اللٔی لی و: (ِنَما ان يَكَیِيك أَْ 
تَضرِبَ بِيلَِك الأرْض . . تم تلفغ . ثُم تَنمَخ بِهمَا وَجْهَكَ وَکَلَيكَ؛ مَنَالَ عَُر غُمَرْ: انّق الله 
ا عَمَاز۔ قَالَ: إِنْ شِفت لم أُعَدط ہو۔ 


َال الحَكُغٰ: وَعَدَُ کییه بن عَبْدِ الرّحْمٰن بُن َبْڑی عَنْ آہیوء عَیيثِ فَرٍُ قَال: 
وَحَدَتَيي سَلَمَةٌ عَنْ کُر فِي ھٰذَا الإسْنّاد الّذي ٥ر‏ الْعَكمُ. فَقَالَ غَمَرُ: مز : تُوَليك کا توَلِت. 


۸۸۹ ۔ (۱۱۴) وحدّثني إِسْحَاق بی مَنْصُورٍ حَدَتََا النُضر بُ بن شُمَيْلٍ . أَغبَرَنَا شڈ 
عَنِ الْحَکم. قَال: مث فا غن ان خبل لفن ون آئڑ ی. قَال: قَألَ الْحَگُمْ: وَقَد 
سَمفثۂ ین ان عَبد الرّخنِ بن أبڑی: عَن آبیو؛ أنٗ رَمُلاٌ آئی غُمَرَ فَقَال: إِني أَجْتَبْتٌ قلمْ 


۲۔ (٠۰٠)۔‏ قوله: (عبد الرحمٰن بن آبزی) إلخ: أبزي: بفتح الھمزة: وإسکان الباء 
الموحدةء وبعدھا زاي: ٹم یاء (تقرأ ألفا) وعبد الرحمٰن ھذا صحابي . 

قولە: (فقال: لا تصل) إلخ: یعلم منه أن فاقد الطھورین لا یصلي عندہ طللہ ۔ 

قوله: (اتق اللہ یا عمار) إلخ : أي: في ذکر أحکامه وما ترویه عن رسول ال گل فلا 
تذکر إلا عن تحفظء فلعلك نسیت آو اشتبه الأمر عليیك. کذا قال السندي وغیرہ. 

قوله: (إن شثت شثت لم أحدث بە) إلخ : کأنه رأی آن أصل التبلیغ قد حصل منەء وزیادة التبلیغ 
غیر واجب عليهء فیجوز لە ترکە إن رأی عمر فیه مصلحة. قاله السندي في حاشیة النسائي. 

قوله: (نوليك ما تولیت) إلخ: كأنه ما قطع بخطأہ وإنما لم یذکرہ؛ فجوز عليه الوھم 
وعلی نفسه النسیان. والل أعلم . قاله السندي . 


)١(‏ قولہ: (عن أبیە؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہء في کتاب التیممء باب المتیمم هل ینفخ فیھماء رقم 
(۳۳۸) وباب التیمم للوجه والکفینء رقم (۳۳۹) و(٣٤٥)‏ و(٣٤٣۳)‏ و(٤٤٣٤٥)‏ و(٣٣۳).‏ والنسائي في سللەء 
في کتاب الطھارة؛ التیمم في الحضر؛ رقم (۳۱۳) وباب نوع آخر من ال تیمم والنفخ في الیدین؛ رقم (۳۱۷) 
وباب نوع آخر من التیمم؛ رقم (۳۱۸) وباب نوع آخر من التیمم؛ رقم (۳۱۹) وباب نوع آخر؛ رقم 
(۳۲۰). وآبو دؤاد في سننهء في کتاب الطھارۃء باب التیمم؛ رقم (۳۲۲). وابن ماجه في سننہ؛ في کتاب 
الطھارۃ وسنٹھاء ہاب ما جاء في التیمم ضربة واحدة۔ 


کتاب : الحیض ۸۰ 


أَجذُ مَا. وَسَاق الّْحَدِیثٌ. وَرَاهَ فیه: قَالَ عَمَّارٌ: یَا ایر الْمُوْنينٌ: إِنْ ؿِثك؛ لِمَا جَعَل 
الله عَلَي مِنْ عَقّكَ؛ لا أَحَدث پو دا وَلَع بَڈگز: حَدَتَي سَلَمة عَنْ کُر 


۸۲۰ ۔(١١۱)‏ فَال مُسْيع: وَرَرّی اللّيْثٌ بْنُ سَعُوٍء عَنْ جَعْفَر بن رَبِيعَةٌ عَنْ 
غَبْدِ الرّحمٰنِ بن مُرْمُرٌ؛ عَنْ غُمَیْر مَوْلَی ابْن عَبّاس؛ أَئَةٌ مَمَعَدمَفوَل : أَنْبَلےُ آنا 
َعَبْدُ الرّحْمٰيِ بْنُ يَمَار ڑل ےون زج ای ک2 عَتّی مَشَلتًا عَلی اپي الَْهُم بن 
الْحَارِثِ بُن الصعٌةٍ الانشارج َقَالَ ابو لحم : اَل رسشول اللہ لئ کے ےت 


٣-۔‏ (۰٠۰۰.)۔‏ قوله: (لما جعل اللہ عليٍ من حقك) إلخ: أی: عمر ظلل کان أمیراء 
وإطاعتہ واجبة فی غیر معصیة . والل أعلم. 

٤۔‏ (۹٦۳)۔‏ قوله: (قال مسلم: وروی اللیث) إلخ : ھکذا وقع في صحیح مسلم من 

جمیع الروایات منقطعاً بین مسلم واللیث: وھذا النوع یسمی تعلیقاً . وذکر النووي أن فی صحیح 
شد اھر اک سرع سم ئا وتقدم تفصیله في مقدمة ھذا الشرح . 

وقد وصل البخاري فيی صحیحه ھذا التعلیق من طریق یحیی بن بکیر عن اللیث في باب 
التیمم في الحضر۔ 

قوله: (أنا وعبد الرحمٰن بن یسار) إلخ : خطاأً صریح؛ وصوابه عبد الل بن یسار وھکذا 
رواہ البخاري وأبو داود والنسائي وغیرھم علی الصواب؛ فقالوا: عبد اللہ بن یسار۔ 

قال القاضي عیاض: ‏ ووقع في روایتنا صحیح مسلم من طریق السمرقندي عن الفارسي 
عن الجلودي عن عبد اللہ بن یسار علی الصوابء وھم أربعة إخوۃ: عبد اللہ؛ وعبد الرحمٰن؛ 
وعبد الملك؛ وعطاء مولی میمونة٭. واللہ أعلم. کذا في الشرح. 

قوله: (علی أبي الجھم بن الحارث) إلخ : قیل: اسمه عبد اللہ وأبو الجھم بفتح الجیم؛ 
وبعدھا ھاء ساکنة؛ ھکذا وقع فيی صحیح مسلم؛ وھو خطأء والصواب أنە بالتصغیر: أبو 
الجھیم؛ وفيی الصحابة شخص آخر یقال لە: أبو الجھم؛ وھو صاحب الأنبجانیةقء وھو غیر 
هذاء لأنه قرشي؛ وھذا أنصاريء ویقال: بحذف الألف واللام في کل منھماء وبائباتھما۔ 

قوله: (ابن الصمة الأنصاري) إلخ : بکسر المھملة وتشدید المیم؛ وھو: ابن عمرو بن 
عتيك الخزرجي . 


)١(‏ قوله: ‏ ابو الجھل؛ (والطواب أبو الجھیم ۔ بالتصغیر ۔ کما نبّه عليه المؤلف رحمہ اللہ تعالی) الحدیث 
أآخرجهہ البخاري في صحیحہہ في کتاب التیممء باب التیمم في الحضر إذا لم یجد الماء وخاف فوت 
الصلاةء رقم (۳۳۷). والنسائي في سننهء في کتاب الطھارةء باب التیمم في الحضر؛ رقم (۳۱۲) وأبو 
داود في سننه؛ في کتاب الطھارة؛ باب التیمم في الحضر؛ رقم (۳۲۹). 


۸٦‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ون تو پثر جم قلیه رَجْل مل لوہ کلم بر رشول اللہ وی عَلیو: عتی اََبلَ عَلی 


کر ر ےر نے و رھ سے ےط 


الْچدَارِ فمَسَمَ وَجِهه وَیدی مغ رَهٌ عَلِْ السّلاَمَ. 


قوله: (من نحو بئر جمل) إلخ: أي: من جھة الموضع الذي یعرف بذاكء وھو معروف 
بالمدینقفء وھو بفتح الجیم والمیم؛ وفيی النسائيی: اہئر الجمل) وھو من العقیق۔ قالہ الحافظ . 

قولە: (فلقيه رجل) إلخ : ہو أبو الجھیم الراوي؛ بینە الشافعي في روایته لھذا الحدیث من 
طریق أبي الحویرث عن الأعرج. 

قوله: (حتی أقبل علی الجدار) إلخ : استدل بە بعض أصحابنا علی جواز الٹیمم علی 
الحجرء وذلك لأن حیطان المدینة مبنیة بحجارةۃ سود, 

وقال ابن بطال: ەفي نیمم النبيٌ قل بالجدار رد علی الشافعي في اشتراط الترابء لأنە 
معلوم أنە لم یعلق بە الترابء إذ لا تراب علی الجدار۔ 

قال العینيی: ہوأما ما رواہ الشافعي من طریق إبراھیم بن محمد بن أبي یحیی: من حت 
الجدار بالعصاء في ھذہ القصة: فھو حدیث ضعیف؛ کما سبق؛ وزیادة حثٗ الجدار لم یأت بھا 
أحد غیر إبراھیم؛ اھ. 

قولە: (فمسح وجھہ ویدیە) إلخ : قرر في البحر أن التیمم عند وجود الماء یجوز لکل عبادة 
تحل بدون الطھارۃ ولکل عبادة تفوت لا إلی خلف؛ وبین القاعدتین عموم وجھي یجتمعان في 
رد السلام ‏ مثلاً ۔ فإنه یحل بدون الطھارۃ ویفوت لا إلی خلف؛ء وتنفرد الأولی في مٹل دخول 
المسجد للمحدث: فإنه یحل بدون الطھارة من الحدث الأصغرء ولا یصدق عليه أنه یفوت لا 
إلی خلف؛: وتنفرد الثانیة في مثل صلاة الجنازۃء فإنھا تفوت لا إلی خلف ولا تحل بدون 
الطھارۃ. 

قال ابن عابدین: الکن القاعدۃ الأولی محل بحث؛٠‏ ٹ ٹم قال بعد کلام نقله عن شرح المنیة 

اہ ا رن مد ھا لی سس را سار حکماء ولم یوجد واحد 
منھما (أي : في القاعدۃ الأولی) فلا یجوزا اھ. 

فیفید أن التیمم لما لم تشترط لە الطھارة غیر معتبر أصلاً مع وجود الماء؛ إلا إٰذا کان مما 
یخاف فوته لا إلی بدل؛ فلو ٹیمم المحدث للنوم أو لدخول المسجد مع قدرته علی الماء فھو 
لغوء بخلاف تیممه لرد السلام ۔ مثلاٌ ۔ لأنه یخاف فوته لأنه علی الفورء ولذا فعله يهُ قال: 
وھذا الذي ینبغي التعویل عليه. ۱ 

قال الحافظ: اوقیل : یحتمل أنه لم یرد قلِ بذلك الٹیمم رفع الحدث؛ ولا استباحة 
محظور واإنما راد التشبه بالمتطھرین؛ کما یشرع الإمساك في رمضان لمن یباح لە الفطرء أو 
آراد تخفیف الحدث بالتیمم؛ کما یشرع تخفیف حدث الجنب بالوضوء. ومقتضی صنیع البخاري 


کتاب: الحیض ۸۷ 
۱ ۔ )۱۱١(‏ حدّثنا مُحَمَدُ بُْ عَبْدِ الله بن نَُبٍْٴ عَدَننَا أبيی: عَتَتا مُْيَانء عَن 
الضّحًَاك بن عُلْمَانٌ عَنْ نافع :- ابن یا أن رَجُْلا مر رہ وَرَسُول اللَهِ گل يَبُول 


لم قلم یر عاِو. 


أن حدیث الباب محمول علی أنە قِ کان عادماً للماء حال التیممء والل سبحانه وتعالی أعلم 
بالصواب) اھہ. 

٥۵۔‏ (۳۷۰)۔ قوله: (آن رجلاً مرٌ) إلخ: قیل: هو المھاجر بن قنفذء کما رواہ أبو داود 
وغیرہ من حدیث المھاجر نفسه. 

قوله: (ورسول اللہ گل یبول) إلخ : کذا وقع نحوہ ففي حدیث المھاجر بن قنفذ عند أبي 
داود وفيی حدیث ابن عمر عند أبي داود من طریق محمد بن ثابت العبدي؛ عن نافع؛ فلقتيی 
رسول اللہ ہل وقد خرج من غائط أو بول؛ أيی: فرغ؛ لان الخروج بعد الفراغ. کذا فيی 
المرقاۃ. 

قوله: (فسلّم) إ إلخ: الظاھر أنه سلم في حالة البول. وقال ابن حجر: ابعد الفراغ إذ 
المروءة قاضیة بأن من یقضي حاجته لا یکلم فضلاً عن أن یسلم عليه٢.‏ 

قال النوويی: اقال أصحابنا : ویکرہ أن یسلم علی المشتغل بقضاء حاجة البول أو الغائط 
فان سلّم عليه کرہ لە رد السلام) اھہ. 

وفي الفیض: الو سلم علی المؤذن أو المصلي؛ أو القاريء: أو الخطیب: فعن أبي 
حنیفة لا یلزمه الرد بعد الفرا غء بل یرڈ فيی نفسەء وعن محمد: یرد بعد وعن أبي یوسف: لا 
یرد مطلقاء هو الصحیحء وأجمعوا أن المتغوط لا یلزمه مطلقاً؛ کذا في رد المحتار. 

قوله: (فلم یرد عليه) إلخ: زاد في روایة محمد بن ثابت اوقال: إنه لم یمنعني أن أُرد 
عليك السلام إلا آني لم اکن علی طھرا ونحوہ في حدیث المھاجر بن قنفذ ۔ 

قال بعض الشراح: ھذا الحدیث یدل علی استحباب ذکر اللہ بالوضوء أو التیممء لأن 
السلام من أآسماء اللہ تعالی؛ أي: في الأصلء فإن المراد هنا السلامة. 

قال ابن الملك: ٦والتوفیق‏ بین هذا وحدیث علي: (أنه کان یخرج من الخلاء فیقرنا 


)١(‏ قولەه: اعن ابن عمر؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الطھارةء باب السلام علی من یبول؛ رقم 
(۷) وأبو داود في سننه: في کتاب الطھارةۃء باب أیرد السلام وھو یبول؟ رقم )۱١(‏ وباب الٹیمم في 
الحضر؛ رقم (۴۳۴۰) رو(۳۳۱) والٹترمذي في جامعه؛ في کتاب الطھارۃ؛ باب في کراهة رد السلام غیر 
متوضیءء رقم (۹۰) وفي کتاب الاستتذانء باب ما جاء في کراھیة السلام علی من یبول: رقم (۲۷۲۰۷). 
وابن ماجە في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب الرجل یسلم عليه وھو یبول؛ رقم .)۳٣٣(‏ 


۸۸ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۲۹) ۔باب: الدلیل علی أن المسلم لا ینجس 
۸/۰۲۲ ک و ا لے (یْعْبي اِبْنَ سَعیدٍ)ء قَال: خُمَيْدٌ 
202 ح وَحَلگتا ابو بَگُر بن أَبي شی (َالليٌ َء حَدَكَا إِسْمَاعِیلُ بْنُ غُليَة عَنْ حُمَیْ 
اویل عَنْ أپي رَافع؛ عَنْ أَبي مُرَیْرَ'''؛ اه لَقَيَه اَی 8 فی ظریقِ مِن ظُرّقِ المَيِبنَة 


رھ 


و حر َانْسَلٌ فُلْعَبَ فَاغْتَسَل. فَتَققَتَہُ الَْی کل فَلمَا جَاءۂ فان هي کُنْتَ یا ابا 


القرآن٤:‏ أنه أخذ في ذلك تیسیراً علی الأمةء وفي ھذا بالعزیمة أي: تعلیماً لھم بالأفضل). 

وقال المظھر: افیه دلیل علی أَنْ من قضر في رد جواب السلام بعذر یستحب أن یعتذر 
عنەء حتی لا ینسب إلی الکبر؛ أو العداوۃء وعلی وجوب رۃ السلام لأن تأخیرہ للعذر یؤذن 
بوجوبە. کذا في المرقاۃ. 


(۲۹) ۔ باب: الدلیل علی أن المسلم لا ینجس 
(۳۷۱) ۔ قوله: (قال حمید حدثنا) إلخ : أي قال یحیی : حدثنا حمیدء فالقائل یحییء لا 
حمید؛ کما یتوم من ظاھر السیاق. 


قوله: (عن حمید الطویل عن أبي رافع) إلخ: قال المأزري: ھذا الإسناد منقطعء إنما 
یرویە حمید عن بکر بن عبد الله المزني عن أبي رافعء ھکذا أخرجه البخاري وأبو بکر بن أبي 
شیبة فيی مسندہء وأصحاب السنن الأربعة ولا یقدح ھذا في أصل متن الحدیث فإن المتن 
ثابت علی کل حال من روایة أبي ھریرۃ ومن روایة حذیفة. والل أعلم. 

قولە: (فانسل) إلخ : أي: مضی وخرج بتأن وتدرج. وقیل: معناء خرج وذھب بخقیة 
استحیاء٤‏ منه وأدباً معه. 

قولە: (فاغتسل) إلخ : فیه استحباب الطھارة عند ملابسة الأمور المعظمة؛ واستحباب 
احترام أھل الفضل وتوقیرهم؛ ومصاحبتھم علی أکمل الھیثات . 

قوله: (أین کنت) إلخ : فیه: استحباب استثذان التابع للمتبوع إذا أراد أن یفارقه بقوله: 


)١(‏ قوله: اعن أبي عریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الغسل؛ باب عرق الجنب؛ وأن 
المسلم لا ینجس؛ رقم (۲۸۳). وباب الجنب یخرج ویمشي في السوق وغیرہ٠‏ رقم (۲۸۵) والنسائي فيی 
سننهء في کتاب الطھارۃ باب مماسة الجنب ومجالسته؛ رقم (۲۷۰). وأبو داود في سننەء في کتاب 
الطھارۃ باب في الجنب یصافحء رقم (۲۳۱). والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الطھارۃء باب ما جاء في 
مصافحة الجنب؛ رقم )۱۲١(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب الطھارۃ وسننھاء باب مصافحة الجنب؛ رقم 
ں٥٥۵).‏ 


کتاب: الحیض ۸۹ 


ُرَيرَة؟؛ قال: یا زسُول اللہ اتی وَأنا جُلبْء مُکرفث أَن أَجَالِك خی أَغُتہل. فَقال 
ول اللہ قلل: سُبْحَان الله؛ إِنٗ المُوْمِنَ لا یَْجُسٰ٥.‏ 


۸۲۳ 1(7) حضت آپر یکر بر ای خی راو کر قالا: عَدََنًا وَكِیعغٌ؛ عَنْ 
مِسْمَر عَنْ واصليۂ عَنْ اي وَائل؛ عَنْ عَُيْقَة ٦‏ ن7 ےہ کے 
َحَادَ عَنه اَل ؛ُ ثم جَاءَ فَقَالَ : نٹ نا قال: نیم لايخ 


(أین کنت) فاشار إلی أنه کان ینبغي لە أن لا یفارقه حتی یعلمه. وفیه : استحباب تنبيه المتبوع 
لتابعه علی الصواب وإن لم یسأله. 

قوله: (فکرھت أن اجالسك) إلخ: زاد البخاري: (وأنا علی غیر طھارة٥۔‏ 

قوله: (سبحان الل) إلخ : تعجب من اعتقاد أبي ھریرۃ التنجس بالجنابةء أي : کیف یخفی 
عليه هذا الظاھر ۔ 

قولە: (إن المؤمن لا ینجس) إلخ: قال السندي: ٥‏ أي: لا ینجس بسبب الحدث نجاسة 
تمنعهہ عن المصاحبة؛ وتوجبه التبعید عن المجالسة؛ فکأنە بیّن أن الحدث لیس بنجاسة؛ وإنما 

قال الحافظ : ١‏ تمسك بمفھومه بعض أھل الظاھر؛ فقال: إن الکافر نجس العین وقرّاہ 
بقوله تعالی : إتَمَا ارت تج 4 (سورۃ التوبة, آیة: ]٢۸‏ وأجاب الجمھور عن الحدیث بأن المراد 
ان المؤمن طاهر الأعضاء لاعتیادہ مجانبة النجاسة؛ بخلاف المشرك لعدم تحفظه عن النجاسة. 
وعن الاّیة بأن المراد أنھم نجس في الاعتقاد والاستقذارء فلا ینبغي أن یقربوا أطھر مکان 
وأاقدسه في الأرض؛ أي: المسجد الحرام؛ لما أراد اللہ تعالی تطھیر تلك البقعة الکریمة وما 
حولھا من جزیرۃ العرب من أرجاس المشرکین والیھود والنصاری. وحجتھم أن اللہ تعالی أباإح 
عليه من غسل الکتابیة إلا مثٹل ما یجب عليه من غسل المسلمة؛ فدل علی أن الاَدمي الحي لیس 
بنجس العین؛ إذ لا فرق بین النساء والرجال). کذا في الفتح. 

٦۔‏ (۳۷۲) ۔ قوله: (فحاد عنه) إلخ : أي: مال وعدل۔ 


)١(‏ قوله: (عن حذیفة؛ الحدیث أخرجه النسائی فی سننه؛ فی کتاب الطھارۃ؛ باب مماسة الجنب ومجالسته؛ 
رقم )۲٦۸(‏ و(۹٦۲).‏ وأہو داود في سننه في کتاب الطھارۃ؛ باب في الجنب یصافح؛ رقم (۲۳۰). وابن 
ماج في سننەء في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء ہاب مصافحة الجلنب؛ رقم .)٢٥٥٥(‏ 


ٔ۹ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٣٣)۔باب:‏ ذکر اش تعالی في حال الجنابة وغیرها 
۸۲4 (۱۱۷) حڈفنا ابو کیپ مُحَمّ بن اْعَلاءوَإِيْرَاِيمُ ین مُوسّیٰ . قَالا: حَدَثَا 
ابْنْ أبي زَائِنَةٌ عَنْ اہی عَنْ خَالدِ بن سَلَمَةَ عَنِ البَهيْ عَنْ غَرُوَقَ عَنْ عَاوِفَۃ*؛ 
َالتْ: کان ال گل يَگُر الله عَلّی کل أَحَْانه۔ 


(۳۱)۔باب: جواز أکل المحیث الطعام 
وأنه لا کراهة في ذلكء وآن الوضوء لیس علی الفور 


٥۔‏ (۱۱۸) حدثنا یَحییٰ لا بن يَحْیّی التّميمِی وَآَبُو الع الرَهْرَانٌّْء ال يَحییٰ: 
اترتا خماد یی وك وَقَالَ أَبْ ُر الرٌبیع: عَلَلنَا عَمَاۂ عَنْ عَمْرو بْنِ وبنَارِ عَنْ سَ سُعید بن 


)٠٣(‏ ۔باب: ذکر الل تعالی في حال الجنابة وغیرما 
۷۰۔ (۳۷۳) ۔ قوله: (عن البھي؛ عن عروۃ) إلخ : بفتح الباء الموحدة وکسر الھاء وتشدید 
الیاءء وو لقب لەء واسمه عبد الل بن بشار وھو معدود في الطبقة الأولی من الکوفیین وکنیتہ 
أبو محمد وھو مولی مصعب بن الزبیر۔ کذا في الشرح. 
قوله: (علی کل أحیانه) إلخ: هذا الحدیث أصل في جواز ذکر اللہ تعالی بالتسبیح؛ 
والتھلیل؛ والتکبیر؛ والتحمید؛ وشبھھا من الأذکار؛ وھذا جائز بجماع المسلمینء وإنما 
اختلف العلماء في جواز قراءة القرآن للجنب والحائض؛ فالجمھور علی تحریم القراءة علیھما 
وفي الجنب حدیث عن علي کرم اللہ وجھەء وفیه: الا یحجزہ من القرآن شيء لیس الجنابة؛ 
أآخرجە أصحاب السنن . 
قال النووي: اواعلم أنه یکرہ الذکر في حالة الجلوس علی البول والغائط وفي حال 
الجماع علی قول الجمھور؛ فیکون الحدیث مخصوصاً بما سوی هذہ الأحوال ویکون معظم 
المقصود أنە قلُ کان یذکر ال تعالی متطھراء ومحدثاًء وقائماًء وقاعداً ومضطجعاء وماشیاء 
واللہ أعلم؛. 
)١٣(‏ ۔ باب: جواز أکل المحدث الطعام 
وأنه لا کراهة في ذلك وآن الوضوء لیس علی الفور 


() قولە: ہعن عائشةا إلخ : الحدیث أخرجہ آبو داود في سئننەء في کتاب الطھارةء باب في الرجل یذکر اللہ 
تعالی علی غیر طھرء رقم (۱۸۱). والترمذي في جامعه في کتاب الدعوات؛ باب ما جاء في أن دعوۃ 
المسلم مستجابة رقم .)۳۳۸٣(‏ وابن ماجه في سننہ؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب ذکر اللہ عرٌ وجل 
علی الخلاء والخاتم في الخلاء رقم (۳۰۲)۔ 


کتاب : الحیض ۹۱ 


الْحْوَیِْثِء عَن ابْن عَبّاس"ٴ؛ ا ات ق حَرَج من الَْلاو: َأيِيَ بِعَلعَام؛ قَدگرُوا لہ 
الّوّضُوءَ فَقَالَ: ٢ِيد‏ ان أصَلٰی نَاوضْا؟. 

ند -(۱۱۹) وحدثنا َبُو بَکُر بن أبي شینگ حَدنتا مُفيَان بن غیت عَنْ عنرِوہ 
صن وید بن الْحویْرثِ. سَمِعْبُ ان عَيّاسي -+ + +9 4 تَجَاءَ مِنّ الْمَائِطء 
وَأبيي بظعامء كَقِیل لَەُ: الا تَوَصٌا؟ فَتَا ان: ىلٌ؟ َأصَلٰي فَأََوضْاً؟:. 

۷ ۔ )۱٢١(‏ وحدّثنا يَحْیّیٰ بن يَحْیّیٰء احْبَرَنَا مُحَمّدُ بُیْ مُسلم الطَائِفِی عَنْ 
مرو بن دِ نَا عَنْ سَعیدِ بُنِ الْحْویْثِء مَولیٰ آي السَاؤب؛ اَل سَمع عَبْد الله بن عَبَا٘س 
قَال: قب رَسُول الله قل إِلیٰ الْمَائِطء فَلَمًا جَاء ثُذُمْلَهُ کَعَامٌ قَقِیل: يَا رَسُول ال اَلاٌ 
ُرَشَأ؟ تال: دیم أيلسشلا؟ٴء. 

۸۔ (۱۲۱) وَحَدقَذِي مُحَمّد بن مرو بن عَبّاو بن جَبَلَةَء حَدَنَنا اب ُو عَاصٍمء عَن 
این جُرَیْج. قال: : حَدنًا سویڈ بی حُوَیِْثِء أَنَهُ سَیعَ اب عَبَاسِ یقول: ۷7ب 
حا وی الْکلاء قب ِليْه طعَامٌ اگل وَلمْ یی مَائ۔ قَال: وَرَامَني عَمٰرُو بْنُ دینار؛ عَنْ 

سَوید بن الْحْویْرِثِ؛ ان اللِيٌ قچه قَيل لَه : إِنَكَ لع تَوَصٌا؟ فان ا أَرذتٔ صَل نَتَوضْا 
وَزْعَمَ عَنْرّو؛ أَنه سَمِمَ مِن سُوبد بْنِ الْخُوَبْرِثٍ. 


۸۔ (۳۷۵)۔ قوله: (ارید ان اصلي) إلخ : استفھام إنکار ومعناہ الوضوء یکون لمن 
آراد الصلاۃء وأنا لا أرید أن أصلي الآن۔. 

قال النوويی: العلماء مجمعون علی أن للمحدث ان یاکلء ویشرب:؛ ویذکر اللہ سبحانه 
وتعالیء ویقرأً القرآن ویجامعء ولا کرامة فيی شيء من ذلك:؛ وقد تظاھرت علی ھذا کله دلائل 
السنة الصحیحة المشھورۃ مع إجماع الأمة؛ اھ. 


۹۔ (.۰.)۔ قولە: (لِم اصلي فاتوضا) إلخ: لم بکسر اللام وفتح المیمء ‏ وأصلي؛ 
بإثبات الیاء فيی آخر استفھام إنکار والظامر ان المراد بالوضوء الوضوء الشرعي . 


)١(‏ قوله: لعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننہء في کتاب الطھارۃء باب الوضوء لکل صلاةۃء رقم 
(۲. وأبو داود في سننەء في کتاب الأطعمة باب في غسل الیدین عند الطعامء رقم (۳۷۱۰). 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الأطعمة باب في ترك الوضوء .قبل الطعامء رقم .)۱۸٢۷(‏ والدارمي فيی 
سننہء في کتاب الصلاة والطھارةء باب الرجل یخرج من الخلاء فیأکل رقم (۷۷۳). وفي کتاب الأطعمة 
باب في الأکل والشرب علی غیر وضوء رقم (۲۰۸۴) و(۲۰۸۳). 


نا الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۲)۔باب: ما یقول إذا أراد دخول الخلاء 


۹۔ (۱۲۲) حدثنا یی بن يَحْیّیٰء أغحْبَرَنًا عَقَاد بِىُ زَیِْ. وَقَال یَحْیّىٰ أَبٰضا: 
)۱( 


3 خْيَرنَا مُلَیْمْ شی مو یں عَن اي ۔ (فی عَییثِ عَمًّاو: گان 
رُشول الله 8ل إَِا مَمَلَ الْحَاكَء ٠‏ وَفِي حَِيثٍ مُ یٔم: أَنَرَسُول الله قليه كَانَ إِذًا دَکَل 


)١۲(‏ ۔ باب: ما یقول إذا أراد دخول الخلاء 

۲۔ (۳۷۲) ۔ قوله: (إذا دخل الخلاء) إلخ : ووقع عند البخاري في الصحیح تعلیقاء 
وفی الأدب المفرد موصولاً: 'إذا أراد اأن یدخل) وأفادت هذہ الروایة تبیین المراد من قوله: ٢إذا‏ 
دخل الخلاہ؛ أي : کان یقول ھذا الذکر عند إرادة الدخولء لا بعدہہ والل أعلم. وھذا في 
الأمکنة المعدة لذلك بقرینة الدخول؛ ولہذا قال ابن بطال: ہروایة: ەإذا آتی؛ (کما فی البخاري) 
اعم لشمولھا) اھ. ۱ 

قال الحافظ : ٦والکلام‏ ھنا في مقامین: 

اأحدھما: ھل یختص ھذا الذکر بالأمکنة المعدة لذلك لکونھا تحضرھا الشیاطین: کما 
ورد في حدیث زید بن أرقم في السٹن؟ أو یشمل حتی لو بال في إناء ‏ مثلاً ۔ في جانب البیت؟ 
الأصح الثاني: ما لم یشرع في قضاء الحاجة. المقام الثاني: متی یقول ذلك؟ فمن یکرہ ذکر اللہ 
في تلك الحالة یفصلء ء أما في الأمکنة المعدة لذلك فیقوله قبیل دخولھاء وأما في غیرھا فیقوله 
في أول الشروعء کتشمیر کتشمیر ثیابہ مثلاً . وھذا مذھب الجمھور؛ وقالوا فیمن نسي: یستعیذ بقليه لا 
بلسانہء سے سن ۔ کما نقل عن مالك ۔ لا یحتاج إلی تفصیل؛ اھ. 

ویدل علی تنحیة المستنجي اسم اللہ واسم رسولە والقرآن: ما أخرجه أبو داودء والنسائيء 
والترمذي عن انس قال: ہکان اللبي قلُ إذا دخل الخلاء نزع خاتمه٤ء‏ قال الترمذي: ھذا حدیث 
حسن صحیح غریب: آفادہ الطیبي. 

قوله: (إذا دخل الکنیف) إلخ : قال النووي: ٦الخلاء‏ ۔ بفتح الخاء والمد ۔ والکنیف ۔ بفتح 


)١(‏ قولەه: فعن آنس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہء في کتاب الوضوء؛ باب ما یقول عند الخلاء رقم 
(١)ء.‏ وفي کتاب الدعوات؛ ہاب الدعاء عند الخلاءء رقم .)٦٦٢۲٦(‏ والنسائئي في سللهء في کتاب 
الطھارۃ ہاب القول عند دخول الخلاء رقم (۱۹). وآبو داود في سننهء في کتاب الطھارةۃء باب ما یقول 
الرجل إذا دخل الخلاء رقم )٤(‏ و(٥).‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الطھارۃ؛ باب ما یقول إذا دخل 
الخلاء رقم )٥(‏ و(٦).‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الطھارة وسنٹھاء باب ما یقول الرجل إذا دخل 
الخلاء رقم (۲۹۸). والدارمي في سننهء في کتاب الصلاةۃ والطھارة؛ باب ما یقول إذا دخل المخرج؛ 
رقم .)٦۷٥(‏ 


کتاب : الحبض ۳“ 
َال : داللهْمَ إِني أَئُوذُ بكَ من الْخُبْثِ وَالْخبَائي؛. 

۰۔ () وحدّثنا اَبُو بَکْرِ بْنْ أَبي شَىْبَةَ وَرَُيْربْنُ عَرب. قالا: عَدَنَنَ 
إِسْمَاعِیلء (وَمُو ابْنْ غُلَيَة)ء عَن عَبْد الْعَزِیزٍِ ِا الإسْتًاو, وَقَالَ: (أَعُوَةُ بالِ مِی الْحُبْثٍ 
وَالْحَبَائِثٍ؛. 


الکاف وکسر النون ۔ والمرحاض : کلھا موضع قضاء الحاجة). 

قولە: (من الخبث والخبائٹ) إلخ : بہضم المعجمة والموحدةء کذا في الروایة. وقال 
الخطابي : 'إنه لا یجوز غیرہہ وتعقب بأنه یجوز إسکان الموحدةء کما في نظائرہ مما جاء علی 
ھذا الوجه ککتُب؛ وگتب. 

قال النووي: ‏ وقد صرح جماعة من أھل المعرفة بأن الباء هنا ساکنةء منھم: أبو عبیدة؛ 
إلا أن یقال: إن ترك التخفیف أولی للا یشتبه بالمصدرا۔ 

والخبث: جمع خبیث؛ والخبائث جمع خبیثةء یرید ذکران الشیاطین وإناثھم. قاله 
الخطابي وابن حبان وغیرھما. ووقع في نسخة ابن عساکر: اتال أبو عبد اللہ ۔ یعني البخازي ۔: 
ویقال: الخبث) أي: بإسکان الموحدةء فإن کانت مخففة عن المحرکة فقد تقدم توجیھە: وإن 
کانت بمعنی المفرد فمعناہ ۔ کما قال ابن الأعرابي ۔ المکروہ؛ قال: فإن کان من الکلام فھو 
الشتمء وإن کان من الملل فھو الکفرء وإن کان من الطعام فھو الحرامء وإن کان من الشراب 
فھو الضارَء وعلی ھذا فالمراد بالخبائٹ المعاصي أو مطلق الأفعال المذمومة لیحصل التناسبء 
ولھذا وقع في روایة الترمذي وغیرہ ۸ أعوذ باللہ من الخبث والخبیث أو الخبث والخبائٹ٤‏ مکذا 
علی الشك٠‏ الأول: بالإسکان مع الإفراد والثائي: بالتحريك مع الجمع؛ أي: من الشيء 
المکروہ؛ ومن الشيء المذمومء أو من ذکران الشیاطین وإناثھم وکان قهُ یستعیذ إظھاراً 
للعبودیةء ویجھر بھا للتعلیمء وقد روی العمري هذا الحدیث من طریق عبد العزیز بن المختار 
عن عبد العزیز بن صھیب بلفظ الأمرء قال: فإذا دخلتم الخلاء فقولوا: بسم اللہ أعوذ باللہ من 
الخبث والخبائث؟ وإسنادہ علی شرط مسلم؛ وفيه زیادة التسمیة ولم آرھا في غیر عذہ الروایق 
کذا قال الحافظ في الفتح . 

وقیل : الخبث الشیاطین والخبائٹ البول والغائط أُن یناله منھما أذیء فکان یستعیذ وقت 
الدخول مما کان یحمد علی إذھابه عنه وقت الخروجء فقد ورد فيی سنن ابن ماجه أنه کان یقول 
حین یخرج: ه(الحمد ل الذي أذھب عني الأذی وعافاني؛. والل أعلم . 


‌ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


 )۳۳(‏ باب: الدلیل علی أن نوم الجالس لا ینقض الوضوء 
وت ۔ (۱۲۳) حدثني زَعَيْر بِنْ عَرْبٍ. عَدَتِنَا إِسْمَاعِیلُ بن غُلَيّةَ .0 
شَيَان بن قَرُوحَ۔ حَتَنا عَبْدُ الْوَارِثِ ِلَمنَا عَي عَبد الْعَرِير عَن انس 00 قَال: 
الصّلاًهٗ وَرَسُول اللہ ا تج لرَجُلٍ ۔ (وَفِي حَیِ پیٹ یثٍ عَبْدِ الوَارِثِ: وَنَِیْ الله ای 
الّجْل) ‏ فَمَا قَامَ إلَى الصّلاَۃ حَتّی تام الّْقَوْمُ. 

۲۔ )۱۲١(‏ حدثنا غُبَیْدُ الله بی مُعَاؤِ الْعَْبَریٔ. حَدَننًا أبي. عَثَنَنَا شُغبَةٌ عَنْ 
عَبْدِ الْعَزیزِ بْنِ صُهَيْبٍ؛ ' وع أَنَسَ بْيَ مَالِكِ قَال: : أَفيمَتِ الصّلاۃ وَالتَِیْ الا بَنَاچي 
رَجْلا . لم یڑل ينا چیہ ے حَقّی تَامَ أَصْحَابْه. ثُمْ جَاء فَصَلّی بھم. 


۳۔ )۱۲١(‏ وحدّثني يَحْیّی بْنْ عہیب الَْارِٹِی. حَدَنَنَا حَالِدٌ (وَمُو ابْنْ 


 )۳۳(‏ باب: الدلیل علی آن نوم الجالس لا ینقض الوضوء 

۳۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (نجي لرجل): تتتاء ساڑالی والساجاۃ الفحدیت سر!:قال 
تعالی : لإوفرله َُیا چ۹ (سورۃ مریمء آیة: ]٥٥‏ ففيه : جواز مناجاۃ الرجل بحضرۃ الجماعةء وإنما نھی 
عن ذلك بحضرۃ الواحد: وفیه: جواز الکلام بعد إقامة الصلاۃ لا سیما في الأمور المھمة 
ولکنە مکروہ في غیر المھم ٠‏ وفیه تقدیم الأھم فالأمم من أمور عند ازدحامھاء فإنه قٌلُ إنما 
ناجاہ بعد الإقامة في أمر مھمَ من أمور الدین مصلحته راجحة علی تقدیم الصلاۃ؛ کذا في 
الشرح . ۱ 

قوله: (فما قام إلی الصلاة حتی) إلخ : ولم یذکر في الحدیث أن الإقامة أعیدت مع أنە قد 
طال الأمر حتی نام أصحابه ولعله لم یطل الأمر؛ والمنصوص (أي في المذھب) أنە إن بعُد 
تأخیر الصلاۃ أعیدت . قاله الأبي۔ 

وفي الدر المختار: ‏ وینبغي ۔ إن طال الفصل أو وجد ما یعدّ قاطعاً کأاکل ۔ أن تعاد؛. 

وقال ابن عابدین ناقلكً عن شرح المنیة: ٢‏ أقام المؤذن ولم یصل الإمام رکعتي الفجر 
یصلیھما ولا تعاد الإقامة لأن تکرارھا غیر مشروع إذا لم یقطعھا قاطع من کلام کثیر أو عمل 
کثیر مما یقطع المجلس في سجدہ التلاوۃ٢.‏ 

قولە: (حتی نام القوم) إلخ : وقع عند إسحاق بن راھویه واہن حبان: احتی نعس بعض 
القوم؛ وھو یدل علی أن النوم المذکور لم یکن مستغرقاً قاله الحافظ . 


)١( ۱‏ قولە: اعن آنس؛ الحدیث أخرجه آبو داود في سنلهء في کتاب الطھارۃء باب الوضوء من الئوم؛ رقم 
)٠٢٠٢(‏ و(٢١۲۰).‏ والترمذي في جامعەء فيی کتاب الطھارة باب ما جاء ف في الوضوء من النوم؛ رقم (۷۸)۔ 


کتاب : الحیعض اہ 
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الْحَارِبٍ)ء َدتا شُغبَةُ عَنْ فََادَۃ. قَال: سَیغث أَنساً بٹُول: کان أَضحَابُ رَسُولِ اللہ ا 


٥۔‏ (+۰۰) ...۔ قوله: (ولا یتوضؤون) إلخ : فیە: أن بعض النوم لا ینقض الوضوء. 
واختلف العلماء في ذلك علی ثمانیة أقوال ذکرھا صاحب سبل السلام وغیرہ. . والمختار منھا 
عند الحنفیة أن الوضوء ینقضه نوم یزیل مسکة الرجل أي وو ا 
من الأرض: وھو النوم علی أحد جنبیە أو ورکیە؛ أو قفاہ أو وجھهە؛ والنعاس أي: النوم 
القلیل الذي لا یشتبہ علی صاحبه آکثر ما یقالء لا ینقض الوضوء عندنا۔ 

واستدل أصحابنا بحدیث علي بن أبي طالب قال: قال رسول اللہ ال : (وکاء السه 
العینانء فمن نام فلیتوضأ؛ أخرجه أبو داود وحسنه المنذري وابن الصلاح والنووي کما في 

وبحدیث ابن عباس ظلللہ ان النبي گل قال: ١لیس‏ علی من نام ساجداً وضوء حتی 
بضطجع:ء فإذا اضطجع استرخت مفاصله) رواہ أحمدہ وأبو یعلیء ورجاله موثوقونء کما في 
مجمع الزوائد۔ 

وأما حدیث الباب فأخرجه أبو داود وصححہ الدارقطني بلفظ (قال: کان أُصحاب 
رسول اللہ پل علی عھدہ ینتظرون العشاء حتی تخفق رؤوسھم؛ ثم یصلون ولا یتوضؤون)؛ 
وأخرجه الترمذي  :‏ وفیه یوقظون للصلاۃ) وفیه : (حتی إنی لأسمع لأحدھم غطیطاًء ٹم یقومون 
فیصلون ولا یتوضؤون؟ وحمله جماعة من العلماء علی نوم الجالسء ودفع ھذا التاویل بأن فيی 
روایة عن أآنس لیضعون جنوبھم) رواھا یحبی القطان. قال ابن دقیق العید: ایحمل علی النوم 
الخفیف٭٥‏ ورڈ بأنه لا یناسبە ذکر الغطیط والإیقاظء فإنھما لا یکونان إلا في نوم مستغرق. وإذا 
عرفت مذا فالأاحادیث قد اشتملت علی اخفقة الرأس) وعلی (الغطیط) وعلی (الیقاظ۷ وعلی 
اوضع الجنوب وکلھا وصفت بأنھم کانوا لا یتوضؤون من ذلك؛ فاختلفت أنظار العلماء. 

قال العلامة الحافظ محمد بن إسماعیل الأمیر الیمانی في شر بلوغ المرام: (والأقرب 
القول بأن النوم ناقض؛ لحدیث صفوان بن عسال ظط الذي جاء ذ في المسح علی الخفین: 
وفیە: ‏ من بول أو غائط أو نوم" صحصہ ابن خزیمة؛ والترمذي؛ والخطابي؛ ولکن لفظ النوم في 
حدیثه مطلقء ودلالة الاقتران ضعیفة؛ فلا یقال: قد قرن بالبول والغائط وھما ناقضان علی کل 
جال و سی یسوی و و جم سب 

غطیطاًء وبأنھم کانوا یضعون جنوبھم؛ وبأنھم کانوا یوقظونء والأصل جلالة قدرھم؛ وأنھم لا 
یجھلون ما ینقض الوضوءہ سیما وقد حکاہ ُنس عن الصحابة مطلقًء ومعلوم ان فیھم العلماء 
العارفین بأمور الدین خصوصاً الصلاۃ التي هي أعظم أرکان الإسلام وسیما الذین کانوا منھم 
ینتظرون الصلاۃ مع قلِ فإنھم أعیان الصحابةء وإذا کانوا کذلك فیقید مطلق حدیث صفوان 


اہک الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قَال: ثُلّْتُ: سَمغتة مِن أَنُی؟ قَال: إي وَالله! 
۸۳٤‏ ۔(١۱۲)‏ حةثني أَْمَة ب وید بن ضخر الدَارمیٔ حَدَتَنَا عَبَان. عَنَتَنَ 
حَمًاذ عَنْ تَابنٍ عَنْ أَنُس ؛ أَئَه فان : أَقيمَثْ صَلاَۃُ القَاء۔ فَقَال رَجْلٌ: لِي حَاجةء تَقَامَ 
ا گلا بناچی: عَتّی تَامَ الَْومُ (ُز بن الّقَزم) ثُمٌ صَلوا۔ 


بالنوم المستغرق الذي لا یبقی معه إدراك (معتد بہ)؛ ویؤول ما ذکرہ أنس من الخطیطء ووضع 
الجنوب والإیقاظ بعدم الاستغراقء فقد یغظ من هو في مبادیء نومه قبل استغراقه ووضع 
الجنب لا یستلزم الاستغراق؛ فقد کان قُ یضع جنبە بعد رکعتي الفجر؛ ولا ینام؛ فإنه کان یقوم 
لصلاة الفجر بعد وضع جنبەء وإن کان قد قیل: إنہ من خصائصه قٌلُ أنہ لا ینقض نوم وضوء:؛ 
فعدم ملازمة النوم لوضع الجنب معلومة؛ والإیقاظ قد یکون لمن هو في مبادیء النومء فینبه لئلا 
یستغرقه الوم ھذا١اھ.‏ 

قال العبد الضعیف عفا الله عنە: حدیث الباب بمجموع طرقه وألفاظه یدل علی أن 
اصحاب رسول الل قلٍ کانوا علی نوعین قد جمع أنس بیانھما في حدیث واحدء فمنھم من 
کان ینام جالساء فإن خفقة الرأس لا تکون إلا للجالس؛ کما قاله الزیلعي المخرج؛ ومنھم من 
کان یضع جنبە علی الأرض کما صرح بە في حدیث البزارء ولعل الغطیط والإیقاظ ۔ إِنْ کانا من 
لوازم النوم المستغرق ۔ وجدا في النوم الأول دون الثاني . کما یشیر إليه قول أآنس : لحتی إني 
لأسمع لأحدھم غطیطاً؛ ولعل الواضعون جنوبھم ما کانوا ینامون نوماً مستغرقاء کما یشیر إليە 
لفظة (حتی نعس بعض القوم؛ عند إسحاق بن راهویە؛ وابن حبان. وقلیل النوم غیر ناظض 
عندناء وکان من استغرق منھم یتوضأء وعلی ھذا یحمل التقسیم الوارد فیما رواہ البزار عن أنس 
ان أصحاب رسول اللہ گل کانوا یضعون جنوبھم؛ فمنھم من یتوضأً ومنھم من لا یتوضأہ ورواء 
آبو یعلی عن انس (وعن أناس (لعله (أن ناساً٤)‏ من أصحاب النبیٔ قَُ یضعون جنوبھم فینامونء 
فمنھم من یتوضأً ومنھم من لا یتوضأه قال الھیثمي تل في کلیھما: ارجاله رجال الصحیح واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم بالصواب؛ ولە الحمد والنعمة وبە التوفیق والعصمة۔ 

وھذا آخر کتاب الطھارةء ویليه الجزء الثاني من کتاب الصلاة إن شاء الله تعالیء حسب 
وضع المؤلف لہ تعالی. 


کتاب : الصلاۃ ۷ 


٤‏ - کتاب: الصلاۃ 


[4] - کتاب الصلاۃ 

تحقیق معنی الصلاة وبیان اشتقاقہ واستعماله في المعاني الشرعیة حقیقة أو مجاز . 

قال صاحب إکمال إکمال المعلم : ٭الصلاة عرفا: قیل: هي مشتقة من الصلاۃ بمعنی 
الدعاء. وقیل : من الصلاة بمعنی الرحمة. وقیل: من الصلة؛ لأنھا صلة بین العبد وربّەء وقیل: 
من صلیت العود علی النارء إذا قومتہء لأنھا تقوم العبد علی الطاعةء کما قال تعالی: ظ ایک 
لکل تَلیٰ رن الْمَحکِ َأَلُکر ۹ [سورة العنکبوت؛ آیة: ]٤٤‏ الّیة وقیل: من المصلي؛ وھو 
تالي السابق في الحلبة لأنھا تالیة الشھادتینء أو لأن المصلي تال وتابع فعل النبيّ پل ولعل 
ھذا في أصل مشروعیة الصلاۃ؛ لأئھم کانوا یأتمون بہ 28ء ویضعف ھذا بالنسبة إلی صلاتہ فيی 
نفسهء لآنه سابق غیر تابع وقیل: من الصلوینء وھما عرقان في الردف؛ وقیل: عظمان ینحیان 

في الرکوع والسجود ومنه سمي المصلي من الخیل؛ ء لأنه یأتي وأنفه لاحق بصلو السابقء 

قالوا: ومنە کتبت بالواو؛ وقیل: أصلھا الإقبال علی الشيء تقرباً إلی الشيءء وفي الصلاة هذا 
المعنی. وقیل: معناھا اللزوم؛ فکأن المصلي لزم ھذہ العبادةء أو أنھا لزمتہ. 

قلت: لا یصح اشتقاتھا من الصلةء لن الصلة معتلة الفاء لأنھا مصدر ‏ وصل؟ والصلوۃ 
معتلة اللامء ولا من اصلیت العودہ لأن اصلیت؛ من ذوات الیاء وھي من ذوات الواوء ولا 

من (المصلي؟؛ لأنه اشتقاق من الفروعء لان المصلي من الصلوین” لأنه اشتقاق من 

الجوامدء إلا أن یجعل اشتقاقھا من شيء من ذلك اشتقاقاً أکبر؛ اھہ. 

وقد اختلف في لفظ دالصلاة؛ ونحوھا من الألفاظ الشرعیةء ھل هي مجاز ۔أي: 
استعملت في هذہ المعاني لعلاقة بیٹھا وبین المعاني اللغویة أو هي منقولة ‏ أي: مستعملة في 
ھذہ المعاني لا لعلاقة ۔أو هي باقیة علی معانیھا اللغویة لم یعرض لھا تغییر؛ لا بنقل ولا 
باستعارۃ؟ ۔ وما أضیف إلیھا فغیر داخل فی مسماھاء وإنما الزیادات شروط؛ وھذا الثالث هو 
مذھب القاضي؛ والأول مذھب الجمھورء والثاني اختارہ ابن الحاجب في أصولە. 

واختار القاضي عیاض أن استعمالھا في هذہ المعاني الشرعیة حقیقة لغةء واحتج عليه فيی 


(١)‏ کذا في الأاصل: ولعله: ہولا من الصلوین٤٤٠٠‏ من المؤلف رحمه اللہ تعالی۔ 


۸۶۸‌ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
)١(‏ باب ہد الاذان 


٥۔ )١(‏ حتثنا إِسْحَای بی إِيْرَامِيمَ الْحَنطَلِع٠‏ عَدَنًا مُحَمَدُ بْنْ بگر. ح وَحَدَنا 


الإکمال: (ہأن استقراء سیر العرب قبل الشرع یدل علی أنھا کانت تستعمل مذہ الألفاظ في 
معانیھا الشرعیة من أقوال وأفعالء فعرفوا الصلاةء والرکوع؛ والسجودہ والزکاۃ والصوم 
والاعتکاف؛ والحج؛ والعمرة؛ وتقربوا بجمیع ذلك؛ ففي إسلام أبي ذر: ‏ أنه صلی قبل البعثة 
ثلاث سنین)ء وفي الحدیث: ‏ ان عاشوراء یوم کانت تصومە الجاھلیة٥‏ وعن عمر أنه قال: 
نذرت أن أعتکف یوما بالمسجد الحرام* وحجّوا کل عام واعتمرواء وقد تھوّد وتنصر منھم 
کثیر وجاوروا أھل الدیانات من أھل الکتاب ووفدت أشرافھم علی ملوکھم؛ وکانت لقریش 
رحلة الشتاء والصیف إلی بلادھمء فما جاء الشرع وخاطبھم بھذہ الألفاظ إلا والمراد بھا معلوم 
عندھمء والصلاة معلومة والصوم إمساك مخصوص عن أفعال مخصوصۃ بالٹھار دون اللیل؛ 
والاعتکاف لزوم العبادة بمحل مخصوص؛ والحج قصد مخصوص إلی بیت اللہ الحرام یشتمل 
علی طواف ووقوف؛ء وإن لم یعرفوا الزکاۃ فقد عرفوا الصدقة بأنھا بذل المالء وحضوا علیھاء 
وإنما سمیت الزکاة لنمو المال بھاء وعلی مذا فلا مجال للخلاف: لکن لا یبعد أن یکون 
استعمالھم لھا في الجاھلیة علی ما یقوله القاضي من أنھا باقیة علی حقائقھا لغةء والزیادۃ غیر 
داخلةء أو أنھا داخلة واللفظ استعارۃ علی ما یقوله غیرہ؛ اھ. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: لوکانت الصلاۃ مسلمة في الیھود والنصاری 
والمجوس وبقایا الملة الإسماعیلیةء إلا أن الشارع سجّل علی ترك ما حرفوہ؛ وجعل سنة 
المسلمین غیر سنة ھؤلاءء ومیز ملة المسلمین من سائر الملل المحرفة غایة التمییز؛ فله الحمد 
والمنة). 

(١)۔‏ باب: بدء الاذان تحقیق معنی 
الأذان لغة وشرعاً وبیان اشتقاقه 

الأذان: لغة الإعلام؛ قال تعالی : لوان تنک اگ وَنَثولیہ 4 لسورۃ التوبة آیة: ۳] واشتقاقہ من 
(الأذنہ بفتحتینء وھو الاستماع. وشرعاً: الإعلام بوقت الصلاة بألفاظ مخصوصة۔ 

قال الشیخ ولي الل الدھلوي قدس اللہ روحە: الما علمت الصحابة أن الجماعة مؤکدۃء 
ولا یتیسر الاجتماع في زمان واحد ومکان واحد بدون إعلام وتنبيه : تکلموا فیما یحصل به 
الإعلامء فذکروا النار فردھا رسول اللہ ُ لمشابھة المجوس؛ وذکروا القرنء فردہ لمشابھة 
الیھود وذکروا الناقوس؛ فردہ لمشابھة النصاری؛ فرجعوا من غیر تعیین؛ فأري عبد الله بن زید 
الأذان والإقامة في منامە فذکر ذلك للنبي ِء فقال: ہرؤیا حق؛ وذہ القصة دلیل واضح علی 
ان الأحکام إنما شرعت لأاجل المصالحء وأن للاجتھاد فیھا مدخلاًء وأن التیسیر أصل أصیلء 


کتاب: الصلاۃ ۹ 


مُحَمّدُ بن زافع۔ عَدَنَنَا عَبْدُ الرَرٌان . قالا: أَخْيرَنَا ابْن جُرَْج ۔ ح وَحَدَتَيِي مَارُون بْنُ 
عَبْدِ اللّی (وَاللْفْظٌ لُک قَال: عَدَننَا عَجّائج بُيُ مُحَمَی. ال: ال ابی مُرَیْج: أَعَرَنِي 
اع مَزلّی اب عُمَرَ؛ عَنْ عَبْدِ الله ب بُن غمَر*؟؛ أآَنَهُ 
الْمَيْينَةً یَجْتَمِمُون. فَيتَحَدِٹونَ الصَلَوَاتِ وَلَْس پُنادوی بوَ ۱ 
َال بَنْضْهُمْ: اتّجْڈُوا َافُوساً مِنْلَ تَائُوسِ النصَارّی۔ ا ات 
َقَال غُمَرْ: أُوَلا تبعقرن رَجُلا بّادِي بالسّلاو؟ قَال رسشول اللہ قیائ: 9ء 


وأن مخالفة أقوام تمادوا نی لالم ینا یکون من شعائر الدین: مطلوب؛ وأن غیر النبي گل 
قد یطلع بالمنامء أو النفٹ ذ في الروع علی مراد الحق؛ لکن لا یکلف بە الناس؛ ولا تنقطع 
الشبھة حتی یقررہ النبي قد واقتضت الحکمة الالھیة أن لا یکون الأذانذ صرف إعلام وتلبیهء 
بل یضم مع ذلك أن یکون من شعائر الدین؛ بحیث یکون النداء بە علی رؤوس الخامل والنبيەء 
تنویھاً بالدین؛ ویکون قبوله من القوم آیة انقیادھم لدین اللہ فوجب أن یکون مرکباً من ذکر الله 
ومن الشھادتین والدعوۃ إلی الصلاة لیکون مصرحاً بما آرید بە؛ اھ. وإلی الفلاحء وھو البقاء 
الدائم؛ وفيه الإشارۃ إلی المعادء فاشتمل علی قلة ألفاظه علی مسائل العقیدة؛ کما قال 
القرطبي تللاۂ ۔ 

١۔‏ (۴۳۷۷) ۔ قوله: (فیتحیئون الصلوات) إلخ : بحاء مھملة بعدھا مثناۃ تحتانیة ثم نون 
أي: یقدرون أحیانھاء لیأتوا إلیھاء والحین: الوقت والزمان. 

قولە: (فتکلموا یوما في ذلك) إلخ: فیە التشاور في الأمور لا سیما المھمةء وأنہ ینبغيی 
للمتشاورین أن یقول کل منھم ما عندہء ٹم صاحب الأمر یفعل ما ظھرت لە مصلحة: واللہ 
اعلم۔ 

قوله: (انخذوا ناقوساً) إلخ : اتخذوا بصیغة الأمر والناقوس خشبة طویلة یضربھا 
النصاری بأآخری أقصر منھا الإعلام وقت الصلاة. قاله القاري في المرقاۃ. 

قوله: (قرنا) إلخ: والمراد أنە ینفخ فیه فیجتمعون عند سماع صوتہ وھو من شعار الیھودء 
ویسمی ایضاً ٴالبوق) بضم الباء ول(الشبور) بالشین المعجمة المفتوحة والموحدةۃ المضمومة 
الثقیلة . 


قولە: (اولا تبعٹون رجلاً) إ إلخ: الواو عطف علی مقدرء أي : تقولون بموافقة الیھود 
() قوله: اعن عبد الله بن عمر؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحبحہ في کتاب الأذانء باب بدہ الأذانء رقم 


(4). والنسائي في سننه: في کتاب الأذان باب بدہ الأذانء رقم )٢٦۷(‏ والترمذي في جامعه؛ في 
آبواب الصلاة؛ باب ما جاء في بدہ الأذانء رقم (۱۹۰). 


+۳۳ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
٥یا‏ بلاَلء کُمْ فنَادِ بالصلا . 


)٢(‏ ۔باب: الأمر بشفع الأذان وایتار الإقامة 
٢٦۔ )٢(‏ وت مقّام۔ عَدَنَتَا حَمًاد بْنُ زَبْدٍ ۔ ح وَحَدَثنَا يَحْییٰ بن 


َخییٰ. أبرَنَا إِسْمَاعِیلٴ بی عُلبة. ججمیعاً غُنْ خالِد الْعَذَا عَن أبي يِلاَبدَ عَر 0 
ان ا بلاَن اسیو سکم کرناٹیکردفرالھموسشت 


والنصاری؛ ولا تبعثون؟ والھمزة لانکار الجملة الأولی؛ ومقررۃ للثانیة حثاٗ وبعثاًء أي : آرسلوا 
رجلاً۔ 

قوله: (قم فناد بالصلاة) إلخ : في روایة الإسماعیلي : ەفأذن بالصلا8٥.‏ 

قال عیاض: المراد الإعلام المحض بحضور وقتھا لا خصوص الأذان المشروعء وکان 
اللفظ الذي ینادي به بلال للصلاۃ قوله: (الصلاۃ جامعة؛ أخرجه ابن سعد في الطبقات من 
مراسیل سعید بن المسیب . 

قال الحافظ ٴَلٗڈ: ہوالظامر من مجموع الأحادیث أن إشارۃ عمر بارسال رجل ینادي 
بالصلاة کانت عقب المشاورۃ فیما یفعلونهء وأن رؤیا عبد الل بن زید کانت بعد ذلك. والل 
أعلم؛ قال: وحدیث الباب ظاھر في أن الأذان إنما شرع بعد الھجرةء فإنه نفی النداء بالصلاۃ 
قبل ذلك مطلقاء وقد وردت أحادیث تدل علی أن الأذان شرع بمکة قبل الھجرۃ. 

قال الحافظ: ٭والحق أنه لا یصح شيء من ھذہ الأحادیث؛ وقد جزم ابن المنئر 
بأنە قيِ کان یصلي بغیر أذان منذ فرضت الصلاة بمکة إلی أن ھاجر إلی المدینةء وإلی أن وقع 
التشاور فيی ذلك؛ علی ما فيی حدیث عبد اللہ بن عمر ٹم حدیث عبد اللہ بن زید؛ اھ. 

وقد حاول السھیلي الجمع ہین أحادیث الباب والأحادیث الضعیفة التي آشرنا إلیھاء 
فتکلف وتعسف: والأخذ بما صح أولی۔ 


)٢(‏ ۔ باب: الأمر بشفع الأذان وایتار الزقامة 
٢۔‏ (۳۷۸) ۔ قوله: (آمر بلال) إلخ : علی البناء للمفعول. وقد اختلف أھل الحدیث وأھل 


)١٦٦( قولە: ہعن آنس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب بدہ الأذانء رقم‎ )١( 
وباب الإقامة واحدة إلا قوله: ەقد قامت الصلاۃ؛ رقم‎ )٥٦٦(و‎ )٥٦٦٠٦( وباب الأذان مثنی مثٹی؛ رقم‎ 
والنسائي في سننە؛ في‎ .)۳٣٤۷( وفي کتاب أحادیث الأنبیاء باب ما ذکر عن بني إسرائیل رقم‎ .)۷( 
وأبو داود في سنلهہ؛ في کتاب الصلاةء باب في الإقامةء رقم‎ .)٢٦۸( کتاب الأذانء باب ثثیة الأذانء رقم‎ 
> .)۱۹۳( والترمذي في جامعهء في آبواب الصلاةء باب ما جاء في إفراد الإقامةء رقم‎ .)٢٥٥(و‎ )٣۰۸( 


کتاب : الصلاۃ ۲۱ 


أَنْ يَنْفُم 00 وَیُوتْرَ اكٰة مَ 


الأصول في اقتضاء ھذہ الصیغة للرفعء والمختار عند محققي الطائفتین أنھا تقتضيهء لن الظاھر 
ان المراد بالآمر من لە الأمر الشرعي الذي یلزم اتباعه وھو الرسول قء ویؤید ذلك هنا من 
حیث المعنی أن التقریر في العبادة إنما یؤخذ عن توقیف فیقوی جانب الرفع جداً. 

وقد وقع في روایة النسائيی وغیرہ عن قتیبة عن عبد الوہاب بلفظ : ٦‏ ان النِي گل أمر بلالاً؛ 
قال الحاکم : صرح برفعه إمام الحدیث بلا مدافعة: قتیبة. قال الحافظ: اولم ینفرد بە قتیبة ولا 
عبد الوھاب؟ فذکر متابعات لە. قال: وقضیة وقوع ذلك عقب المشاورۃ في أمر النداء إلی 
الصلاة (کما سیأاتی عند المؤلف) ظاھر فی أُن الآمر بذلك ہو النبیٔ گل لا غیرہ کما استدل به 
ابن المنذر وابن حبان۔ ۱ ۱ 

قوله: (أن بشفع الأذان) إلخ: بفتح أوله وفتح الفاء أي: یأتي بالفاظه شفعاً. قال 
الزین بن المنیر: ۷وصف الأذان بأنه شفع یفسرہ قوله: امثنی مثنی؛ أي: مرتین مرتین؛ وذلك 
یقتضي أن تسوی جمیع ألفاظه في ذلك؛ لکن لم یختلف في أن کلمة التوحید التي في آخرہ 
مفردةء فیحمل قوله: امثنی؟ علی ما سواھاء وکأنه أراد بذلك تأکید مذھبه في ترك تربیع التکبیر 
في أولە لکن لمن قال بالتربیع أن یدعي نظیر ما ادعاہء لثبوت الخبر بذلك. 

قولە: (ویوتر الإقامة) إلخ : أي: یأتي بھا وترأء ولا یٹٹیھا۔ 

قال بعض الشافعیة: إن التثنیة فيی تکبیر الاإقامة بالنسبة إلی الأذان إفراد 

قال النووي: ەولھذا یستحب أن یقول المؤذن کل تکبیرتین بنفس واحداء 

قال الحافظ : ہوأما الترجیع في التشھدین (أي: في الأذان) فالاصح في صررته أن یشھد 
بالوحدائیة ثنتینء ثم بالرسالة ثنتینء ٹم یرجع فیشھد کذلك فھو وإن کان في العدد مربعاً فھو 
في الصورۃ مثنیء 0+2 

قال النووي: (واختلف العلماء في لفظ الإقامةء فالمشھور من مذھبنا ۔ الذي تظاھرت عليه 
نصوص الشافعي ظللہ ؛ وبە قال أحمد وجمھور العلماء ۔ أن الإقامة إحدی عشرة کلمة: اللہ 


اکب الله أکبر اشھد أن لا إله إلا اف اآشھد أن محمداً رسول اللہ حي علی الصلاۃ؛ حيی 
علی الفلاحء قد قادمت الصلاة قد قامت الصلاة؛ اللہ أکبر الل أکبرء لا إِله إلا ال٤‏ 


وقال مالك تل في المشھور عنە : هي عشر کلمات؛ فلم یٹن لفظ الإقامة وھو قول قلدیم 


وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الأذان والسنة فیھاء باب إفراد الإقامة رقم (۷۲۹) و(۷۳۰). والدارمي في 
سننہ؛ في کتاب الصلاة باب الأذان مثنی مثنی والإقامة مرةء رقم )۱۱۹١(‏ و(۱۱۹۷) و(۱۱۹۸). 


۳ : الجزء الثالث من کتاب فتح الَلھم بشرح صحیح مسلم 


ولنا قول شاذ أنە یقول: في الأول: (الله أکبر؟ مرۃ وفي الآخر: االل أکبر؟ ویقول: اقد 
قامت الصلاۃا مرة؛ فتکون ثمان کلمات: والصواب الأول۔ 

وقال آأبو حنیفة ظِلہ وأرضاہ: (القامة سبع عشرۃة کلمة فیٹنیھا کلھا) اھ. 

وقال ابن عبد البر: ہذھب أحمد وإسحاق؛ وداود؛ وابن جریر إلی أن ذلك من الاختلاف 
المباحء فإن ربع التکبیر الأول أو ثناء و رجع في التشھد أو لم یرجع أو ثنی الإقامة أو أنردھا 
کلھا آو إلا (قد قامت الصلاۃ؛ فالجمیع جائز4. کذا في الفتح . 

والذي یظھر لھذا العبد الضعیف ۔ واللہ أعلم ۔آن العمدة في ھذا الباب التمسك بعادةۃ 
بلال طظلللہ مؤذن رسول اللہ پل والأخذ بالصفات التي کان طلله یژڈن ویقیم بھا بمحضر 
النبی لا صباحاً ومسا٤ء‏ وإقامتہ التي کان یعتادھا عي أحق بأن تسمی سنةء وتتخذ معمولاً بھاء 
فلما نظرنا في الأحادیث المتعلقة بإقامة بلال ظللہ وجدناھا علی ثلائة أقسام: 

اأحدھا : الأحادیث التي فیھا أمر النبیٔ لللُ لبلال بشفع الأذان وإیتار الإقامةء ومنھا حدیث 
الباب؛ وفي ظاھرہ إشعار بأن الأمر قد وقع بعد المشاورة متصلاً بھا ۔ 

والٹانیة: الأحادیث التي فیھا بیان عمل بلال وعادته في إیتا إیتار الإقامة وإفرادھاء کما روی 
أبو داود والنسائي عن ابن عمر: اإنما کان الأذان علی عھد رسول الل قْ مرتین مرتینء 
والإقامة مرة مرة؛ غیر أنە یقول: قد قامت الصلاة مرتین؟ والظاھر أنە أذان بلال ظل . 

وروی أبو عوانة فی صحیحہء والسرّاج في مسندہ عن آنس: کان بلال یثني الأذان ویوتر 
الإقامة إلا قوله : قد قامت الصلاة6۔ 

وعن معمر بن محمد بن عبد اللہ بن أبي رافع؛ حدثني أبيی؛ عن أبیە: اارأیت بلالاً یژذن 
ہین یدي رسول اللہ قلُ مثنی مثنی؛ ویقیم واحدة) أخرجہ ابن ماجه . 

والثالثة : الأحادیث التي فیھا بیان عمل بلال وعادتہ في شفع الإقامة ونثنیتھاء فقد أآخرج 
الترمذي عن عبد الرحمٰن بن أَبي لیلی عن عبد الله بن زید قال: ١کان‏ أذان رسول الل گل شفعاً 
شفعاً في الأذان والإقامةہ. وقال بعد إخراجە : (وقال شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمٰن بن 
أبي لیلی: حدثنا أاصحاب محمد گا : (أن عبد الل بن زید رأی الأذان في المنام٤.‏ 

وأآخرج أبو عوانة فيی صحیحه عن الشعبي عن عبد اللہ بن زید اوقد سمعت أذان 
رسول الل ا نکان أذانہ مثنی مثنی؛ وإقامتہ کذلك١‏ وفیه شيء من الانقطاع مع قوۃ إسنادہ. 

وعن الأسود بن یزید: ۷ أن بلالاً کان یٹنی الأذان ویٹنی الاقامة) أآخرجه عبد الرزاق 
والطحاويء والدارقطنيیء وإسنادہ صحیح . 

وعن عون بن أبي جحیفة عن آبیە: ٭أن بلالاً کان یؤذن للنبي ا مثنی مثنیء ویقیم مثنی 
مثنی؟ رواہ الدارقطني؛ والطبرانيی: وفي إسنادہ لین ۔ 


کتاب : الصلاۃ ۰۳ 


وعن سوید بن غفلةء قال: اسمعت بلالاً یؤذن مثنی ویقیم مثنی؛ رواہ الطحاوي وإسنادہ 
حسنء وسوید بن غفلة أدرك الجاعلیةء وقدم المدینة یوم دفن النبیْ ُء وکان مسلماً في حیائہ؛ 
کما قال الحافظ في التقریبء فلا مانع من إدراکه لبلال في عھد أبي بکر؛ وقد ثبت أن بلالاً 
أذن في عھدہ (رواہ ابن عساکر عن أبي الدرداء وفیه قصةء قال التقي السُبكي: إسنادہ جید) 
وقد صرح سوید بسماع أذان بلال في ھذہ الروایة ولما ظھر من سیاق حدیث الباب أُن أمر 
النبیْ قٌلُ لبلال بإفراد الإقامة ورد في مبدأ تشریع الأذان والإقامة وتعددت عادة بلال طلہ في 
إفرادھا وتثنیتھاء فالأقرب أن یقال: إن عادة الإفراد کانت فی الابتداء حین أمر بەء وعادة التثنیة 
کانت بعد ذلكء ویؤیدہ روایة سوید بن غفلة التی ذکرناھا آنفء وروایات قصة أبي محذورة التي 
فیھا التصریح بنثنیة الإقامة وقصتہ ظلللہ کانت سنة ثمان من الھجرة بعد حنینء والمشاورة في 
باب التأذین وقعت حین قدم المسلمون المدینةء فالأخذ بالآخر؛ فالآخر من أمر رسول ال َء 
وتقریرہ أولی وأاحکم. 

وأما حدیث عبد اللہ بن زید بن عبد ربه ظللہ فالروایات فیه مختلفة فقد روي الإفراد فيی 
الإقامة فیه من طریق محمد ابنەء وسعید بن المسیب عند أحمد وأبی داود وھذا کله من ررایة 
محمد بن إسحاق. وروی التثنیة فیه من طریق عبد الرحمٰن ابن أبي لیلی بإسناد صحیح عند ابن 
أبي شیبة والطحاوي؛ وأصله في سنن أبي داود ومن طریق محمد بن عبد اللہ بن زید عند 
الطحاوي بإسناد صحیح . ۱ : 

قال این دقیق العید في ٦الإمام؛:‏ ہرجال ابن أبي شیة رجال الصحیح؛ وھو متصل). 

وفي الجوھر النقي : (قال ابن حزم: ھذا الإسناد في غایة الصحة٤ء‏ فھذہ الروایة فیھا زیادة 
علی روایة محمد بن إسحاق مع توحد القصةء وروایة ابن إسحاق تحتمل الاختصار والنقص؛ 
ولا أقل من تساقط أحادیث عبد اللہ بن زید في باب الاقامة لأاجل التعارض٠‏ فیتعین المصیر إلٰی 
إقامة بلال ظلء وقد ذکرنا ان الظامر اُنھا کانت مثنی مثنی في آخر الأمر؛ والل أعلم 
بالصواب . 

وأما إقامة أبی محذورۃة فقد روی الترمذي والنسائی وغیرھما ہ أن النبیْ اي علمه الأذان 
تسع عشرة کلمة؛ والإقامة سبع عشرۃ کلمةۂ قال الترمذي: حدیث حسن صحیح 

وقال ابن دقیق العید: ھذا السند علی شرط الصحیح٢ء‏ وروی ابن ماجه وأبو داود مثله 
عن أبي محذورةء وذکر فيه کلمات الأذان والإقامة مفسرۃ. قال ابن دقیق العید: ہرجاله رجال 
الصحیح)۔ ۱ 

وعن عبد العزیز بن رفیع قال: 9سمعت أبا محذورۃ یؤذن مثنی مثنی ویقیم مثنی مثنی) رواء 
الطحاوي وإسنادہ حسن . 


۲٣٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال المفردون: وقد قیل لأآحمد بن حنبل: ألیس حدیث أبي محذورۃة بعد حدیث عبد الله بن 
زیدء لأن حدیث أبي محذورۃ بعد فتح مکة؟ قال: ہالیس قد رجع رسول الل قُ إلی المدینة 
فأقر بلالاً علی أذان عبد اللہ بن زیدا. 

قال الشوكاني: ‏ وھذا أنھض ما أجابوا بەء ولکنە متوقف علی نقل صحیح أن بلالاً أذن 
بعد رجوع النبيْ گل المدینةء وأفرد الإقامةء ومجرد قول أحمد بن حنبل لا یكکفي؛ فإن ثبت ذلك 
کان دلیلاً لمذھب من قال بجواز الکل؛ ویتعین المصیر إلیھا لأن فعل کل واحد من الأمرین 
عقب الآخر مشعر بجواز الجمیع لا بالنسخ+. کذا في نیل الأوطار. 

فإن قلت: أخرج الدارقطني وغیرہ من طریق إبراھیم بن عبد العزیز بن عبد الملك بن أبي 
محذورة عن جدہ عبد الملك عن أبي محذورۃة ما فیه ذکر الإفراد بالإقامة. 

قلت: إن حدیث التثنیة عن أبي محذورۃ لە ترجیحات: 

متھا: آن رجاله رجال الصحیح؛ وأن أولاد أبي محذورة لم یخرج لھم في الصحیحین۔ 

ومٹھا : أُن لە متابعات: وروایة الإفراد لا یتابع علیھا۔ 

ومٹھا: أنه ذکر في الإقامة سبع عشرة کلمة وھذا ینفي الغلط في العدد وقد صححه 
الترمذي وابن خزیمة وابن حبان. 

فالحاصل: أن ما وقع في حدیث أبي محذورۃة من الاضطراب یدفع بنوع من الترجیحات؛ 
ویرجح ما هو أُرجح؛ وھو حدیث التثنیةء واللہ أعلم . 

هذا کله علی مذاق المحدثین؛ وأما علی مذاق فقھائنا الحنفیة تعالی : فبعضھم تأولوا 
حدیث (أمر بلال أن یشفع الأذان ویوتر الإقامة؛ بالإیتار والإفراد في الصوت٠؛‏ والجمع بین 
کلمیتن من کلمات الإقامة فی نفس واحدء وھذا الإفراد هو الذي یعبرونه بالحدر بخلاف 
اللأذانء ففيه الترسل في الصوت؛ والتثنیة في النفس؛ ولعل مرادھم أن ما سیق لە حدیث الباب 
ونظائرہ هو بیان توحد کلمات الأذان والإقامة مع الفرق بین کیفیة أداٹھا فیھما إلا الإقامةء أي 
قوله: قد قامت الصلاة) فإنھا زائدۃ علی مادۃ الأذان وکلماتہء فالاستثناء في الحدیث حینلِ کأنہ 
راجع إلی ما یستفاد من قولە: ١‏ أمر بلال أن یشفع الأذان ویوتر الإقامة) وھو وحدة کلماتھما مع 
التفاوت في کیفیة الأداء. وھذا عندي تکلف؛ قد اضطروا إليه للجمع بین مختلف الحدیث . 

وأظھر منە ما قاله شارح النقایة: ه٢‏ إن الأمر بإیتار الإقامة من باب الاختصار في بعض 
الأحوال تعلیماً للجواز؛ ولا یستمر سنة بدلیل ما ذکرنا سابقاً من إقامة بلال ظلِلہ٥‏ اھ. 

وکان شیخنا المحمود قدس ال روحه قد أفصح بھذا الجواب في دروس الترمذي؛ ٹم 
رأیته في شرح النقایةء وللہ الحمد۔ 


کتاب : الصلاۃ ٢‏ 


زَاد يَیٰ فی حییيہ عَن ابْن غُليًّ: فَحَدَنْ ب اَبْوبَ. فَقَال: للا الإِكَامَة 


۷۔ (۳) وحدثنا إِسْحَاق بی إِيرَامِيمَ الْحَثلِی . امْبَرَنًا عَبْذُ الَوَمَابٍ التْقَفِيٌ. 


قال الحافظ ابن تیمیة کَلڈ8: اوالوسط أنە لا یکر لا ھذاء ولا ھذاء وإن کان أحمد 
وغیرہ من أئمة الحدیث یختارون أذان بلال وإقامتہ لمداومتہ علی ذلك بحضرتہ ِء وھذا کما 
یختار بعض القراءات والتشھدات ونحو ذلك) اھ. 

وقال الشیخ ولي الل الدملوي قدس اللہ روحە: (وعندي آنھا (أي: طرق الأذان والاإقامة) 
کاحرف القرآنء کلھا شاف کاف) اھ. 

وأما ما ادعاہ النووي کَلل٭: أن ما ذھب إليه أبو حنیفة تَللله تعالی من تثنیة الإقامة: مذھب 
شاذء فیردہ قول الترمذیي فی جامعه: لإنه مذھب سفیان الثوري؛ وعبد الل بن المباركء وأھل 
الکوفةا۔ 

وقد روی الدارقطني بإسنادہ عن سلمة بن الأکوع أنه کان إذا لم یدرك الصلاة مع القوم 
أُذن وأقامء ویٹنی الاقامة). 

وروی الطحاوي عن إبراھیم قال: ہکان ثوبان یؤذن مثنی؛ ویقیم مثنی؛ وفیە إرسال ٠‏ 

وأما ما قال الخطابي: ہالذي جری بە العمل في الحرمین والحجاز والشام والیمن ومصر 
والمغرب إلی أقصی بلاد الإسلام: أن الإقامة فرادی؟. فتعامل عصر الخطابي لیس بحجةء وقد 
روی عن فطر بن خلیفة عن مجاعد: اذکر لە الإقامة مرة مرة؛ فقال: هذا شيء استخفه الأمراء 
الإقامة مرتین مرتین) رواہ عبد الرزاقء وأبو بکر بن أبيی شیب والطحاوي؛ وإسنادہ صحیح . 

قال الطحاوي: ٢‏ فأخبر مجامد أن ذلك محدث: والأصل هو التثنیة ولعل مراد مجاھذ 
التزام الإفراد واتخاذہ سنة مستمرةء لا نفس فعل الإفراد فإانہ ثابت بالسنة الصحیحة: واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم٢.‏ 

قوله: (إلا الإقامة) إلخ : ھکذا وقع هنا من روایة ابن علیةء وروی البخاري من طریق 
سماك بن عطیةء عن أیوبء بسندہ ھذا اللفظ متصلاً بالخبر وکذا رواہ عبد الرزاق وغیرہ عن 
معمرء عن أیوب بسندہ متصلاً بالخبر مفسراء فادعی ابن مندة أن قولە: لإلا الإقامة٥‏ من قول 
یوب غیر مسندء کما في روایة ابن علیةء وأشار إلی أن فی روایة سماك ابن عطیة إدراجاً. 

وقال الحافظ : ٦الأصل‏ أن ما کان فی الخبر فھو منەء حتی یقوم دلیل علی خلافه ولا 
دلیل في روایة إسماعیل بن علیةء لأنە إنما یتحصل منھا أن خالداً کان لا یذکر الزیادةء وکان 


تھی الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الصّلاۃ پِشَْء يَعْرِفُونَهُ. قَذکُرُوا ان بُنَوْرُوا نَاراً اُڑ بَشربُرا افُوسا. فَأيرَ لال أْ یَلْفَمَ 
الأَدَانَ وَبُوتر الافَامَة. 


۸۔ )٤(‏ وحدّثني مُحَمَّدُ بْْ حَایِم. عَلَنَنَا بَھُرٌ. حعَدَتَنَا رَْیْبٌ. عَدَنَنَا عَابِد 
الْعَذَاۂ بدا الإِسْتاد: لم گثْرَ النّاسْ گرا ان بُغلہُوا. پیل حَییثِ الثتَیْعء غَبر آََہ 
۹۔ )٥(‏ وحدثني غُبَيْدُ الله بن غمَر الْقَوَارِیرِیٔ. حَدَنَنَا عَبْدُ الوَارِثِ بٔنْ سَمبدِ 
وَعَبْدُ الَوَمَابٍ بْنُ عَبْدِ الْمَجیدِ۔ قَالا: حَدَنَتا اَبٔوبُء عَن آبی قَلاب عَن انی ؛ 
لال أَنْ یْفَمَ الأَذانَء وَیُوتَر الإِقامَةً. 
)٣(‏ ۔ باب: صفة الأذان 
٠۔‏ (۹) حدّثني أَبُو عَسَانٌ الْمِسْمَعِیٔ مَالِك بی عَبْد الُواجد وَإِسْعَاقُ بْنْ 
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إِْرَاهِيمٌ. قَالَ أَبُو غمَانٌ: عَدَنََا مُمَاذ. وَقَالَ إِسْعَاق: احْبَرَنًا مُعَادُ بْنْ مِعّام اجب 


. یوب یذکرھاء وکل منھما روی الحدیث عن أبي قلابة عن آنسہ فکان في روایة یوب زیادة من 
حافظء فتقبل والل أعلم؛. 

).٠۰( ۳‏ ۔ قوله: (ذکروا آن یعلموا) إلخ : بضم الیاء وإسکان العین؛ أي : یجعلوا لە 
علامة یعرف بھا۔ 

قولە: (آن ینوروا ناراً) إلخ : أيی: یظھروا نورھاء وأوضح من ذلك روایة روح بن عطاء 
عن خالد عند أبي الشیخ؛ ولفظە: افقالوا: لو اتخذنا ناقوساء فقال رسول الگ : ذاك 
للنصاری؛ فقالوا: لو اتخذنا بوقاء فقال: ذاك للیھودہ فقالوا: لو رفعنا نارء فقال: ذاك 
۔للمجوس٤.‏ 

٤‏ ۔(.٠٠)۔‏ قوله: (آن یوروا ناراً) إلخ: أي: یوقدوا ویشعلواء یقال: أوریت النارء أي: 
اشعلتھا قال اللہ تعالی: بث ار لی رون لل ۹ (سورۃ الواقعق آیة: ۷۱].. 

)٣(‏ ۔ باب: صففة الأذان 

٦۔‏ (۳۷۸) ۔ قوله: (ابو غسان المسمعي) إلخ: بکسر المیم الأولی وفتح الثانیةء منسوب 

إلی مسمع؛ جد قبیلة. 


قوله: (معاذ بن هھشام صاحب الدستوائي) إلخ : قوله: (صاحب مجرور صفة لھشام لا 
لمعاذ. 


کتاب: الصلاۃ ۲۰۷ 


الستََائي. وَحَدَتِي اي عَنْ عَایر الأَحْوَل؛ عَنْ مکُخولِ؛ عَنْ عَبْد الله بن مُحَیْرِيز عَنْ 
یر۸ ؛ ان تِيْ الله قللاڑ عَلَمَہُ عَٰذا الأَذَاٌ دالله ابر الله أَبر. أَشْهَد أْ لا إِله إلا 


قولە: (عن عامر الأحول عن مکحول عن عبد ال۵) إلخ: مؤلاء ثلاثة تابعیون بعضھم عن 
بعض: وعامر ھذا هو عامر بن عبد الواحد البصري. 

قوله: (عن أبي محذورۃ) إلخ: اسمه سمرة؛ وقیل::أوس؛ وقیل: جاہر؛ وقال ابن قتیبة 
فی المعارف: اسمه سلیمان بن سمرة؛ وھو غریب. 

وأبو محذورة قرشيی جمحي ؛ أسلم بعد حنین؛ وکان من أحسن الناس صوتأء توفيی ۱ 
بمکة ظلللہ سنة تسع وخمسین؛ وقیل : سبع وسبعین؛ ولم یزل مقیماً بمکة؛ وتوارثت ذریته 
الأذان کن ولبعض شعراء قریش في أذان أبي محذورۃ: 
آما ورب الکععبۃة الكامسستورہ وساتکلامحم امن سسورہ 
والتغمات من أہي مسحل(ورہ لأافعسلن فسعسل م گےکسورہ 


قولە: (الل اکبر الله أکبر) إلخ : قال النووي: (ھکذا وقع في الحدیث في صحیح مسلم في 
آکٹر الأصول في أولە: ڈالل أکبر اللہ أکبر؛ مرتین فقطء ووقع في غیر مسلم أربع مرات٤.‏ 

قال ابن الھمام: (روی أبو داود والنسائي التکبیر في أولە أربعاًء وإسنادہ صحیح؟. 

قال القاضي عیاض : (ووقع في بعض طرق الفارسي في صحیح مسلم أربع مرات٤.‏ 

وبالتربیع قال أبو حنیفة والشافعي وأحمد وجمھور العلماء. 

0 واحتج بھذا الحدیث: وبأنه عمل أھل المدینةء وھم أعرف بالسنن. 

حتج الجمھور بأن الزیادة من الثقة مقبولةء وبأن التربیع عمل أھل مکة؛ وھي مجمع 

و في المواسم وغیرھاء ولم ینکر ذلك أحد من الصحابة وغیرهم ولعل وجە تکریرہ 
أربعاً إشارة إلی أن هذا الحکم جار في الجھات الأربع. 

ومعنی قوله: ڈالل أکبر؛ أي: أکبر من أن یعرف کنە کبریائه وعظمتهء ومن أُن ینسب إليه 
مما لا یلیق بجلاله أو من کل شيء. 

وفي (الغریبین؟: اقیل: معناہ: اللہ کبیر؛ وبین بعض المحققین أن ۸ أفعل؛ قد یقطع عن 


)١(‏ قولە: اعن أبي محذورة) الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الأذانء باب خفض الصوت في 
الترجیع في الأذانء رقم )٢٣٦(‏ وباب کیف الأذانء رقم )٣۴٦(‏ و(٣٦٢)‏ وباب الأذان في السفر؛ رقم 
.)٦۳٤(‏ وأبو داود في سنده؛ في کتاب الصلاۃء باب کیف الأذانء رقم )٠۰٥- ٦٤٥(‏ والترمذي في 
جامعه؛ في أبواب الصلاةء باب ما جاء في الترجیع في الأذانء رقم (۱۹۱) و(۱۹۲). وابن ماجه فيی 
سننە؛ في کتاب الأذان والسنة فیھاء باب الترجیع في الأذانء رقم (۷۰۸) و(۷۰۹) والدارمي في سننه فيی 
کتاب الصلاةء باب الترجیع في الأذان رقم (۱۱۹۹) .)۱۲۰١(‏ 
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الله أَفْهَدُ أَن لا إِلة إلا الله . أَفْهَد اہ مُحَمّداً رَسُولٰ الله أَفْهَد ا مُحَمَدا رَسُو اللہہ. ثُمْ 
مود فيقُول: أَشْهَدُ أَن لا إِلة إٍلا الله أُشْهَدُ أَن لا إِلة إلا اللہ أَشْهَد أَہُ مُحَمٰدا رود اللہ 


متعلقہ قصداً إلی نفس الزیادة وإفادة المبالغةء ونظیرہ: فلان یعطي ویمنعء أي: توجد حقیقتھما 
فیەء وإفادۃ المبالغة من حیث أن الموصوف تفرد بھذا الوصف: وانتھی أمرہ فيە إلی أن لا یتصور 
لە من یشارکە فی وعلی ھذا یحمل کل ما جاء من آوصاف الباري جل وعلاء نحو (أعلم)۔ 

وقال ابن الھمام: بإن دافعل؛ وافعیلاٗ؛ فی صفاته تعالی سواءاء ولعل مرادہ ان الکبیر 
المسند إليه الکبریاء بالنسبة إلی کل ما سواہ وذلك بأن یکون کل ما سواہ بالنسبة إليه لیس 
بکبیر؛ وھذا المعنی ھو المراد ابأکیر؟ فتدبر, 

قولە: (ثم یعود فیقول) إلخ : قال الطیبي : لإشارۃ إلی الترجیع؛ وھو رفع الصوت بکلمتي 
الشھادۃ بعد الخفض بھما٢۔‏ 

قال الحافظ ابن تیمیة: (والترجیع في الأذان اختیار مالك والشافعي؛ وترکە اختیار أبيی 
حنیفةء وأما أحمد فعندہ کلاھما سنةء وترکه أحب إليهء لأنه أذان بلال ظؤلہ“. 

قال العبد الضعیف عفا الله عنە: إن الترجیع لم یثبت في أذان الملك النازل من السماء 
ولا في أذان عبد اللہ بن زید الذي ألقاہ علی بلالء وھو أصل فی التأذین ولا في أذان بلال 
الذي کان یؤذن بە بین یدي النبیْ گل في الیوم واللیلة خمس مرات. 

وما أخرجهہ الدارقطني وغیرہ عن سعد القرظ ٥ن‏ مذا الأذان أذان بلال الذي أمرہ 
رسول اللہ ل وإقامتہ٤‏ فذکر فيه الترجیع؛ ففي إسنادہ عبد الرحمٰن بن سعد بن عمارء ضعفه 
یحبی بن معین؛ وقال الذھبي: لیس بذاك. کما - المیزانذ. وقال الھیثمي : روی لە ابن ماج : 
اکان بلال یؤذن مثنی مثنی والإقامة منفردة فقط) فھذہ الروایة مع ضعفھا شاذة لا تقاوم سائر 
الروایات الصحیحة عن بلال وغیرہء نعم! الترجیع ثابت في قصة أبي محذورةۃ. وأما ما أآخرجە 
الطبراني في الأوسط عن أبي محذورة بغیر ترجیع فھذا نقص؛ لأنه عند أبي داود من الوجه 
المذکور بزیادتەء قاله الحافظ فی الدرایة: 

والترجیع عندنا مباح لا سنة ولا مکرو؛ کما في البحر۔ 

قال في النھر: ہویظھر أنە خلاف الأولی)۔ 

قال ابن عابدین کلڈ٭: اوحیثلِ فالکراہة المذکورۃ (في الدر المختار) تنزیھیة). 

وأما حدیث أبي محذورة (اأي: حدیث الباب) فقال الطحاويی کاٹ : (یحتمل ان الترجیع 
إنما کان لان أبا محذورة لم یمد بذلك صوته علی ما آراد النبيْ قلهُ منەء فقال له النبیٔ گلا : 
ارجع وامدد من صوتك؛ ھکذا اللفظ فی ھذا الحدیث) انتھی۔ 

قلت : هذہ اللفظة آخرجھا الأربعة إلا الترمذي بإسناد جید من طریق ابن جریج عن عبد 


العزیز بن عبد الملك بن أبي محذورة عن عبد الله بن محیریز عن أبي محذورة؛ وقال العلامة ابن 
الجوزي في التحقیق: ہإن أبا محذورۃ کان کافراً قبل أن یسلم فلما اسلم ولقنه النبِيَ قٌلُ الأذان 
أعاد عليه الشھادة وکررھا لیثبت عندہ ویحفظھا ویکررھا علی أصحابه المشرکین؛ فإنھم کانوا 
ینفرون منھا خلاف نفورھم من غیرھاء فلما کررھا عليه ظنھا من الأذان فعدہ تسع عشرۃ کلمة؛ 
وأیضاً فاذان أبيی محذورة: عليه أھل مکة؛ وما ذھبنا إليه عليه عمل أھل المدینةء والعمل علی 
المتأآخر من الأمور؛ انتھی ۔ 

وقال صاحب الھدایة: اولنا أنە لا ترجیع في المشاھیر وکان ما رواہ تعلیماً فظنه ترجیعاً٢‏ 
انتھی۔ 

قلت: ھذہ الأقوال الثلائة متقاربة المعنیء وزیفھا الحافظ ابن حجر في الدرایة في تخریج 
أحادیث الھدایة مقلداً للزیلعيء حیث قال: ہویدفع تاویلھم روایة أبي داود: ہقلت: یا رسول اللہ 
علمني الأذان.٠.٠٥‏ ففيه اثم تقول: أشھد أن لا إلە إلا اللہ آشہد أن محمداً رسول اللہ تخفض 

وقال علي القاري في المرقاۃ مقلداً لغیرہ: دھذا بظاھرہ ینافي التاویلات المقدمةء فالوجه 
الوجیە أن یقال: یترجح آکثر الروایات حیث لا ترجیع فیھا) انتھی کلامه. 

قلت: هذہ الروایة من طریق الحارث بن عبید أبي قدامة عن محمد بن عبد الملك بن 
محذورة عن أبيه عن جدہ. 

أما الحارث فضعفه غیر واحدء قال الذھبي في میزانه: قال أحمد: مضطرب الحدیث۔ 
وقال ابن معین: ضعیف؛ وقال مرة: لیس بشيء. وقال النسائي وغیرہ: لیس بالقوي. وقال ابن 
انتھی . 

وقال الحافظ في التقریب: صدوق یخطیء. وأما محمد بن عبد الملك فقد قال الذھبي في 
المیزان: محمد بن عبد الملك بن أبي محذورۃ عن آبيە في الأذانء لیس بحجة؛ یکتب حدیله 
اعتباراً) انتھی ۔ 

وفي التھذیب : قال عبد الحق: لا یحتج بھذا الإسناد. 

قلت: وذکر الرافعي في شرح الوجیز ھذا الحدیث فی إثبات (الصلاة خیر من النوم“ في 
الفجرء قال الحافظ في التلخیص : افیە محمد بن عبد الملك بن أبي محذورة؛ وھو غیر معروف 
الحالء والحارث بن عبید؛ وفيه مقال) انتھی. 


فثبت أن ما رواہ أبو داود وغیرہ من حدیث ا تخفض بھا ثم ترفع بھا صوتك؛ فلیس بصحیح 
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لا یوازي حدیث ( ارجع وامدد من صوتك؛ وإن سلم صحة إسنادہ فالواقعة واحدة تحمل ھذہ 
الروایة علی أن بعض الرواة نقلھا بالمعنیء لکنە لم یقدر علی ضبط مفھومھاء وإنما الصواب ما 
روي من طریق عبد العزیز بن عبد الملك عن ابن محیریز عن أبي محذورۃ. 


فالحاصل أن روایة (ارجع وامدد من صوتك) تترجح علی ھذہ الروایق ولا یرد تأویلھم 
بمٹل هذا الحدیث . کذا حققه النیموي. 


والذي یظھر للعبد الضعیف ۔ والل تعالی أعلم ۔ أن النبي قلُ ألقی الأذان علی أبي محذورۃ 
مرتین: مرة حین جيء بە مع رفقتہ لاستھزائھم أذان المسلمین؛ فأمرہ بالتاذین وھو کارہ لەء ولما 
أمر بەء ثم بعدما التمس أبو محذورۃ التاذین بمکة فاجابہ ال فسالہ أبو محذورۃ کیف یؤذن؟ 
فعلمہ سنة الأذان والإقامة مفصلاًء وھذا التکرار في الإلقاء یظھر من الجمع بین السیاقین لحدیث 
أبي محذورة: الأول: ما روی النسائي قال: ‏ أخبرنا |براھیم بن الحسنء ویوسف بن سعید 
۔ واللفظ لە ۔ قالا: حدثنا حجاج عن ابن جریجء قال: حدثني عبد العزیز بن عبہد الملك بن 
أبي محذورۃء أن عبد الل بن محیریز أخبرہ ۔ وکان یتیماً فی حجر أبي محذورة حین جھزہ إلی 
الشام ۔ قال: ا قلت لأبي محذورة: أي: عمء إِني خارج إلی الشامء وأخشی أن اسأل عن 
تافينكء فأخبرني أن أبا محذورة قال لە: خرجت في نفر؛ فکنا ببعض طریق حنین مقفل 
رسول الل قلُ من حنین؛ فلقیئا رسول.الل قلا في بعض الطریقء فأذن مؤذن رسول ال للةُ 
بالصلاۃ عند رسول اللہ ُء فسمعنا صوت المؤذن ونحن عنہ متنکبون؛ فظللنا نحکیە وٹھزأ بەء 
فسمع رسول ال قُ الصوت؛ فارسل إلینا حتی وقفنا بین یدیەء فقال رسول اللہ چگ: أيکم الذي 
سمعت صوته قد ارتفع؟ فأشار القوم کلھم إِليٌ وصدقواء فارسل کلھم وحبسنيء فقال: قم فأذن 
بالصلاۃ فقمت ۔ وفي روایة الشافعي من طریق مسلم بن خالد: ولا شيء آکرہ إلي من ۔ 
رسول ا قلُ ولا مما أمرني بەء فقمت بین یدي رسول ال َء فالقی عليٍ رسول الل لة 
التاذین هو بنفسە؛ قال: قل: اللہ أکبر اللہ أکبرء الل أکبر اللہ أکبرء أشھد أن لا إِلٰه إلا اف 
أشہد أن لا إِلٰه إلا اللہ أشھد ان محمداً رسول الف أشھد أُن محمداً رسول اش ثم قال: 
ارجع فامدد من صوتك؛ ٹم قال: أشھد أن لا إله إلا اللء اشہد أن لا إله إلا اللء أشمد أن 
محمداً رسول اللہ آشھد ان محمداً رسول ال حي علی الصلاۃ حي علی الصلاةء حي علی 
الفلاحء حي علی الفلاحء الله أکبر اللہ أکبر؛ لا إِله إلا الف ٹم دعاني حین قضیت التأذینء 
فاعطاني صرۃة فیھا شيء من فضة .ا وفي روایة الشافعي: ٹم وضع یدہ علی ناصیة أبي 
محذورة ئم أمرّھا علی وجھه؛ ثم من بین یدیەء ثم علی کبدہ؛ ثم بلغت یدہ سرۃ أبي محذورة؛ 
ٹم قال رسول اللہ ل: بارك الل فيكء وبارك اللہ عليك؛ فقلت: یا رسول اللء مرني بالتأذین 
بمکة؛ فقال: قد أمرتك به (وفي روایة الشافعي: ففذھب کل شوء کان لرسول ال قُ من 


کراهته وعاد ذلك کله محبة للنبي قِہ) نقدمت علی عتاب بن أسید عامل رسول ال لا 
فاذنت معه بالصلاۃ عن أمر رسول اللہ گلا . 
والثاني: ما روی الحازمي في الناسخ والمنسوخ بإسناد حسن علی شرط أبي داوں؛ 
والنسائي؛ والترمذي؛ عن أبي محذورة قال: الما مخرج رسول الل و من حنین خرجت عاشر 
عشرة من أھل مکة أطلبھم؛ فسمعناهم یؤڈنون بالصلاۃء فقمنا نؤڈن نستھزیء بھم؛ فقال 
نے ل2 قد سمعت في ھؤلاء تأذین إنسان حسن الصوت: فارسل إلینا فجيء بناء فأذَنّا رجلا 
زجاک وکنت آخرھم فقال حین أذنت: : تعالء فاجلسني بین یدیەء ومسح علی ناصیتيیء وبرّك 
یسیک جو رہ ہار : کیف یا رسول اللہ؟ فعلمني: 
الله أکبر الله أکبر؛ اللہ أکبر اللہ اکب أشہد أن لا إِلٰه إلا اش اشہد أن لا إِله إلا ا أشھد ان 
محمدا اُرسول اللہ أشھد أن محمداً رسول اللہ (قلت کذا في نصب الرایة وراجعت الناسخ 
والمنسوخ ففيه ذکر کل من الشھادتین أرہع مرات؛ فسقط ھنا من بعض الناسخین) حي علی 
الصلاۃء حي علی الصلاۃء حي علی الفلاحء حي علی الفلاح؛ الله أکبر اللہ أکبر لا إِله إلا 
اللء قال: وعلمني الإقامة مرتین مرتین : اللہ أکبر اللہ أکبرٍ أشھد أن لا إله إلا الہ اشہد ان لا 
إله إلا اللہ آشھد أن محمداً رسول اللہ أشھد أن محمداً رسول اللہ حي علی الصلاۃء حي 
علی الصلاۃ حي علی الفلاح؛ حي علی الفلاح؛ قل قامت الصلاۃء قد قامت الصلاةء اللہ أکبر 
الله أکبرں لا إِله إلا اللہ؛. 


والجمع بین السیاقین یدل دلالة ظاھرۃ علی ما قلنا من إلقاءہ گی الأذان علی أبي محذورة 
مرتین: : مرٰة قبل الأمر بتأذینه بمکةء ومرة بعد وأن بعض الرواۃ ذکر بعض ما لم یذکرہ الآخر؛ 
واختصر ھذا شیئاً بسطه ذلك: فلعل ترجیع الشھادۃ في المرۃ الأولی ۔ .. وقع لتحبیب الإیمان 
لی آبي محذورۃ وتزینہ في قلبہ وازالة کراھیت التي کان علیھا قبل ان یسلم؛ وکان من آٹارھا: 
الاستھزاء بالأذانء وضیق صدرہ باعلان الشھادتین؛ ثم لما صاز الإیمان راسخاً في قلبه بنوع من 
التصرف النبوي بإذن اللہ وبرکة إلقائہ پل گل ء والتمس تاذین مکة؛ وأمر بە: فاستفسر سنة الأذانء 
فعلمہ لٌٍُ الأذان والإقامةء وأبقاہ علی الترجیع الذي کان سباً لھدایتہ في الجملة فإنه کلما فعله 
أبو محذورةۃ تذکر السہب الذي شرع الترجیع لأجله في حقه؛ ویکون ھذا باعثاً علی مزید شکرہ 
علی نعمة الإسلام. 

ونظیرہ ما قال الحافظ في حکمة إبقاء الرمل في الطواف؛ مع أنه کان قد وقع بسبہب 
مخصوص بوقت خاص: ٭آن فاعل ذلك إذا فعله تذکر السبب الباعث علی ذلك؛ فیتذکر نعمة 
الل علی إعزاز الإسلام وأھله) ١٠ھ.‏ 

ووقع في سنن أبي داود (أن أبا محذورة کان لا یجز ناصیته ولا یفرقھاء لان الِبي گلا 


۲۲ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرج صحیح مسلم 


أَمْھَدُ أنْ مُحَمَدا رَسُولٌ اللّه. حَیٌ عَلَی الصّلاق مَرََيْنْ)ء حَیٗ عَلَی لاج مَرَتيْن)۔ 
زَادَ ِنْعَاق داللَه ابر الله أَکيَ لا إِلَة إلا اللَٹہ . 


)٤(‏ ۔باب: استحباب اتخاذ مؤذنّین للمسجد الواحد 


۸۱ - (۷) حدثنا ابی تُمَبْرٍ . عَتََنَا اي . عَدَتَنَا غُبَيُْ الله عَنْ نافع؛ عَن ابْن 


ج2 


ممَر*؟؛ قَال: گَانَ رَسُولِ اللہ لل مُوَذََانِ: رج رر رر رس ا تا 


مسح علیھا) فمحافظته علی هیئة الترجیع أولی من إبقاء شعرات ناصیته والل سبحانه وتعالی 
اعلم. 
قوله: (حي علی الصلاة) إلخ: حي: اسم فعل بمعنی الأمرء وفتحت یاؤہ لسکون ما 
قال الطیبي : أي علموا إلی الصلاةء وأقبلوا علیھاء وتعالوا مسرعین . ومنه حدیث ابن 
مسعود: لإذا ذکر الصالحون فحیعلا لعمر؛ أي: أبدا بە وأاعجل بذکرہ؛ وھما کلمتان جعلتا کلمة 
واحدةا۔ 


أقول: لما قیل: حي) أي: أقبل ٭ قیل لە: علی أي شيء؟ أجیب ٭علی الصلاة؛ ذکر 
نحوہ الکشاف في قولە تعالی: ۷حَیْتَ الک4 (سورۃ یوسف: آیة: ۳ کذا في المرقاة. 

قوله: (حي علی الفلاح) إلخ : أي الخلاص من کل مکروہہ والظفر بکل مراد. وقیل: 
الفلاح: البقاءء أي: أسرعوا إلی ما هو سبب الخلاص من العذاب؛ والظفر بالثواب؛ والبقاء 
في دار المآب؛ وھو الصلاة مطلقاً ٠‏ أو مقیداً بالجماعة. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (لا إلٰه إلا الل) إلخ: ختم بە إشارة إلی التوحید المحض اختصاراء ولیوافق النھایة 
البدایة إیماء إلی أنە الأول والآخرہ کذا في المرقاۃ. 

(٦‏ ۔ باب: استحباب اتخاذ مؤذنین للمسجد الواحد 

۷۔ (۳۸۰)۔ قوله: (کان لرسول ال پل مؤذنان) إلخ : یعني بالمدینةء وفيی وقت واحدء 
وقد کان أبو محذورة مؤذناً لرسول الل گا بمکة وسعد القرظ أذن لرسول اللہ گا بقباء مرات؛ 
وفیه اتخاذ مؤذنین للمسجد الواحدء وجواز أذان واحد بعد واحدء کما کان بلال وابن أم مکتوم 
یفعلان . 
)١(‏ قوله: اعن این عمر الحدیث أخرجه الدارمي في سئنہء في کتاب الصلاۃء باب في وقت أذان الفجر؛ رقم 

.)۱۱۹۳( 


کتاب : الصلاۃ ۲۳ 


بلاَل َابی أُمْ مَکٹوم الأتیٰ 


٢۔ )٠۰٠۰(‏ وحدٹنا ابی تیر حَدَکا أبيی. حَدََا غبَيْدُ اللہ حا الَْاِمْء عَنْ 
عَائِفَا''' مِكْلَه . ۱ 
)٥(‏ باب جواز اٌذان الأًعمی إِذا کان معه بصیر 
٣۔‏ (۸) حدّثذ شني ابو قرب محمد بن الْعَلاَِ الْيَمدَایی . عَدَلَنَا خَالِدء لیعْني ابْنْ 


7 و ؛+ فَالَٹْ: گان این أُمْ 
مَكُنْم ُذْن ِرَسُولِ اللہ قٛك: وَمُوَ أَمَیٰ. 


وأما أذان اثنین معاً: فمنع منە قومء ویقال: إن ول من أحدثہ بنو أمیة 

وقال الشافعیة: لا یکرہ إلا إنذ حصل من ذلك تھویش؛ کذا في الفتح وغیرہ. 

وأشار في رد المحتار إلی جوازہ عند الحنفیة إذا دعت إليه ضرورة؛ والل أعلم. 

قوله: (وابن ام مکتوم الأعمی) إلخ : اسمه عمروء وقیل: کان اسمه الحصین؛ فسماہ 
الب گا : عبد اللہ ولا یمتنع أنه کان لە اسمان؛ وھو قرشي عامري أسلم قدیما۔ 

والأشھر في اسم أبیہ فیس بن زائدةء وکان النبي گل یکرمہ ویستخلفه علی المدینةء وشھد 
القادسیة في خلافة عمر؛ فاستشھد بھاء وقیل: رجع إلی المدینة فمات؛ وھو الأعمی المذکور 
فی سورہ عیس : 

واسم أمه عاتکة بنت عبد الله المخزومیةء وزعم بعضھم أنە ولد أعمی؛ فکنیت أمه أم 
مکتوم لانکتام نور بصرہء والمعروف أنه عمي بعد بدر بسنتین. 

وفي الحدیث جواز ذکر الرجل بما فیه من العاهة إذا کان بقصد التعریف ونحوہ؛ کذا في 
الفتح . 

)٥(‏ باب: جواز أذان الأعمی إذا کان معه بصیر 
۸۔ (۴۸۱) ۔ قوله: (کان ابن أم مکتوم یؤذن) إلخ: في الدر المختار: (ویجوز بلا کراهة 


أذان صبی مراھق؛ وعبد؛ وأعمی؛ وولد الزناء وأعرابي؛ وإنما یستحق ثواب المؤذنین إذا کان 
عالماً بالسنة والأوقات٢۔‏ 


)١(‏ قوله: اعن عائشة مثلہ؛ الحدیث أخرجه الدارمي في سننەء في کتاب الصلاةء باب في وقت أذان الفجر؛ 
رقم (۱۱۹۳).۔ 
)٢(‏ قوله: 'عن عائشةہ الحدیث أخرجه أہو داود في سننهء في کتاب الصلاة باب الأذان للأعمی؛ رقم .)٤۵٣٥(‏ 


۲٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸٤٤‏ ۔(٠٠)‏ وحدثنا مُحَمَدُ بْنْ سَلَمَة المْرَایی. ٴعَدََنَا عَبْدُ الله بْنْ وَعُبٍ عَنْ 
َحیٰ بُن عَبْ الله وَسَعیدِ بْنِ عَبْ الّحْمٰنء عَنْ مشام ِهٰذا اللإسْنًادِ مِلْله۔ 


(٦)۔‏ باب: الإمساك عن الإغارۃ علی قوم 
في دار الکفر |ذا سمع فیھم الأذان 
٥۔‏ (۹) وحدّثني زُمَيْرْ بن رب حَدنََا يَخیٰء (َعْنی ابْنٌ سَمیدٍ)ء عَنْ عَمّاد بن 
َلَمَة. حَدَكَا اث عَن أَنٍْ رو قَالَ: کان رَسُول الله کل فیز إِکا كَللَع الج 
وَكَانَ يَسْتَیمْ الََانٌ َإِنْ سَیمَ اکن مك ا ا ای ا تا ال ای 


قال ابن عابدین: ٢لا‏ یرد عليه أذان ابن أم مکتوم الأعمیء فإنه کان معه من یحفظ عليه 
أوقات الصلاة؛ ومتی کان کذلك یکون تأذینه وتاذین البصیر سواء. ذکرہ شیخ الإسلام). 


)٦(‏ ۔ باب: الإمساك عن الإغارۃ علی قوم 
في دار الکفر إذا سمع فیھم الأذان 

۹۔ ( ۳۸۲) ۔قوله: : (کان رسول ال پل یغیر) إلخ: من الإاغار وھي کبس القوم علی 
غفلةَ وميی باللیل آولی ولعل تأاخیرھا إلی الصبح لاستماع الأذان. 

وھذا یدل علی جواز مقاتلة الکفار والإغارۃ علیھم قبل الدعوۃ والإنذار إلا أن الدعوۃ 
مستحبة؛ وبە قال الثوريی وأبو حنیفة والشافعيی وأحمد وإسحاق: ومنع مالك من مقاتلتھم قبلھاء 
کذا ذکرہ ابن الملك؛ کذا في المرقاۃ. 

قولہ: (إذا طلع الفجر) إلخ : لیعلم أنھم مسلمون أو کفارء وفیه اقتباس من قوله تعالی: 
ط لمت میک )۹ (سورۃ العادیات آیة: ۳]. 

قوله: (وکان یستمع الأذان) إلخ: أي یطلب سماعه لیعرف حالھم بە 
استماعہ ظّلا للاذان وانتظارہ إیاء کان حذراً من أن یکون فیھم مؤمنء فیغیر عليه غافلاً من 
حاله. 

قولہ: (أمسك) إلخ: أي عن الإغارة۔ 


)١(‏ قولہ: اعن أنس بن ماك الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء باب ما یحقن بالأذان 
من الدمای رقم ‏ ترک وفي کتاب الجھاد؛ باب دعاء النبي قلُ الناس إلی الإسلام والنبوۃء وأن لا یتخذ 
بعضھم بعضاً أرہاباً من دون الف رقم )۲۹٢۳(‏ و(٢٤٢۲۹)‏ و(٤١۲۹)‏ وفي کتاب المغازي: باب غزوۃ خیب 
رقم .)]٦٦۹۷(‏ والترمذي في جامعہ في کتاب السیر باب ما جاء في وصیتہ قَلٍ في القتال رقم )۱٦١۸(‏ 
والدارمي في سنہ في کتاب السیر باب الإغارۃ علی العدوء رقم .)۲٤٤١٤(‏ 


کتاب : الصلاة .. ے۳9٢‏ 


َإلا ئا مُسَیع رَجُلا یٹُول: الله اَمْيْرْ الله اَْبَر. فَقَانَ رَشُول اللہ ة: تعَلّی الْبْطْرِ 
ُم قَال: أَشْهَدُ أَ لا إِله إِلا الله اَشْهَدُ ان لا إِله إلا الله فَقانَ رَسُول اللہ چ2: خَرَخثَ 
مِیْ النَارِه فَنظْرُوا فَإذَا مُوَ رَاععي مِعْزی۔ 


قوله: (وإلا آغار) إلخ : قال الخطابي: افیە أن الأذان شعار الإسلامء وآأنە لا یجوز ترکە؛ 
ولو أن أھل بلد اجتمعوا علی ترکه کان للسلطان قتالھم عليه؛ اھ. 

وھکذا قال الإمام محمد لیف وقال: اولو ترکهہ واحد ضربته وحبسته۱ء ولقول محمد 
ھذاء أطلق بعض فقھائنا اسم الواجب علی الأذانء وعامتھم علی کونە سنة مؤکدةء والقتال عليه 
لما أنه من أعلام الدین؛ وفي ترکە استخفاف ظاھرء والقولان متقاربانء لن المؤکدۃ فی حکم 
الواجب في لحوق الإئم بالتركء یعني وإن کان مقولاً بالتشکیك؛ واستظھر في البحر کونە سنة 
علی الکفایة بالسبة إلی کل أھل بلدة بمعنی أنە إذا فعل في بلدۃ سقطت المقاتلة عن أھلھا۔ 

قال في الٹھر: ہولم أر حکم البلدة الواحدۃ إذا اتسعت أطرافھا کمصرء والظاھر أن أھل 
کل محلة إِن سمعوا الأذان ولو من محلة أآخری یسقط عنھم؛ لا إن لم یسمعوا؛ اھ. کذا في رد 
المحتار . 

قوله: (فسمع رجلاً یقول) إلخ: الفاء فصیحةء أي: لما کان عادتہ ذلك: استمع؛ فسمع 
رجلاً ۔ 

قوله: (علی الفطرۃ) إلخ: أي: أنت اأوقعتھا أي: الکلمة علی الفطرة التي فطر الناس 
علیھاء ثم قوله : (خرجت من النار؛ بعد استماعه کلمة التوحید إشارۃ إلی استمرارہ علی تلك 
الفطرۃ وعدم تصرف آبویه فی بن ھوداء أو نصرّاہ. 

قوله: (خرجت من النار) إلخ: یحتمل أنە تفاؤل أو قطعء لآن کلامہ قُ صدق؛ ووعدء 
تعالی حق. 

وفي حدیث أبي جحیفة عند الہزار أن رسول اللہ لا کان في سفر؛ فسمع مؤذناً یقول: 
آشہد أن لا إِله إلا ال فقال رسول الل قي: خلع الأنداد فقال: أشھد أن محمداً رسول اللہ 
فقال: خرج من النار؛ الحدیث . قال الھیثمي : ہرجاله ثقاتا. 

قولە: (فنظروا) إلخ: أي: الصحابة. 

قوله: (فإذا هو راعي معزی) إلخ: بکسر المیم بمعنی المعز؛ وھو اسم جنس؛ وواحد 
المعزی: ماعز؛ وھو خلاف الضأنء قاله الطیبي؛ وھو بالتنوین؛ وقیل: بترکە وقیل: کل 
ینونونھا في النکرۃء وقال سیبویە: معزی منون مصروف؛ کذا في المرقاۃ. 

وفي حدیث عبد اللہ بن مسعود عند أحمد: (فابتدرناہ فإذا مو صاحب ماشیة أدرکته 
الصلاقف فنادی بھا)ء قال الھیئمي : رجاله رجال الصحیح . ۱ 


۲٦‏ الجزء الثالث .من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۷)۔ باب: استحباب القول مثٹل قول المؤذن لمن سمعه 
ٹم یصلي علی النبي يك ٹم یسال اش لە الوسیلة 


٦۔ )۱١(‏ حَدْلَقي یی بن يحَیٰ. قَال: قَرَأَُ عَلَی مَالِكبٍء عَنِ ابْنِ ؿِهَاب, 
عَنْ عطاء بي یَزِید اللَِْيء عَن أبي سَوبد الْحْذرِی”؛ ان رَشول اللہ قی َال: (ِِذَا سَمِنمْ 
الدَاءَ فَقُولُوا رتس سیضسا سی فا یتسہ سی سا سرت کسیی دس ارس سای 


 )۷(‏ باب: استحباب القول مثل قول المؤڈن لمن سمعه 
ثم یصلي علی النبي لَلُ ٹم یسال لە الوسیلة 

۰۔ (۳۸۳) ۔ قوله: (إذا سمعتم النداء فقولوا) إلخ : قال النووي: ہوھل ھذا القول مثل 
قول المؤذن واجب علی من سمعه أم مندوب؟ فیه خلاف حکاہ الطحاوي (وإلی الوجوب ذھب 
جماعة من الحنفیةء ورجحه العیني في شرح البخاري وغیرہ) والصحیح الذي عليه الجمھور أنە 
مندوب) ٰھ. 

واستدل لە الطحاوي بالحدیث المار في الباب السابق؛ وفیه قول رسول ال گٌ: (علی 
الفطرة٥‏ وخرج من النار؛ بعد استماعه من الموذن التکبیر والتوحیدہ قال الطحاوي: هفھذا 
رسول اللہ پل قال غیر ما قال المنادي فدل علی أن الأمر للاستحباب والندب کأمرہ بالدعاء 
في أدبار الصلوات ونحوہ6 اھ. 

قال ابن عابدین کَلللہ تعالی: ەفھذہ قرینة صارفة للأمر في حدیث الباب عن الوجوب؛ وبە 
تأید ما صرح بە جماعة من أصحابنا من عدم وجوب الإجابة باللسانء وأنھا مستحبةء وھذا 
ظاعر في ترجیح قول الحلواني؛ وعليه مشی في الخانیة والفیض؛ ویدل عليه قوله ٌ: ٢إذا‏ 
سمعت النداء فاجب داعي الل؛ (رواہ الطبراني في الکبیر عن کعب بن عجرةء قال العزیزی: هو 
حدیث حسن). وفي روایة: ہفاجب وعليك السکینة؛ (ورواہ مطولاً أبو نصر السجزي في 
الإبائق وابن عساکر في تاریخه عن أُنس؛ قال العزیزيی: قال الشیخ : حدیث صحیح لغیرہ) 
ویکفي في ترجیحه الأدلة علی وجوب الجماعة فإنك علمت أن قول الحلواني مبني علی أن 
الاجابة لقصد الجماعةء والذي یتبغي تحریرہ في ھذا المحل أن الإجابة باللسان تح وأن 


)١(‏ قولە: اعن أبي سعید الخدري؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب ما یقول إذا 
سمع المنادي؛ رقم .)٦١٦(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الأذانء باب القول مثل ما یقول المؤذن؛ رقم 
)٦۷٤(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب ما یقول إذا سمع المؤذنء رقم .)٥٢٤(‏ والترمذي في 
جامعهء في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في ما یقول الرجل إذا أذن المؤذنء رقم (۲۰۸) وابن ماجه في 
سننہء في کتاب الأذان والسنة فیھاء باب ما یقال إذا أذن المؤڈذن؛ رقم (۷۲۰). والدارمي في سننہء في 
کتاب الصلاةء باب ما یقال في الأذانء رقم .)۱۲۰١(‏ 


کتاب: الصلاۃ ۲۱۷ 
ِفْل مَا یَقُول الْمُؤذْنُ. 


الإجابة بالقدم واجبة إِن لزم من ترکھا تفویت الجماعة* کذا في رد المحتار. 

قلت: والظاھر أن هذہ الإجابة (أي : بالقدم) هي المرادة فيی حدیث معاذ بن أنس عند 
الطبراني بإسناد حسن: ۸ الجفاء کل الجفاء والکفر والنفاق: من سمع منادي الل تعالی یناديی 
بالصلاۃء ویدعو إلی الفلا(حء فلا یجیبه) وفيی بعض الروایات: احسب المؤمن من الشقاق 
والخییة أن یسمع المؤذن یثوب بالصلاۃ فلا یجیبە٦.‏ 

وأما ما روی أبو بکر بن أبي شیبة في مصنفه عن عبد اللہ قال: ٭ من الجفاء أن ت 
المؤذن ثم لا تقول مثل ما یقول٤‏ فصریح في الاإجابة باللسان إلا أن ما ادعاء العیني تل أن ما لا 
یکون واجباً لا یسمی ترکە جفاء: ممنوعء وما أآجاب هو وغیرہ عن مستدل الطحاوي بأنه یمکن 
أن یکون الراوي ترك ذکر جوابہ قلٍ أو یکون الأمر بالإجابة بعد ھذہ القضیة فھذہ الاحتمالات 
یتعین المصیر إلیھا بعد ثبوت وجوب الاإجابة باللسانء والقرائن تفید خلافهء واللہ سبحانه وتعالی 
أعلم. 

قال الشیخ ولي اش الدھلوي قدس ال روحە: الما کان الأذان من شعائر الدین جعل 
لیعرف بە قبول القوم للھدایة الالٰھیة أمر بالإجابة لتکون مصرحة بما آرید منھم؛ فیجیب الذکر 
والشھادتین بھماء ویجیب الدعوۃ بما فیه توحید في الحول والقوۃ دفعاً لما عسی أن یتوھم عند 
إقدامہ علی الطاعةء من العجب من فعل ذلك خالصاً من قلبه دخل الجنة لأنه شبح الانقیاد 
وإسلام الوجہ للء وأمر بالدعاء للنبيَ 8ل تکمیلاّ لمعنی قبول دینه؛ واختیار حبهہ) اھ. 

قولە: (مثل ما یقول) إلخ: قال الکرماني : فقال اما یقول؛ ولم یقل: امثل ما قال؛ لیشعر 
بأنه یجیبە بعد کل کلمة مثل کلمتھاء والصریح في ذلك ما رواہ النسائي من حدیث أم حبیبة 
اأنە گل کان یقول کما یقول المؤذن حتی یسکت) ویوافقه حدیث عمر الآتی عند المؤلف 
وحدیث معاویة عند البخاري وغیرہ۔ ۱ 

قال الحافظ : ہوظاھر قولە (مثل؟ أنه یقول مثل قوله في جمیع الکلمات: لکن حدیث عمر 
وحدیث معاویة یدل علی أنه یستثني من ذلك: ٥سي‏ علی الصلاة)ء وہحي علی الفلاح؟ فیقول 
بدلھما: لا حول ولا قوۃ إلا بالہ؛ کذلك استدل بە ابن خزیمةء وھو المشھور عند الجمھور؛. 

وقال ابن المنذر: ایحتمل أن یکون ذلك من الاختلاف المباح؛ فیقول تارة: کذاء وتارة: 
کذا)۔ 

وحکی بعض المتاخرین عن بعض أھل الأصول أن الخاص والعام إذا أمکن الجمع بینھما 
وجب إعمالھماء قال: فلم لا یقال: یستحب للسامع أن یجمع بین الحیعلة والحوقلةۃ؟! وھو 
وجە عند الحنابلة. وأجیب عن المشھور من حیث المعنی بأن الأذکار الزائدة علی الحیعلة یشترك 
السامع والمؤذن في ثوابھاء وأما الحیعلة فمقصودھا الدعاء إلی الصلاةء وذلك یحصل من 


۲۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۔ )۱١(‏ حدثتا مُحَتَدُ بن سَلَمَة الْمْرَاویٔء عَدَكًا عَبْد الله بن وَهْبٍء عو 


المؤذنء فعوض السامع عما یفوته من ثواب الحیعلة بثواب الحوقلةء ولقائل أن یقول: یحصل 
للمجیب الثواب لامتثاله الأمر ویمکن أن یزداد استیقاظاً وإسراعاً إلی القیام إلی الصلاۃ إذا 
تکرر علی سمعه الدعاء إلیھا من المؤذن ومن نفسەء ویقرب من ذلك الخلاف في قول المأمور: 
اسمع اللہ لمن حمدہ6 کما سیأتي في موضعه. 


وقال الطیبي : ہمعنی الحیعلتین: علم بوجھك وسریرتك إلی الھدی عاجلاًء والفوز باللعیم 
آجلاًء فناسب أن یقول: ھذا أمر عظیم لا أستطیع مع ضعفي القیام بە إلا إذا وفقني الله بحوله 
وقوتەء ومما لوحظت فی المناسبة ما نقل عبد الرزاق عن ابن جریج؛ قال: (حدثت أن الناس 
کانوا ینصتون للمؤذن إنصاتھم للقراءةء فلا یقول شیثاً إلا قالوا مثلەء حتی إذا قال: حيٌ علي 
الصلاۃ؛ قالوا: لا حول ولا قوة إلا بالل؛ وإذا قال: حي علی الفلاح؛ قالوا: ما شاء الل٤‏ 
انتھی. وإلی هذا صار بعض الحنفیة. وروی ابن أبي شیبة مثله عن عثمانء وروی عن سعید بن 
جبیر قال: ایقول في جواب الحیعلة: سمعنا وأطعناہ کذا في الفتح٢.‏ 

یقول العبد الضعیف ۔ وبالل الحول والقوۃ ۔ إن (المثل؟ وإن کان معناہ الأصلي المشابە 
کما ذکرہ اللغویون إلا أنه قد یتوسع فيەء فیکون بمعنی المناسب والملائم وھذا المعنی هو 
الألطف عندي في قولہ قل: ۷من بنی لل مسجداً بنی اللہ لە مثله في الجنة' أي: بیتأً یناسبہ؛ 
وکذا قوله سبحانہ وتعالی : فوَملؤا مک مََ يَقلھا ۹ (سورۃ الشوری. آیة: ]٠٤‏ أي: التي تناسبھاء 
فالمراد بقوله قٗ: ہفقولوا مثل ما یقول المؤذن) أي : أجیبوا داعي اللہ بالقول الذي یناسبه 
ویلائمە فالتکبیر فی جواب التکبیر أو التصدیق بأن قائله علی الفطرۃ الصحیحة والتوحید في 
جواب التوحید أو الإعلان بأن قائله خارج من النار؛ والحوقلة في جواب الحیعلة او قوله: (ما 
شاء الله٤‏ وھو مضموم مع قولہ: ۴ [سورۃ الکھف: آیة: ۳۹] أو قوله: (سمعنا وأطعنا) کما بشیر إليه 
قوله تعالی: فإِنَّما کان قَوْل الشزییی کا موا إلی اک ورنلولیہ کر بیغ آن بقوأا سینا وَمنا 4 (سورۃ 
النورء آیة: ]٥٥‏ کل ھذہ الأجوبة وأمثالھا داخلة في ہمثل ما یقول المؤذن) أي: مناسبة لە؛ وفي کل 
ذلك ترغیم باکمل وج للذین قال اللہ تعالی فیھم: ٭ون كَخخ إِ اكَلزد اَكدَوعا هڑكا ولینا ڈینک 
ا فوع لا یمقلو ِ> [سورۃة المائدةء آیة: ]٤۸‏ أي: لا یعقلون حقائق الصلاة ومناداتھاء فإنھا 
مشتملة علی الإیمان بالل وبالرسل وہما جاءوا بەء والدعوۃ إلی الطاعة المحضة؛ والفلاح 
الدائم فکأن هؤلاء الھازئین اللاعبین إنما ینقمون الاإیمان لفقدان العقل والطاعةء لکونھم 
فاسقین أي: خارجین عن الطاعةء مستمرین علی العصیانء کما قال اللہ تعالی عقب الاّیة 
ال نےصورۃ: ہف کان التب مل ٹون یکا الا آن متا باقھ رما ايل لیت تا یل ون بل ون اکنا 
کَيئْْنَ (لیہ ۹4 (سررۃ المائد آیۂ: ]٥۹‏ أي: لاعتیادکم الفسق والعصیان تنقمون الطاعة والدعوۃ إلبھاء 
فالذین یعقلون حقیقة الصلاة ومناداتھا ۔ وھم المؤمنون المطیعون ۔ ینبغي لھم أن یردوا صنیع 


کتاب : الصلاۃ ۹ 


عَبْدِ اللَِ بْنٍ عَمْرو بن الَاص*ە؛ ئن سَوع اللَِْيٌ گلا بَتُول: ×ِذَّا سَمِغْثْمْ الْمُؤذَْ لوا 
ِفل ما يَقُولء تم صَلُوا عَلَيٰ ٠‏ قَِله من صَلّی عَلَي صَلاةً صلی الله عليه ھا عشرا. ثُمْ سَلُوا 
الله اي الُوَسیلَة؛ لھا مل ففي الْجَكة لا تثبَِي إلا َِبدِ ِ عبَاد الل. وَأرجُو أَ اَکُوو آنا 


ھؤلاء الجاھلین الفاسقین بتصدیق المؤذن في ما یقوله وإقرار الإیمان والإقبال علی الطاعةء 
ولھذا شرعت |إجابة المؤذن والل سبحانه وتعالی أعلم. 

۱۔ )۳۸٣(‏ ۔ قوله: (ثٹم صلوا علي) إلخ : أي: بعد فراغکم. 

قوله: (من صلی عليٍ صلاة) إلخ : أي: صلاۃ واحدۃ. 

قولە: (صلی الل عليه) إلخ : أي: أعطاہ. 

قوله: (بھا عشراً) إلخ: أي: من الرحمة۔ 

قوله: (ثم سلوا الل۵) إلخ : وھذا الحدیث یبین أن ٦‏ الحین؛ في حدیث البخاري: امن قال 
حین یسمع النداء: ہاللھم رب ھذہ الدعوۃ التامة والصلاة القائمةء آت محمداً الوسیلة والفضیلق 
وابعثہ مقاماً محموداً الذي وعدتہا حلت لہ شفاعتي یوم القیامة*: محمول علی ما بعد الفراغ. 

قوله: (لي الوسیلة) إلخ : قال التورہشتي : اي في الأصل ما یتوصل بە إلی الشيء ویتقرب 
بہ إليەء وجمعھا: وسائل؛ وإنما سمیت تلك المنزلة من الجنة بھاء لأن الواصل إلیھا یکون قریباً 
من اللہ سبحانہء فاثزاً بلقائەء مخصوصاً من بین سائر الدرجات بأنواع الکرامات؛. 

قوله: (فإنھا منزلة) إلخ : أي الوسیلة منزلة من منازل الجنةء وھي أعلاھا وأغلاھا۔ 

قولە: (لا تبغي) إلخ: أي لا تٹیسں ولا تحصلء ولا تلیق. 

قولە: (فارجو ان اکون) إلخ: وھذا الرجاء قبل علمه قٌيُِ أنە صاحب المقام المحمود 
الذي تقدم تفسیرہ في کتاب الإیمانء ومع ذلك فإن اللہ تعالی یزیدہ بدعاء أمته لە رفعةء کما 
یزیدھم بصلاتھم عليه. کذا قال الأبي۔ 

وقال علي القاريی: اوالحکمة في سؤال ذلك مع کونە واجب الوقوع بوعد اللہ 
وفعَی )۹" (سورۃ الإسراہ آیة: ۷۹] في الایة للتحقیق: إظھار لشرفہء وعظم منزلتهء وتلذذ بحصول 
مرتبتە: ورجاء لشفاعتہ٢.‏ 


)١(‏ قوله: اعن عبد الله بن عمرو بن العاص٥‏ الحدیث أخرجہ النسائي في سننهء في کتاب الأذانء باب الصلاۃ 
علی النبي قيُ بعد الأذان رقم .٦1۷۹(‏ وأبو داود فيی سنہ في کتاب الصلاةء باب ما یقول إذا سمع 
المؤذنء رقم .)٢٢٢(‏ والترمذي في جامعہء في کتاب المناقب؛ باب في فضل النبي قء رقم .)۳٦٣٣(‏ 

(۷) أي في قولە تعالی: لإومن اللیل فتھجد بە نافلة لك عسی ان یبعثك ربك مقاماً محموداً4 [الإسراء: ۷۹]. 


۲۰۲۲۰" الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ھو. فَمَنْ سَأَلَ لي الوَسِيلَة عَلّتْ لَه النْفَاعَة. 


)١١( - ۸‏ حذٹنی إِسْحَایُ بی مَلضور؛ أَحْبرنَا ابُو جَغفَر مُحمّذ بْنْ جَهْضم 
التْكيِيُ ۔ عَدَكنا إِسمَاعِیل ب جَفَر؛ عَ عُمَارَة بن رب عَنْ حُبَیبٍ بَيٍ عَبْه الرَّحْمٰنِ بن 
سَافِء عَنْ حَفُصِ بن عاصم بن عُمَر بِن الْحُطٌاب؛ عَن آبیوء عَنْ جَدو مر بُنٍ 
الْخَطظاب*؛ فال: َال رَسول اللہ 8لا: ىِذًا ان الْمُوَندُ: الله ابر الله ابر فقَال 
أعَدكُم: الله أَيَرْ الله أَكُبَرْ . ثُمْقال: أفْهَد أن لا إِله لا الع. قال: أَْهَد ا لا إِلَه إلا 
اللَهُ۔ ُمْ ال: آفھڈ آؤ تسَننا شود اللّ. قَال: أَفْهَد أن ءُ مُحَمّدا رَسُول الله۔ ثُم قال: 
حَيٍ عَلَی الصّلاۃ . قَال: لا حَوْلَ وَلا قُوة إِلا بالل. ُمْ ال : عي عَلی القلاح . قَالٌ: لا خؤل 


ولا قُٰة إلا الله . ثُمْ ال: الله أَكيّز الله أَكُير. قَال: الله أَيْرْ الله أَكُبَز. ثُمُ ال: لا إِلَه إلا 


قوله: (آن آکون نا هو) إلخ: قیل: هو خبر ہکان) وضع موضع لإیاہ؛ والجملة من باب 
وضع الضمیر موضع اسم الإشارة أي: اآکون ذلك العبدء ویحتمل أن یکون ەأنا؛ مبتدأ لا 
تأکیداء اوھوا خبر ہم مم کذا في المرقاۃ. 

قوله: (حلت لە الشفاعة) إلخ: أيی: استحقت ووجبٹ: أو نزلت عليهء یقال: حلٌٗ یحل 
بالضم : إذا نزلء واللام بمعنی اعلی٤.‏ 

واستشکل بعضھم جعل ذلك ٹوابا لقائل ذلك؛ مع ما ثبت من أن الشفاعة للمذنبین . 

وأجیب بآن لە لا شفاعات أخری کإدخال الجنة بغیر حساب؛ وکرفع الدرجات؛ فیعطي 
کل أحد ما یناسبه . 

ونقل عیاض عن بعض شیوخه أنە کان یری اختصاص ذلك بمن قاله مخلصاً مستحضراً 
إجلال النبی گا لا من قصد بذلك مجرد الثراب ونحو ذلك؛ وھو تحکم غیر مرضي؛ ولو کان 
أخرج الغافل اللاهي لکان أشب. 

وقال المھلب : ١في‏ الحدیث الحض علی الدعاء في أوقات الصلاة لأنه حال رجاء 
الإجابة والل أعلم) کذا في الفتح . 

٢۔‏ (۳۸۵۸) ۔ قولەه : (عن خبیب بن عبد الرحمٰن) إلخ : بضم الخاء المعجمةء وإساف: 
بکسر الھمزة. 


)١(‏ قوله: اعن جدہ عمر بن الخطاب٭ الحدیث أخرجه أبو داود في سنلهہء في کتاب الصلاۃء باب ما یقول إذا 
سمع المؤذنء رقم .)٦٢۷(‏ 


کتاب : الصلاۃ ۲۲۱ 


الله. قَال: لا إِله إلا الله ۔ مِن قَلْه ۔ دَخَل الج . 


۸۹ ۔ )١١(‏ حدثنا مُحَمّدُ بی رُنج. أبرنا اللیثُ عَن الْحُکیْم بن عَبْد الله بن 

قَیْس الْفرَهِیٌ . ح وَحَدَننَا فُتَيَْةُ بْنُ سُویی۔ ری لس و ھتہ 
تار جو پي وَقَاص٠‏ عَنْ سَمد بن أبي وَقَاص' 'ء عَن رَسُولِ الله کٹڈ؛ أ 
قَالَ: : دی قال جیۓ مَسمَغ ُء : أَفْهّد أن لا إِلَه إِلا الله وَحْدَۂ لا شَرِيكَ َكٛ ا 
عَبْلهُ وَرَسُوله؛ رَضیثُ باللهِ ربا وَہِمُحَملٍِ زسُولاء وَبالإِسلام دیناء غُفْرَ لہ دی . 

َال ابْنُ مج في رواتتہ: مسَنْ فَالء جین یَْمَغ الْمُوَندَ: وَآنا أَفْهَد وَلَمْ یَلْکُر ثََُِةُ 
قوْلَهُ: وَأنتا۔ 


قوله: (من قليه) إلخ : أي: قال ذلك بلسانە مع اعتقادہ بقلبه حقیة ما دل عليہء وإخلاصه 


٣۔‏ (۳۸۰) ۔ قوله: (عن الحکیم بن عبد الل بن قیس) إلخ : بضم الحاء وفتح الکاف. 
قال النوويی: ہرإن کل ما في الصحیحین من ھذہ الصورۃ فھو حکیم بفتح الحاء؛ إلا اثنین بالضم 
حکیم ھذاء وزریق بن حکیما. 

قولە: (من قال حین یسمع المؤذن) إلخ: زاد الطحاوي من طریق عبد الله بن المغیرۃ: 
قال حین یسمع المؤذن یتشھدہ وظاھرہ أنه یقول بعد قوله: : داشہد أن لا إِله إلا اف۷ -٭ 
العطف في قولە: ہوأنا أشھد؛ من روایة ابن رمحء والل أعلم. 

قوله: (رضیت بال رباً) إلخ: : تمپیز؛ أيی: روہ وبجمیم افغائہ رفئرف فإن الرضاء 
بالقضاء باب الل الأاعظم وقیل : حالء أي رفا ومالگاء سا 170ء2ھ")0+( 

قوله: (وبمحمد رسولاً) إلخ: أي: بجمیع ما آرسل بە وبلغه إلینا من الأمور الاعتقادیة 
وغیرھا . 

قوله: (وبالإسلام) إلخ : أيی: بجمیع أحکام الإسلام من الأوامر والنوايی۔ 

قوله: (ەبناً) إلخ : أي: اعتقاداً وانقیاداً. 


)١(‏ قوله: ۃعن سعد بن أبی وقاص؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الأذان باب الدعاء عند 
الأذانء رقم )٥۸٦(‏ وأبو داود في سنہ في کتاب الصلاةء باب ما یقول إذا سمع المؤذنء رقم )٦٢٥(‏ 
والترمذي في جامعه: في کتاب الصلاۃء باب ما جاء ما یقول الرجل إذا أذن المؤذن من الدعاء؛ رقم 
)۲۱٢(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الأذان والسنة فیھاء باب ما یقال إذا أذن المؤذنء رقم (۷۲۱). 


۲۲ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۸) باب: فضل الأذان وھرب الشیطان عند سماعه 


)١١( - ۸۵۰‏ حدڈنا مُحَمَد بن عَبْد الله بی تعَبْرٍ عَتَنا عَبدَةُعَنْ طلَْة بن يَحیٰ 
عَنْ عَمُو؛ قَالَ : كُنْتٌ مِنْد مُعَاوَة بن أبي سُفيادَء مَجَاءۂ المُوذُنيدعُوہ إِلَی الصّلاۃِ قَقَالَ 
مَُاوِيَة'۷: سَیث رَسُول اللہ لا یَمُول: دالْمُوَدونَ اَطول الاس َتاقاً يَوْمَ الْقِِامَةه ۔ 


١۔ )٠٠۰(‏ وَحَدُكَذِيه إِسْحَاى بْیُ مَنسُورِ. أَعْبَرَنَا بُو تار عَدَتنَا سُفْيَانُ عَنْ 


طلَحَة بن يَحْییٰء عَنْ عِیسّی بْنِ طَلحَة. قال: سَمِعْث مُعَاوِيَةً یقُول: فا رسُول اللہ وی 


(۸) ۔ باب: فضل الأذان وھرب الشیطان عند سماعه 

١٤۔‏ (۳۸۷) ۔ قوله: : (عن عمه) إلخ: هو عیسی بن طلحة بن عبید اللہ ء کما بینە في الروایة 
الآخری. 

قوله: (فجاءہ المؤذن یدعوہ) إلخ: فیە 00+ الأذان والإقامة امام . 

قوله: (أطول الناس اعناقاً) إلخ : قیل : معناہ أکثر الناس تشوفاً إلی رحمة اللہ تعالیء لأن 
المتشوف یطیل عنقه إلی ما یتطلع إلیەء فمعناہ کثرۃ ما یرونہ من الثواب. 

وقال النضر بن شمیل: (إذا ألجم الناس العرق یوم القیامة طالت أعناقھمء لثلا ینالھم ذلك 

وقیل : معناہ أنھم سادة ورؤساء والعرب تصف السادة بطول العنق۔ 

وقیل : معناہ أکثر اتباعاً۔ وقال ابن الأعرابي: معناہ أکثر الناس أعمالاًء یقال: لفلان عنق 
من الخیرء أيی: قطعة منه. 

قال القاضي عیاض وغیرہ: ورواہ بعضھم !إعناقاً؛ بکسر الھمزةء أي: إسراعاً إلی الجنة 
وھو من سیر العنق . 

وقال میرك: اوعندي ۔ واللہ أعلم ۔ أن یکون المراد بطول الأعناق استقامتھم طمأنینة 
لقلوبھمء وإظھاراً لکرامتھم؛ وأنھم غیر واقفین موقف الھران والذلة مھطعین مقنعي رؤوسھم؛ 
ولا ناكکسي رؤوسھم کالمجرمینء جزاء بما کانوا عليه في الدنیا من مد أعناقھم في الأذان* اھ. 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روحە: (أمر المجازاۃ مبني علی مناسبة المعاني 


)١(‏ قولەه: افقال معاویة؛ الحدیث آخرجه ابن ماجه في سننه؛ في کتاب الأذان والسنة فیھاء باب فضل الأذان 
وثواب المؤذنینء رقم .)۷۲٢(‏ 


کتاب : الصلاۃ ۲۳ 


۸۲ ۔ )۱١(‏ حدفنا ثََُِة بن سَوید وَعْتْمَان بی أبي شَيّة وَإِْحَاق بن إِْرَاميمَ . (فَان 
إِسْحَاقٔ: أَمْبَرَنَ ۔ وَفَالَ الََرَانِ: عَثَلنَا جَرِیر)ء عَنِ الأَعمَشء عَنْ أَبي سُفیَانَ عَنْ 
ججابر ر3 قَال: سیخث اتی پل بَ بُقُول: ِِنْ الشَیِطَانَ إِنًا سَمعَ النَدَاء ب بالصلاق فُعَبَ حَتّی 
کون مَکَانَ الرَوْحَاءا: 

۹27ھ ه× 9س 8 7+080 


مُعَاویَةًء عَنِ الأعتشي؛ ٭ با الإکتاو۔ 
۸۵٤‏ ۔(١١)‏ حدثنا فَة یہ قَِّة بن وید وَرَعيُْ بن عَربٍِ وَِسْحَا بن إْرَاهیم 3 (وَاللَْظ 
لِتَُیْبَةہء مَالَ إِسْعَافٔ : أحتَنًا ٠‏ وَقَالَ ات عَدَنَنَا جَرِیرٌ عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ أبي 


بالصور وعلاقة الأرواح بالأشباح؛ فوجب أن یظھر نبامة شأن المؤڈذن من جھة عنقه وصوتہء 
وتتسع رحمة الله عليه انساع دعوته إلی الحق؛ کما ورد في الحدیث: ۷ المؤڈن یغفر له مدی 
صوتهء ویشھد لە الجن والإنس؛ والل أعلم؛. 

٥۔‏ (۳۸۸)۔ قولە: (عن الأعمش عن أبي سفیان) إلخ: اسم الأعمش : سلیمان بن 
مھرانء وا سم أبي سفیان: طلحة بن نافع . 

قوله: (إن الشیطان إذا سمع) إلخ : المراد إبلیس علی الظاھر ویحتمل أن المراد جنس 
الشیطانء وھو کل متمرد من الجن والإانس؛ لکن المراد ھنا شیطان الجن خاصة. قاله 
الزرقاني . 

قوله: (ذھب) إلخ : مارباً لکراہته الأذان والإقامة. 

قولە: (حتی یکون مکان الروحاء) إلخ : أي: یبعد منە إلی ھذہ الغایة. 

فإن قلت : کیف پھرب والضرورۃ تقضي بأنە لا بد من مخالفة حین الأذان إما من المؤذنء 
أو سامعە؟ فقیل في الجواب: لعل تلك المخالفة من وسوسة سبقت الأذانء أو أنه لم یقم دلیل 
ہد سو إذ قد تکون من النفس . قالە الأبيی۔ 

قوله: (الروحاء) إلخ : ہفتح الراء: وبالحاء المھملةء وبالمد. 

قوله: لقال سلیمان) الخ أي: ١‏ لأعمش . 

قوله: (فسالتہ) إلخ : ضمیر المفعول راجع إلی أبي سفیان. 


. قولہ: ہعن جابرہ لم أجد ھذا الحدیث عند أحد من أصحاب الأصول الستة سوی مسلم رحمه اللہ‎ )١( 


۲۲٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ضالحء عَنْ آَبي موک عَنِ الْْيْ قٌل فَال: ىإِنٌ الشَيِطَانٌ إِذّا سَمع الندَاء بالصّلاة أَحَالَ لَهُ 
ق یگ ا اوہ و وہہ بر یہو 0 


٦۔‏ (۳۸۹) ۔ قوله: (احال) إلخ: بالحاء المھملة أي: ذھب مارباً. 

قولە: (له ضراط) إلخ : بہضم المعجمة کغراب؛ وھو ریح من أسفل الإنسان وغیرہ. وھذا 
لثقل الأذان عليه کما للحمار من ثقل الحمار. کذا في المرقاۃ. 

قال عیاض: (ویمکن حمله علی ظاھرہہ لأنه جسم متغذ یصح منه خروج الریح؛ ویحتمل 
اُنھا عبارة عن شدة نفارہ ویقویه روایة لمسلم: ال حصاص٤‏ ۔ بمھملات؛ مضموم الأول ۔ فقد 
فسرہ الأصمعي وغیرہ: بشدة العدو؛. 

قال الطیبي : ١شبه‏ شغل الشیطان نفسه عن سماع الأذان بالصوت الذي یملا السمع ویمنعه 
عن سماع غیرہ ثم سماہ ضراطاً تقبیحاً له٢.‏ کذا في الفتح. 

قوله: (حتی لا یسمع صوتہ) إلخ: أي: صوت النداء بالصلاةۃء وفي بعض الروایات: 
احتی لا یسمع التأذین؟ ولھذا یستحب رفع الصوت بالأذان۔ 

وظاھر الحدیث أنە یتعمد إحراج ذلكء إما لیشتغل بسماع الصوت الذي یخرجه عن سماع 
المؤڈذنء أو یصنع ذلك استخفافاء کما یفعله السفھاء ویحتمل أن لا یتعمد ذلك بل یحصل لە 
عند سماع الأذانذ شدة خوف یحدث لە ذلك الصوت بسببھاء ویحتمل أن یتعمد ذلك٠‏ لیقابل ما 
یناسب الصلا: من الطھارۃ بالحدث . کذا في الفتح ۔ 

قوله: (فإذا سکت) إلخ: أي: المؤذن. 

قوله: (رجع) إلخ : أي: الشیطان 

قوله: (فوسوس) إلخ : وعن عمر بن عبد العزیز: ان إنساناً سال الله سنة أن یریه صورةۃ 
وسوسة الشیطانء فرأی في منامہ إنساناً آجوف: والشیطان عند نخص کتفە؛ ماداً خرطومه إلی 
قلبه یوسوسء کلما ذکر اللہ خنسء کذا في شرح الأبي۔ 

قوله: (فإذا سمع الإقامة) إلخ: وھذا یبین أن المراد بالتٹویب الوارد في بعض الروایات 
الأتیة: الاقامة۔ 


)١(‏ قولە: ہعن أبي ھریرۃ) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذان؛ باب فضل التاذین رقم 
(۰۸) وئيی کتاب العمل فيی الصلاۃ باب یفکر الرجل الشيء ئيی الصلاقت رتم )۱۲٢١(‏ ونيی کتاب 
السھو؛ باب إذا لم یدرکم صلی ۔ ثلاثاً أو أربعاً ۔ سجد سجدتین وھو جالس؛ رقم (۱۲۳۱) وفي کتاب بدء 
الخلق باب صفة إبلیس وجنودہ: رقم (۳۲۸۵) والنسائي في سننەء في کتاب الأذانء باب فضل التاذینء 
رقم (۱۷۸) وابو داود في سنئە؛ في کتاب الصلاۃء باب رفع الصوت باوذان رقم )١١٦٥(‏ والدارمي في 
سلنهء في کتاب الصلاۃء باب الشیطان إذا سمع النداء فّ رقم (۱۲۰۷). 


کتاب : الصلاۃ ۲" 


َسمَع صَوَقَةء فِا سَکتٗ رَجَعَ ؤسُوس. 
٥۔‏ (۱۷) حدَثني عَبْدُ الْحمید بْنْ بَيَانِ الَوَاِطئٔ. عَلَتَنَا حَالِدٌ (يَمْبي ابی 


َال رَشول اللہ قیة: ىِِذً ند 


شاو 


عَبْدِ اللَی)ء عَنْ سُھَيْل ء عَنْ أہیوں عَنْ اي مُرَیْرَةَ؛ قَال: 
الْمُؤْننْ اَذير الشَیِطَانُ َلَُ خُصَاصص٥؛.‏ 

٢٦۔‏ (۱۸) حدّثني ا 7 ِسْطام - حَتَتََ َریڈ (یعُني ابْنَ ریما حَدَتَا روخ 
عَن سُهَيْل. قمال: أَرسَلَيي أبي إِلی بَِي حَارِلَة. ال : وَمَِي غُلاَمْلنا ۰ ا صَاجبٔ لَتَ) 
َنَادَا مُّاوِ ین خائط اسیو . قَال: وَأَشْرَ تن و می اح فا و ا ذرْتُ 
ذِيِكَ لأَبي فَقَانَ گز شفزث ان تلق مَڈا تع الف لین نا ٠‏ سَمِمت ضوتاً فَنَادِ 
بالصّلاَقِ: َني سَیغت آبا خُرَیْرَةَ بُحَذّثُء عَن رَسُولِ الله گٌا؛ أَنَهُ فَال: 2 الشَیطَانَء إِذًا 
وق بِالصّلاةء وَلَی وَلَهُ حُصَاص٥.‏ 


۷۔ (.٠۰٠)۔‏ قوله: (وله حصاص) إلخ : بحاء مھملة مضمومة وصادین مھملتینء أيی: 
ضراط؛ کما في الروایة الأآخری؛ وقیل: الحصاص شدہ العدوء قالھما أبو عبید والأئمة من 
بعدہ ۔ 

۸۔ )٠۰٠۰(‏ ۔ قوله: (ارسلئي أبي) إلخ: وھو أبو صالح. 

قولە: (مناد من حائط) إلخ : ظن أبو صالح أن المنادي کان من الجن۔ 

قولە: (أشرف الذي معي) إلخ : أي: صاحبي. 

قوله: (فلم یر شیئاً) إلخ: فإنه یراکم ہو وقبیلہ من حیث لا ترونھم۔ 

قوله: (إذا سمعت صوتاً فناد) إلخ : أي: لدفع الشیطان الجني وقد استنبط ھذا أبو صالح 
من حدیث أبي ھریرۃء فکأنە فھم أن مراد الحدیث الإتیان بصورة الأذانء وإن لم توجد فیه 
شرائط الأذان من وقوعه في الوقت وغیر ذلك. 

وقال ابن عبد البر : اقال مالك: استعمل زید بن أسلم علی معدن بني سلیم؛ وکان لا 
یزال یصاب فیە الناس من الجن؛ فلما ولیھم شکوا ذلك إليه فأمرھم بالأذانء وأن یرفعوا 
أصواتھم بەء ففعلوا فارتفع ذلك عنھم؛ فھم عليه حتی الیومء قال مالك: أعجبني ذلك من 
زیدا۔ 

فیلیر شی وت ری ور مور اس مہہ 
غیر خلقہء ولکن للجن سحرة کما للاإنس سحرةۃء فاإذا ے شش خشیتم شیٹاً من ذلك فأدّنوا بالصلاۃ؛ کذا 
فيی شرح المؤطاأ للزرقاني؛ وفیە تامل. والل أعلم. 


۲۲٦‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷۔ (۱۹) حدّثنا ثُتَيْبَة بْنُ سُویدء عَثَنَنَا الْمُفِيرَۂء (يَعْیي الْحِزَائٌ)ء عَنْ أبي 
الزنَاوء عَنِ الأغرَج عَنْ اي مُرَيْرَۃ؛ أاَنّ ال پیا فَال: ىِذَا ُودِي لِلصًلاۃ ابر الشَیِطَان له 
مھا اض الین ايل . حَتی إِذا وب بالصّلاہ أَذيْرَ حَتّی إِذَا 

قُضِي التْلِیبِ اَل . حَلّی بَحْطْر بَین الْمَزءہِ وَتَفْيم . یَقُوذ له: اذگُز کَذّا وَاذکُز کَذَاء لِمَا لَمْ 


۹۔ )٠٠۰(‏ ۔ قوله: (یعني الحزامي) إلخ : بالحاء المھملة والزاي. 

قوله: (فإذا قضي التأذین) إلخ: بضم أولە؛ والمراد بالقضاء الفراغ أو الانتھاء ویروی 
بفتح أوله علی حذف الفاعلء والمراد المنادي. 

قوله: (إذا وب بالصلاة) إلخ : بضم المثلثة وتشدید الواو المکسورۃء قیل: هو من اب: 
إذا رجع؛ ومنە الثواب؛ فإنه منفعة عمله العائدة إلەء فکأن العمل عاد إلی العامل. وقیل: من 
ثوب: إِذا أشار بثوبە عند الفراغ لإعلام غیرہ. 

قال الجمھور: المراد بالتٹویب ھنا الإقامة وبذلك جزم أبو عوانة فی صحیحہ؛ والخطابي 
والبیھقيی وغیرهم . 

قال القرطبي: ۲ثوب بالصلاۃ: إذا أقیمتء واصلہ أنه رجع إلی ما یشبه الأذانء وکل من 
ردّد صوتا فھو مٹرژب) 

قولە: (حتی بخطر) إلخ : بضم الطاء قال عیاض: لکذا سمعناہ من أکثر الرواۃء وضبطناء 
عن المتقنین بالکسرء وھو الوجە: ومعناہ: یوسوس؛ وأصله من خطر البعیر بذنبە: إذا حرکه 
فیضرب بە فخذیه وأما بالضم فمن المرور أي: یدنو منه فیمر بینە وبین قلبهہ فیشغله. وضعف 
الھجري في نوادرہ الضم مطلقاًء وقال: هو یخطر بالکسر في کل شيءء کذا في الفتح٢.‏ 
۱ قوله: (بین المرء ونفسه) إلخ : أي: قلبه. قال الباجي: المعنی أنه یحول بین المرء وبین 
ما یریدہ من إقباله علی صلاةء وإخلاصہ فیھا ۔ 

قال الحافظ : وقد اختلف العلماء في الحکمة في ھروب الشیطان عند سماع الأذان 
والإقامة دون سماع القرآن والذکر في الصلاةۃ. 

فقیل : یھرب حتی لا یشھد للمؤذن یوم القیامةء فإنه لا یسمع مدی صوت المؤذن جن ولا 
إنس إلا شھد لە۔ 

وقیل : یھرب نفوراً عن سماع الأذانء ٹم یرجع موسوسأء لیفسد علی المصلي صلاته 
فصار رجوعه من جنس فرارہ؛ والجامع بینھما الاستخفاف . 

وقال ابن الجوزي: علی الأذان هیبة یشتد انزعاج الشیطان بسببھاء لأنه لا یکاد یقع فيی 
الأذان ریاء ولا غفلة عند النطق بەء بخلاف الصلاةء فإن النفس تحضر فیھا فیفتح لھا الشیطان 
آبواب الوسوسة 


کتاب : الصلاۃ ۲۲۲۷ 


کن مز می َل. عثی بقل الجل ا بذري کم ضلّی؛. 


۸۔ (۲۰) حدثنا مُحَمَّدُ بن رافع؛ عَدَنَنًا عَبْدُ الرَزًايِ: عَلَنَنَا مَعْمَرْ عَنْ 


وقد ترجم عليه أبو عوانة: الدلیل علی أن المؤذن في أذانه وإقامته منفي عنه الوسوسة 
والریاء لتباعد الشیطان منه. 

وقیل: لآأن الأذان إعلام بالصلاة التي هي أفضل الأعمال بألفاظ هي من أفضل الذکر؛ لا 
یزاد فیھا ولا ینقص منھاء بل تقع علی وفق الأمرء فیفر من سماعھاء وأما الصلاۃ فلما یقعم من 
کثیر من الناس فیھا من التفریطء فیتمکن الخبیث من المفرٌطء فلو قذّر أن المصلي وفی بجمیع 
ما أمر بە فیھا لم یقربه إذا کان وحدہ؛ وھو نادرء وکذا إذا انضم إليه من هو مثلهء فإنه یکون 
أَيْْنَ أشار إليه ابن أپي جمرۃ نفع اللہ ببرکتەء کذا في الفتح. 

وقال الشیخ الإمام ولي اللہ الدھلوي قدس اللہ روح : ؛إن التأذین شعبة من شعب اللبوۃ؛ 
لأنه حث علی أعظم الأرکان وأم القرباتء ولا یرضي اللہ ولا یغضب الشیطان مثل ما یکون في 
الخیر المتعدي؛ وإعلاء کلمة الحق؟؛ وھو قولہ قل: ١افقيه‏ واحد أشد علی الشیطان من ألف 
عابد٤ء‏ وقوله قٌي: دإذا نودي للصلاة أدبر الشیطان لە ضراط١٢ھ.‏ 

قوله: (لما لم یکن یذکر من قبل) إلخ: أي شيء لم یکن علی ذکرہ قبل دخوله في 
الصلاق ومن ثم استثبط أبو حنیفة للذي شکا إليه أنە دفن مالاً ثم لم یھتد لمکانە ان یصلي: 
ویحرص أن لا یحدث نفسه ہشيء من أمر الدنیاء ففعل؛ فذکر مکان المال في الحال 

قیل: خصە بما یعلم دون ما لا یعلمء لأئه یمیل لما یعلم أکثر؛ لتحقق وجودہ؛ والذي 
یظھر أنه الأعم من ذلك؛ فیذکرہ ہما سبق لە به علم لیشغل باله بەء وہما لم یکن سبق لە لیوقعه 
في الفکرۃ فیەء وھذا أعم من أن یکون في أمور الدنیاء أو في أمور الدین کالعلم؛ لکن ھل 
یشمل ذلك التفکر في معاني الآّیات التي یتلوھا؟ لا یبعد ذلك؛ لأن غرضه نقص خشوعه 
وإخلاصه بای وجه کان کذا في الفتح ۔ 

ولعل المراد ہالتفکر: التفکر في المباحٹ الزائدة علی مقاصدھاء والتعمق فيی حواشي 
الکلام وأطرافہ؛ دون التدبر في نفس المطالب الذي یورٹ الخشوع وینمي العبودیةء والل أعلم. 

قولە: (حتی یظل) إلخ : بالظاء المفتوحةء ومعناہ في الأصل : اتصاف المخبر عنە بالخبر 
نھاراء لکٹھا عنا بمعنی 9یصیرا أو 9یبقی). 

قوله: (کم صلی) إلخ : وفي بعض الروایات عند البخاري: ٦حتی‏ لا یدري أَثلانًا صلی أم 
اریعاً٤.‏ 


۰٣۰۔(...)۔‏ قوله: (إن یدري) إلخ : بکسر ھمزة (إن) وھي نافیة بمعنی للا٢.‏ 


۲۲۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَمّام بن مُنبُوء عَن اي مَُیْرَة عَنِ اللِّیْ قلل ِملْلہء غَيْرَأَئَّ قَال: ەعَتّی یَظلَ الرَجْل إِنْ 


(۹)۔باب: استحباب رفع الیدین حذو المنکبین مع تکبیرۃ الإحرام 

والرکوعء وفي الرفع من الرکوع وأنه لا یفعله إذا رفع من السجود 

۹۔ (۲۱) حدثنا يَحْیّیٰ بْنْ يَحْیَی المِيمِی و سویڈ بی مَنصور وَآبو بک بن أبي 
شَيْبَةً وََمْرُو النَاقِدُ وَرَّيْرُ بن عَرْبِ وَابْنُ لُعَيْرٍ. قُلَهُمْ عَنْ سُنْيَانَ بن غَیَبْنَةَ روَاللَظً 
ييَخیٰ) قال: بنا عُفْيَان بن غیت عَن الزْرِیْ: عَنْ سالم؛ عن أبید”''؛ قال: رَآیْتُ 
رَشُول ال وق إِذّا ائُمَحَ الصَلاًۃً رَكَم یلب عَتّی بُعَاؤِیَ مُنکو 0 00000000 


(۹) ۔ باب: استحباب رفع الیدین حذو المنکبین مع تکبیرۃ الإحرام 
والرکوع وفي الرفع من الرکوع وأنه لا یفعله إذا رفع من السجود 
۱۔ (۳۹۰) ۔ قولە: (إذا افتتح الصلاة رفع یدیە) إلخ: أي: قبل التکبیر وقیل: معە؛ 
وقیل : بعد والأاول أولی کما في البحر والنھر کذا في رد المحتار . 
قال ابن المنذر: لم یختلفوا أن رسول اق کان یرفع یدیە إذا افتتح الصلاۃ؛ 
وقال النووي: أجمعت الأمة علی استحباب الرفع عند الإحرامء واختلفوا في غیرہ4. 
قولە: (حتی یحاذي منکبیە) إلخ : وسیأتي في روایة مالك بن الحویرث : ٦‏ حتی یحاذي بھما 
أذنیهە ووفق بین الروایتین بأن الرفع إلی المنکبین إذا کانت الیدان في الثیاب للبرد کما قاله 
الطحاوي أخذاً من بعض الروایات؛ وتبعه صاحب الھدایة وغیرہ. 


)١(‏ قولہه: اعن آبیەہ الحدیث أخرجه الخباري فيی صحیحہہ في کتاب الأذانء باب رفع الیدین في التکبیرۃ 
الأولی مع الافتتاح سواء رقم )۷۳٣(‏ وباب رفع الیدین إذا کبر؛ وإذا رکع؛ وإذا رفعء رقم (۷۳۲) وباب 
إلی أین یرفع یدیە؟ رقم (۷۳۸) وباب رفع الیدین إذا قام من الرکعتین؛ رقم (۷۳۹) والنسائي في سننہ؛ في 
کتاب الافتتاح؛ باب العمل في افتتاح الصلاةء رقم (۸۷۷) وباب رفع الیدین قبل التکبیر؛ رقم (۸۷۸) 
وباب رفع الیدین حذو المنکبین؛ رقم (۸۷۹) وباب رفع الیدین حذو المنکبین عند الرفع من الرکوع؛ رقم 
)۱۰٠۸(‏ وباب ما یقول الإمام إذا رفع رأسه من الرکوع: رقم )۱۰٦١(‏ وأبو داودٴفي سننه؛ في کتاب 
الصلاۃ آبواب تفریع الصلاةء باب رفع الیدین في الصلاةء رقم (۷۲۱) و(۷۲۲) وباب افتتاح الصلاۃ رقم 
)۷٢١(‏ و(٢٢۷)‏ وباب بلا ترجمة؛ رقم .)۷٢٤(‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في 
رنع الیدین عند الرکوعء رقم )۲٥٢(‏ و(٢٥۲).‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء 
رقم .)۸٥۸(‏ والدارمي في سننه في کتاب الصلاةء باب في رفع الیدین في الرکوع والسجود؛ رقم 
.)۱۲٥۳(‏ واحمد في مسندہ .)۱۳٣/١(‏ 


واعتمد ابن الھمام التوفیق بأنه عند محاذاۃ الیدین للمنکبین من الرسغ تحصل المحاذاۃ 
للأذنین بالإبھامین؛ وھو صریح روایة أبي داود. 

قال في الحلیة: وھو قول الشافعي؛ ومشی عليه النوويء وقال فيی شرح مسلم: إنه 
المشھور من مذھب الجماھیر. 

قوله: (وقبل أن برکع) إلخ: قال النووي کل : اقال الشافعي کل وأحمد وغیرعما: 
یستحب رفع الیدین عند الرکوع وعند الرفع منەء وھو روایة عن مالك٢۔‏ 

وللشافعي قول أنه یستحب رفعھما في موضع آخر رابعء وھو إذا قام من التشھد الأولء 
وھذا القول هو الصواب؛ فقد صح فیه حدیث ابن عمر ئا عن النبيْ قلاُ أنه کان یفعلهء رواہ 
البخاريء وصح أیضاً من حدیث أبی حمید الساعدي؛ رواہ أبو داود والٹرمذڈي ناسائید 


صححہ4. 


وقال أبو بکر بن المنذر وأبو علي الطبري من أصحابناء وبعض أھل الحدیث: یستحب 

وقال أبو حنیفة وأاصحابه وجماعة من أھل الکوفة: الا یستحب في غیر تکبیرۃ الإحرام؛ 
وھو أشھر الروایات عن مالك٤‏ اھ. وھي روایة ابن القاسم صاحب المدونة عنه وذکر ابن رشد 
المالکي في بدایة المجتھد أن مالکاً رجح ترك الرفع لموافقة عمل أھل المدینة بەء قال الترمذدي: 
اوبە (أي: بترك الرفع) یقول غیر واحد من أھل العلم من أصحاب النبيٍ قل والتابعین؛ وھو 
قول سفیان الثوري: وأھل الکوفة. 

وفي التعلیق الممجد عن الاستذکار لابن عبد البر عن محمد بن نصرہ وکذا فيی شرح 
الإحیاء: ٦لا‏ نعلم مصراً من الأمصار ترکوا باجماعھم رفع الیدین عند الخفض والرفع إلا أھل 
الکوفةا اھ. 

قال الشیخ الأنور: افھذہ العبارة مستوعبة کل أھل الکوفة فکفینا عھدة استقرائھم؛ اھ. 

وتمسك الرافعون بحدیث الباب وغیرہ. 

وتمسك التارکون بما روی الترمذي وأبو داود والنسائي عن علقمةء قال: قال عبد اللہ بن 
مسعود: ( الا أصلي بکم صلاة رسول اللہ قٌّ؟ فصلی فلم یرفع یدیە إلا في أول مرة٥‏ حسنه 


الکلام علی حدیث ابن مسعود في ترك الرفع 
فإن قلت : قال الترمذي: ا قال عبد الل بن المبارك: قد ثبت حدیث من یرفع)ء وذکر 


۲۳۰ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حدیث الزھري عن سالم عن أبيەء ولم یثبت حدیث ابن مسعود ہأن النبي قلل لم یرفع إلا في 
أول مرة4. 


قلت: إن حدیث ابن مسعود مروي بالمضموئین: الرفع الفعلي ۔ کما ذکرنا آنفاً ۔ والرفع 
القولي کما أخرجه الطحاوي من (آنه قيُ کان یرفع یدیە في أول تکبیرة ثم لا یعود٤.‏ والظاھر 
أن تغلیط ابن المبارك للمضمون الثاني لا الأولء کیف؟! وقد روی ابن المبارك نفسه المضمون 
الأول في سنن النسائيء ولم یقل هُھنا: ؛لم یثبت حدیث من لم یرفع) أي حدیث ابن مسعودء 
کما قال في قرینة: : اقد ثبت حدیث من یرفع) فإنه لو قال کذلك لکان دالاً علی عدم ثبوت الرفع 
مطلقاًء وھذا کان خلاف الواقعء وخلاف ما کان یرویە بنفسە؛ فلذا عین الالفاظ التي برید 
إعلالھاء والمحدثون في باب الڑعلال یتقیدون بالألفاظ شدیداء فلا ینبغي أن یعدو الناظر إلی 
غیرہ. فقد أعلوا في حدیث ابن مسعود الرفع صریحاً بأان یکون من ابن مسعود تعلیماً قولیاًء فلا 
یتعدی منە إلی غیرہ من الوصف الفعلي. قال الشیخ الأنور ۔ أطال اللہ بقاءہ ۔: (واعلم أن إعلال 
حدیث ابن مسعود ظلللہ بلفظ ۸ الا أصلي بکم صلاۃ رسول اللہ لا فصلی فلم یرفع یدیە إلا في 
أول مرةا لا یمکن؛ لأنھم قد صرحوا أن ابن مسعود لم یثبت عنه الرفع؛ کما في الاستذکار 
والفتحء فلو أعلوہ لزمھم ادعاء أنه کان یرفعء وقد تواتر نقل العلماء عنه خلافه فلذا وجه 
عبد اللہ بن المبارك إنکارہ ۔ کما عند الترمذي ۔ إلی لفظ آخر قد روی عن ابن مسعود أیضاً ٭أن 
النبئ قٌلكُ لم یرفع إلا في أول مرة٦.‏ وکذا نقله الدارقطني عنەه في سننهء وأصرح منە عبارة 
البيھقي؛ وبنحو ھذا اللفظ من قول ابن مسعود بناء علی کونە ناقلاً فعله گل أعله أبو حاتمء کما 
نقله ابنە عنەء فخرج کلاھما عما نحن فیە۔ 

وأما ابن القطان فقد رت في کتاب د۵الوهم والإیھام) الحدیث باللفظ الأول أي: 
الحکایة الفعلیةء ولکنە أعلٌ قوله: ٢م‏ لا یعودہ الذي وقع في بعض الروایات: لان وکیعاً ۔ کما 
اود شاس رق سا الحدیث؛ کأنھا من کلام ابن مسعود اھ. فإذا جعلھا ابن 
القطان من وکیع نقل کلام ابن مسعود ظلللہء وأن ضمیر الا یعودہ عائد علی النبي قل: اأمکنەہ 
إعلاله وإلا لم یمكنە وھو کما تری؛ وکذا إنکار الدارقطني وغیرہ علی نقل ابن القطان ۔ کما 
في تخریج الھدایة ۔ راجع إِلی أن یکون ابن مسعود نقله من فعل النبیّ لُ صریحاًء وإما أن یکون 
قال أولاً آاایں مد مہ موم مل ئک ۔ هو أعني ابن مسعود۔ 
پنی اي آول مرو تاد یکو إعلالہ ولا لکانوا التزموا خلاف الواقع من رفع ابن مسعود 
فاعلمهء وکڈا ما ذکرہ ف في التلخیص أن أحمد بن حنبل وشیخه یحبی بن آدم قالا: ا ھو ضعیف: 
نقله البخاري عنھماء فھو من الحافظ عجلة تأخذ المرء عند الظفر بالمقصودء ولیس في جزء رفع 
الیدین إلا أنه قال أحمد بن حنبل عن یحیی بن آدم: نظرت في کتاب عبد الله بن إدریس عن 


کتاب : الصلاۃ ۲۳۱۹۱ 


عاصم بن کلیبء لیس فیە: اثم لم یعد؛ اھ.. ثم تکلم البخاري من قبل نفسهء ولا دخل لأحمد 
وشیخه فیەء والعجلة تعمل العجائب . 

وأصل ذلك في.المسند :)۱٦۸ :١(‏ ٭7حدثنا عبد اللہ حدثني أبي؛ ثنا یحبی بن آدمء ثنا 
عبد اللہ بن إدریس؛ أملاہ عليٍ من کتابه عن عاصم بن کلیب؛ عن عبد الرحمٰن بن الأسود؛ ثنا 
علقمة؛ ثنا عبد الله قال: اعلمنا رسول اللہ قلُِ الصلاة فکبر ورفع یدیە ثم رکع؛ وطبق بین 
یدیە؛ وجعلھما بین رکبتیه) اھ. وفي آخرہ: (حدثني عاصم بن کلیب ھکذا) اھہ. 

وھذا یومیء إلی أنه قد بلغه لفظ سفیانء وشاع . 

وأآخرج أبو داود حدیث ابن إدریس قبل باب من لم یذکر الرفع) متصلاًء فلیس ما فيی 
بعض نسخهە من العبارة مناسباء قال: إنه مختصر من حدیث طویل؛ والمقام مقام التعریف (أي: 
کان المناسب أن یقول من الحدیث الطویل) ولو کان لکان في کل النسخ؛ لکونە مهمَاً کعامة ما 
یقوله في کتبە؛ وما قال في حدیث یزید بن أبي زیادء وقد بوب علی التركء واهتمٌ بذکر 
ألفاظھم؛ وإن ثبت من قوله فھو یرید أنه اختصار مخل جعل المسوق لە هو ھذا المقدار فقطء لا 
یرید الکلام علی الترك فقط ولذا قال: لیس بصحیح علی ھذا المعنی؛ أو علی ھذا اللفظ . 

وأیضاً عدم صحة الحدیث لا یستلزم ضعفه؛ بل یمکن أن یکون حسناً کما حکم الترمذي 
علی حدیث ابن مسعود بأنه حسن؛ وھذا الکتاب لعبد اللہ بن إدریس لا لعاصم بن کلیب؛ فلم 
يك هناك شيء من الاضطراب؛ وعبد الل بن إدریس کان في المسائل علی مختار أھل المدینة؛ 
ذکرہ في التھذیبء فلعله لم یجمع ما هو مختار أھل الکوفق بخلاف سفیانء فکان ماذا؟ 

ثم یتبادر من سیاق ابن إدریس أن فاعل التطبیق هو النبيٍ ِء وعليہ بنی أبو حاتم کلامە؛ 
وھو الظاھر فیەء وعلی ھذا هو فاعل افلم یرفع یدیە إلا مرةا عندہ في لفظ سفیانء فأعله؛ 
وسفیان یجعلە فعل ابن مسعود وو أقرب وعند الحازمي عن ابن سیرین: جعل الفاعل هو 
النبيْ ُء ولکٹھا روایة مستقلة لم یروھا عن ابن مسعودہ وإذا کان الأمر أن الفاعل في سیاق 
ابن إدریس هو النبيَ ِء وھو في سیاق سفیان بن مسعود لم یتعارضاء وکان وصفاً قولیاً في 
التطبیق وفعلیاً في ترك الرفعء فاحفظه ولا تنسنا۔ 

ثم إن أحمد قد أآخرج في مسندہ حدیث ابن مسعود في مواضع؛ وجعل ۔ کما في عمدة 
القاري :١(‏ ٦۷۰)۔‏ کتابه أصلاً فیما هو ثابت؛ وفیما هو غیر ثابتء وبوب عليه النسائيء 
وشرطہ معلومء فھذا القدر من السعي في إعلاله قد طاح۔ 

وما ذکرہ الحافظ في التلخیص من حکم أبي داود علی حدیث ابن مسعود بأنه لیس 
بصحیح: فإنہ في النسخ لحدیث البراءء کما في التخریج وشرح المهذب؛ ثم رأیت عبارۃ التمھید 
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نقلھا بعضھمء وقد نقل فیھا کلام البزار فيی حدیث ابن مسعود وھو في العمدۃ والتلخیص فيی 
حدیث یزید فیحتاط في النقل؛ فقد کثر التصحیف اھ۔. کذا في نیل الفرقدین. 

قال الشیخ العلامة الأنور: اوجملة الکلام فیما تقدم من المرام أن ابن المبارك أنکر 
الوصف القولي من ابن مسعود؛ ولم یتعرض للوصف الفعلي بالإنکار بل رواہ بنفسه عند 
النسائي ویکون عندہ فیه احتمال أن یکون الإحالة علی صلاة النبیٔ گا في أشیاء آخر غیر ترك 
الرفع؛ ولم یتعرض لفعل ابن مسعود بنفسهء ثم جاء البخاري وأراد إعلال الوصف الفعلي 
أیضاء واستشعر أنە لا یمکن إلا أن ینفي ثبوت الترك عن أحد من الصحابة فادعاہ وأصر عليهء 
فکأن تصحیح الحدیث عندہ د. الواقع فأنکر الواقع لیمکنە إعلال الحدیث؛ ا 
الترك متواتر عن ابن مسعود طلللہء وعن علي طللہ عند أھل الکوفة لا حق لأحد في مزاحمتھم 
فیەء ٹم جاء آخرون فقلدوہ؛ وم یشعروا بما یقولونء فصححوا قول ابن مسعود: ۸ ألا أصلي 
بکم؛ وإذا سُلّم هذا القول منە ولو هذہ الجملة فقطء وکان الواقع أنه لم یکن یرفع کما تواتر 
عنهء فإذن لا یکون الرفع في تلك الصلاة إلا ول مرةء فماذا صنعوا؟ وماذا فھموا؟ وسواء کان 
الحدیث علی سیاق سفیان أو علی سیاق غیرہ من الوصف القولي والفعلي کلیھما في التطبیق 
والقیام بین الإثنین؛ ولکنە لا یکون رفع علی کل حال؛ فاإنه لم یثبت عنهء وفي کلام أبي عمر أنە 
لم یختلف عنە فیەء فإذن لا یمکن الإعلال إلا أن یحجروا علی ابن مسعود أن یقول في عمرہ: 
:الا أصلي بکم صلاۃ رسول الل لق فالنافع لھم هو حجرہ عن ھذا القول طول عمرہ؛ ثم التردد 
في أن هذا القدر من الحجر أیضاً یکفي أم لاء أو لا بد أن یحجر علی النیة أیضاً حتی لا ینوی 
أأیضاً في الترك إحالة هہذا؟ ولھذا السر أنکر البخاري ثبوته عن أحد منھمء فلله ما أدقّ مغزاء 
حتی لم یدرك من تأآخر مرماہ؛ اھہ. 

ثم قال: ٢‏ والحاصل أنە لا راحة إلا بالحجر علی ابن مسعودہ فإنه متی قال: ‏ الا أریکم؛ 
ٹم تركء ثبت الترك مرفوعاء وفیه المحذورء فافھمه موضحاًء والعجلة تعمل العجائب٢.‏ 

ٹم لا یخفی عليك ما ناقض بە خلیفة البخاري الإمام الترمذي إیاہ حیث قال: ‏ وبە اق 
بترك الرفع ۔ قال غیر واحد من الصحابة والتابعین؟ء وأقول ثبت عندنا ترکە عن عمر وعلي؛ 
وابن مسعودہ وأبي هریرۃ؛ وابن عمرہ والبراء بن عازب؛ وکعب بن عجرة؛ عملاً أو تصدیقاً 
منهء وآخرین ممن لم یذکر أسماءھم؛ ولم یعینواء ومن التابعین عن جل أصحاب علي وابن 
مسعود وجماھیر أھل الکوفة وکثیر من أھل المدینة في عھد مالك؛ أو الأکٹر وفي سائر البلاد 
أیضاً تارکون لم یسموا کما یقع کثیراً في التعامل والتوارث أن لا یأتي إسناد فیە لکوئە غیر عزیز 
عند المتقدمین؛ وأمراً لا یعتنی بە حینثلِء أو یعوز الإسناد فیەء ثم یأتي الخلف ویتطلبون 
الإسناد وإذا لم یجدوا أنکروا التواتر العملي؛ وکثیراً ما یقتحمه ابن حزم في محلاہء کأنە لم 


تقع عندہ في الدنیا وقائع ما لم یکن ھناك إسناد وھذا قطعي البطلان أو بدیھیە کأنە لا یپوجد 
المحکي عنە ما لم توجد الحکایةء فینکر کثیراً من الإجماعیات المنقولة بالحادء ویخرب آکثر 
مما یعمر وھو ضرر عظیمء وھذا القرآن المجید کیف تواتر علی وجه البسیطة عند المسلمین 
تواتر طبقة بعد طبقةء بحیث لا یوجد أحد منھم لا یعلم أن کتاباً سماویاً نزل علی النبيٌ ِء 
وأنه بأیدیناء ومع ھذا لو طلبنا تواتر إسناد کل آیة منە لأعوزنا ذلك الأمر وعجزناء وھکذا فعل 
ابن القیم في !إعلام الموقعین؟ في بعض نظائر مسألة الزیادۃ بخبر الواحد علی القاطع٭ کما فعل 
فيی حدیث حرمة الجمع بین العمة وابنة أخیھاء وبین الخالة وابنة أختھاء فإنه متواتر من حیث 
التوارث والتعامل٭ خبر واحد إسناداًہ کذا في نیل الفرقدین. 

وأما قول ابن حبان في الصلاة: (ھذا أحسن خبر روی أھل الکوفة في نفي رفع الیدین فيی 
الصلاة عند الرکوع وعند الرفع منە؛ وھو في الحقیقة أضعف شيء یعول عليه؛ لأن لە عللاً 
تبطله؛ اھ. فلم نقف علی علة من تلك العلل؛ فلعله کما قال الطیبي في حدیث البسملة: لعل 
المعل مال إلی مذھبەء والإذعان للحق أحق من المراء. 

ولنرجع إلی إنکار ابن المبارك علی حدیث ابن مسعود الذي شرعنا الکلام منەء فنقول: 

قال العلامة النیموي: ‏ وکیف ما کان أجاب عنه الشیخ العلامة ابن دقیق العید المالکيی 
الشافعي في کتابہ ٦‏ الإمام): فبأن عدم ثبوت الخبر عند ابن المبارك لا یمنع من النظر فيەء وھو 
یدور علی عاصم بن کلیب وقد وثقه ابن معین) اھ . 

وقال الإمام أحمد بن حنبل: لا باس بحدیثه. وقال النسائي : ثقة. وقال أبو حاتم: 
صالح؛ وقال أبو داود: کان أنضل أھل الکوفة. وذکرہ ابن حبان فيی الثقات. وقال أحمد بن 
صالح المصري: یعد من وجوہ الکوفیین الثقات. وقال ابن المدیني : لا یحتج بە إذا انفرد۔ 
وقال ابن سعد: یحتج بەء ولیس بکثیر الحدیث . کذا في التهذیب. وھو من رجال مسلم روی لە 

قال الشیخ الأنور: اثم إن مذھب عاصم بن کلیب ۔ کما في العمدة ۔ وسفیان ووکیع: ترك 
الرفع؛ فیکونون اعتنوا بحدیثہ أشد الاعتناءء وبنوا مذھبھم عليهء وسفیان إذا روی لھم الجھر 
بامین کان أحفظ الناس ثم إذا روی ترك الرفع صار أنسی الناس؛ فوھم عندھم في حدیث ابن 
مسعود؛ وقد ناظر الأوزاعي في الترك کما في شرح الإحیاء. 

ھذاء وقد صحح الحدیث ابن القطان في کتاب (الوھم والایھام؛ وإنما أنکر فیه علی وکیع 
قوله: ام لا یعودا ویر بما أخرجه النسائي في سننە بإسناد صحیح من طریق عبد اللہ بن 
المبارك عن سفیان: عن عاصم بن کلیبء عن عبد الرحمٰن بن الأسود عن علقمة: عن 
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عبد اللہ قال: 0الا أخب رکم بصلاةۃ رسول ال قل؟ قال: فقام فرفع یدیە أول مرة؛ ثم لم یعدہ 
انتھی. قلت: وھذا إسناد صحیح. 

وقال أبو داود بعدما أخرجە: ٥حدثنا‏ الحسن بن علی نا معاویةء وخالد بن عمرو وأبو 
حذیفةء قالوا: نا سفیان بإسنادہ بھذاء قال: فرفع یدیه في أول مرة. وقال بعضھم: مرة واحدةا 
انتھی فثبت بذلك أن وکیعاً لم یتفرد بذلك بل تابعه ابن المبارك وغیرہ من أصحاب الثوري. 

وأما ما زعم الدارقطني من أن أحمد بن حنبل وأبا بکر بن أبي شیبة لم یقولا فیه: ام لم 
یعدا؛ فمدفوعٌ. 

بما رواء أحمد في مسندہ: (حدٹنا وکیع؛ ٹنا سفیان:ء عن عاصم بن کلیب؛ عن 
عبد الرحمٰن بن الأسود عن علقمة؛: قال: قال ابن مسعود: ج۷ أصلي لکم صلاةۃ 
رسول ال إَلا؟ قال: فصلیء فلم یرفع یدیە إلا مرة1. 

وہما أخرجه أبو بکر بن أبي شیبة في مصنفه: ۃحدثنا وکیع؛ عن سفیان عن عاصم بن 
کلیب؛ عن عبد الرحمٰن بن الأسود؛ عن علقمة عن عبد اللہ قال: ٥‏ آریکم صلاۃ 
رسول الل ل؟ فلم یرفع یدیە إلا مرةاء انتھی. 

وأما ما زعم الدارقطني من أن جماعة من أصحاب وکیع لم یقولوا ھکذاء فباطل أیضاًء 
لأنه مر آنفاً أن أحمد وأبا بکر بن أبي شیبة رویاہ عن وکیع؛ وقالا فیه : ہفلم یرفع یدیە إلا مر 
وھذہ الکلمة في معنی قوله: افرفع یدیه ثم لم یعدا وقد تابعھمۂ جماعة عن وکیع؛ منھم: 
عثمان بن أبي شیبة عند أبي داود وهناد عند الترمذيء ومحمود بن غیلان عند الترمذدي 
والنسائيی ونعیم بن حماد ویحبی بن یحیی عند الطحاوي کلھم عن وکیع؛ وقالوا فیە: افلم یرفع 
یدیە إلا مرة أو ما في معناہ. 

وأما ما زعم البخاري في جزء رفع الیدین من أن الوھم فیه من سفیان ففي کتاب عبد اللہ بن 
إدریس عن عاصم بن کلیب؛ لیس فی اثم لم یعدا فیجاب عنہ بوجوہ: 

اأحدھا: أن ما رواہ ابن إدریس فھو حدیث آخرء یدل عليه اختلاف سیاقھما. 

وٹانیھا: أن سفیان أحفظ من ابن إدریسء وقد قال الحافظ في التقریب في ترجمة سفیان 
ال حافظط إمام؛ حجة) انتھی. فمع وثوقہ وحفظە وإمامتہ لا یضر مخالفة ابن إدریس لە. 

وٹالٹھا : أن هذہ زیادةء والزیادة من الثقة الحافظ المتقن مقبولة. 

وأما قولھم: إن الکتاب أحفظ عند أھل العلم فغیر مسلم إطلاقه فإنه رہما یقع الوھم 
والسھو والغلط في الکتابةء ثم یصححہ ویصلحہ العالم من حفظهء فلا یبعد أن کانت لفظة ٦لا‏ 
یعودا سقطت من کتاب ابن إدریس لأجل زلة الکاتب. 


واجاب عنه الحافظ جمال الدین الزیلعي کٹل فيی نصب الرایة: ہبأن البخاري تاذ وأبا 
حاتم جعلا الوھم فیه من سفیانء وابن القطان وغیرہ یجعلون الوم فیه من وکیعء وھذا اختلاف 
یژدي إلی طرح القولینء والرجوع إلی صحة الحدیث لورودہ عن الثقات؛ انتھی کلامه . 

فخلاصة الکلام أن ھذا الخبر مع هذہ الزیادۃ صحیح؛ وکل ما أوردوہ عليه فھو مدفوع۔ 

وأما ما قالوا من أنه یجوز أن ابن مسعود ز نسي الرفع في غیر الافتتاح کما نسي وضع 
الیدین علی الرکب في الرکوع رکا رق کی ای اوس قوذ فسخیف 
جدأء لأنه دعوی لا دلیل علیھاء ولا سبیل إلی معرفة أن عبد اللہ بن مسعود ظط ظلللہ علمہ ٹم نسیب 
بل العقل یستغربہ ولا یجوزہء بل الحق أُن نسبة النسیان إلی عبد اللہ بن مسعود ظللل الذي کان 
ملازماً لصحبة النبي چي وخادماً لە إلی زمان طویل في مثل رفع ا لیدین الذي یتکرر في الصلوات 
صباحاً ومساء ولیلاً ونھاراً: لا تخلو من إساءۃ الأدب ۔ وآما ما طبق بین یديه في الرکوع فلم 
ود سور و چھ ترجہ یہر 
مسعود علی نسخە ولا یلزم من نسخ التطبیق نسخ الاقتصار علی الرفع في التکبیرة الأولی: 
قلت: : وکذلك سائر ما أوردوہ مثالاً لنسیانە لم یکن لنسیانہ بل کان لە وجە آخر قد بینوہ فی 
موضعہ؛ واول من نسب النسیان إلی عبد الله بن مسعود في ھذہ المواضع هو آبو بکر بن إسحاق 
نقل قوله البیھقي في سننہء ثم ابن عبد الھادي ذ في التنقیح؛ وقد بالغ في رد کلام أبي بکر بن 
إسحاق ھذا: العلامة ابن امعتای اسر اس تی ای می ایی کا قال 
ری ای آارالسن: 

قلت: والتطبیق أو وضع الأکف علی الرکب مما لا یکاد یخفی علی أحد کان یصلي مع 

النبيْ گل لیلاً ونھاراء فلعله ظال4 حمل ما رای من ترد التطبیق بعدما رای رسول الله لٹ یطبق 
علی بیان الإباحةء وجواز الأمرین لا علی ز نسخ الفعل المتقدمء وھذا دلیل صریح علی أنه لم 
کی خاش ئل الد مب رترا جے مل رق اھ ری کے مھ سے 
یظھر لە من دلیل خارجي أن الترك إنما وقع بطریق النسخء ٭ فترکه رفع الیدین في غیر تکبیرۃ 
الإحرام علی سبیل الاعتیاد والدوام؛ مع ما هو المتیقن الجلي من رژیة الرفع الذي کان یعمل بە 
ا تھی بر راک مر حا دلیل علی أنە ظھر لە من النبئ قل شيء زائد علی 
مجرد ترکە ِء فھذا یدل علی مرجوحیة الرفع؛ واللہ أعلم). 
حدیث جابر رما لي آراکم رافعي ایدیکمء إلخ: 

وقد صح عند مسلم من طریق تمیم بن طرفةء عن جابر بن سمرةء قال: اخرج علینا 
رسول ال قٌَ فنقال: ما لي أراکم رافعي أیدیکم کأنھا أذناب خیل شمس؟۱ء ہت 
الصلاةۃ؛ وشمس: : بضم المعجمة وسکون المیم؛ جمع شمُوس بفتحھا وضم المیم: أ 


اف الجزء الثالثٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


صَعْب. واعتراض البخاري في کتابه رفع الیدین بأن هذا الرفع کان في التشھد وقت التسلیم؛ 
بدلیل حدیث عبد الل بن القبطیة عن جابر أیضاً : رُد بأن الظاھر أنھما حدیثانء لأن الذي یرفع 
یدیه حال لتسلیم لا یقال لە: لاسکن في الصلاة) کما لا یقال لمن صرف وجھه حال التسلیم 
یمیناً وشمالاً : إنه التفت إلی الیمین والشمال في الصلاة؛ وھذا واضح؛ ولأن سیاق تمیم بن 
طرفة یدل علی أنہ قلل خرج علیھم ولم یکونوا معه في الصلاةء فرآھم أنھم یرفعون أیدیھم مرۃ 
بعد آخری في أثناء الصلاۃء کما هو دأب الخیل الشموس في تحريك ذنبەء فإن ھذا التشبیە لا 
یتصور إِلا إذا کان الرفع یقع مرۃ بعد مرۃء وسیاق حدیث عبد الله بن القبطیة یدل علی أنھم کانوا 
یصلون مع النبيٍ لف فرآھم یؤمون بأیدیھم عند التسلیم یمیناً وشمالاًء فانکر علیھم؛ وعلّمھم 
هیئة التسلیمء ولیس فيه (اسکنوا في الصلاة٥‏ فلیس بین السیاقین توحد إلا في التشبیه بأذناب 
الخیل الشمس.۔ 

قال الحافظ جمال الدین الزیلعي المخرج: القائل أن یقول: إنھما حدیثان لا یفسر 
أحدھما بالآخرء وھذا هو الظاھرء والراوي روی ھذا في وقت کما شاھدہ؛ وروی الآخر في 
وقت آخر کما شامدہء ولیس في ذلك بعد والل أعلم8۔ -- ١‏ 


وقال بعض أصحابنا علی تقدیر توحد القصة: (إن العبرة لعموم اللفظ؛ وھو قوله: 
(اسکنوا فيی الصلاة) لا لخصوص السبب؛ وھو الإیماء حال التسلیم؛ فکأن النبيّ لُ نب بھذہ 
اللفظة علی أن المقصود الأصلي في الصلاةۃ السکون والحرکة إنما تقع لضرورۃء والضرورات 
تقدر بقدرھاء فمتی ثبت في جزء من أجزاء الصلاة أمران من الشارع: ما فیه حرکة؛ وما فیه 
سکون أو تقلیل حرکةء فینبغي لنا أن نرجح جانب السکون أو قلة الحرکة علی ما یقابلهء وإذا 
کان في المسألة جانب واحد فقط کما في رفع الیدین عند التحریمة؛ أو في تکبیرات العیدین: 
تعین المصیر إليه؛ ولا خیرة لأحد في ترجیح ترکه علی فعلهء تمسکاً بقوله: ‏ اسکنوا في الصلاة٥‏ 
وإلا لصار جمیع أجزاء الصلاة متروكکةء فإن الصلاة کلھا حرکات وانتقالات. 

وأما قولہ ہلل : سا لي أراکم رافعي أیدیکم؛ مع أن ھذا الرفع في الصلاة لم یکن منھم إِلا 
بحکم التأسي؛ فھو کقولہ گا : 'ما بالھم وبال الکلاب؛ مع أن قتل الکلاب إنما وقع بأمرہ لا إلا 
أنە ّ لما أراد النسخ نبّھھم باختیار ھذا العنوان علی أن الأمر بالقتل ما کان حکماً أصلیاً 
مستمراً بل حکماً وقتیاً لمصلحة طارئةء وإلا فما لھم ولھا. وکذا قول عمر ظل : (ما لنا 
وللرمل) مع علمه بمشروعیة الرمل. 


ترجیح ترك الرفع علی الرفع: 
قال في فتح القدیر: واعلم أن الآثار عن الصحابة والطرق عنه قلٍ کثیرة جداٌء والکلام 


کتاب: الصلاۃ ۲۳۷ 


فیھا واسع من جھة الطحاوي وغیرہ: والقدر المتحقق بعد ذلك کلە ثبوت روایة کل من الأمرین 
عنه عليه الصلاة والسلام: الرفع عند الرکوٰع ۔ کما رواہ الأئمة الستة في کتبھم عن ابن عمر ۔ 
وعدمه ۔ کما رواہ أبو داود وغیرہ عن ابن مسعود وغیرہ ۔ فیحتاج إلی الترجیح لقیام التعارض. 

ویترجح ما صرنا إليە بأنه قد علم انھا کانت أقوال مباحة في الصلاۃ وافعال من جنس ھذا 
الرفعء وقد علم نسخھاء ء فلا یبعد آن یکون هو أیضاً مشمولاً بالنسخ (أي: نسخ استحبابه 
وسنیتہء لا جوازہ) خصوصاء وقد ثبت ما یعارضہ ثوتاً لا مرڈ لە:ء بخلاف عدمه (أي: : عدم رفع 
الیدین) فإنه لا یتطرق إليه احتمال عدم الشرعیةء لأنه لیس من جنس ما عھد فيه ذلك بل من 
جنس السکون الذي هو طریق ما أجمع علی طلبه في الصلاة أعني الخشوع) اھ. کما في 
القرآن: ٭اقد أفلح المؤمنون الذین ھم في صلاتھم خاشعون4 [سورة المؤمنون: آیة: ١و٢]‏ والخشوع 
المطلوب في الصلاة هو السکون الذي أمر بہ النبيّ قيٍ بقوله: (اسکنوا في الصلاة٤.‏ 

قال الحافظ في الفتح : ہوالخشوع تارۃ یکون من فعل القلب: کالخشیةء وتارۃ من فعل 
البدن: کالسکون. وقیل: لا بد من اعتبارھماء حکاہ الفخر الرازي تل في تفسیرہ وقال غیرہ: 
هو معنی یقوم بالنفس؛ + یظھر عنہ سکون في الأطرافء یلائم مقصود العبادةۃء 026 
عمل القلب حدیث علئ : (الخشوع في القلب؛ أخرجه الحاکم. وأما حدیث: ہلو خشع ھذا 
خشعت جوارحہ) ففيه إشارة إلی أن الظاھر عنوان الباطن) اھ. 

وروی البیھقي بإسناد صحیح عن مجاھد قال: ہکان ابن الزبیر إذا قام في الصلاةۃ کأنه 
عودا وحدث أن أبا بکر الصدیق کان کذلك . قال : وکان یقال: ذاك الخشوع في الصلاۃ٢اھ.‏ 

قلت: فإذا ثبت الأمران من النبيْ قلهُ والصحابة والتابعین وتبعھم: رفع الیدین وترکە؛ 
فزینة الصلاة الترك الذي هو السکون لا الرفع . فبھذا یترجح ما ذھب إليه الأحناف رحمھم 
ال تعالی؛ وکذا بأفضلیة الرواۃ عن رسول اللہ قلهُ ء کما قاله أبو حنیفة للڈوزاعي في الحکایة 
المشھورۃ عنھما 

وذلك أنه اجتمع مع الأوزاعي بمکة في دار الحناطین ۔ کما حکی ابن عیینة ۔ فقال 
الأوزاعي: ما بالکم لا ترفعون عند الرکوع والرفع منە؟ فقال لأجل أنە لم یصح عن 
رسول الل گل فیه شيءء (أي لم یصح سالماً من المعارض. وإلا فقد صح حدیث ابن عمر 
وغیرہ) فقال الأاوزاعي: کیف لم بیصح؟! وقد حدثني الزمري عن سالم عن أبيه (آن 
رسول ال کان یرفع یدیهە إذا افتتح الصلاۃء وعند الرکوع؛ وعند الرفع منہ“ فقال أہو حنیفة: 
حدثنا حمادء عن إبراھیم؛ عن علقمةء والأسود؛ عن عبد اللہ بن مسعودہ ‏ أن النبیْ قلةُ کان لا 
یرفع یدیه إلا عند افتتاح الصلاۃء ثم لا یعود لشيء من ذلك٭ فقال الأوزاعي: أحدثك عن 
الزھري؛ عن سالم؛ عن أبیەء وتقول حدثني حماد عن إبراھیم؟ فقال أبو حنیفة : کان حماد أفقه 


۲۳۲۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


من الزھريی؛ وکان إبراھیم أفق من سالم؛ وعلقمة لیس بدون من ابن عمر في الفقه وإن کانت 
لابن عمر صحبة؛ وله فضل صحبةہ فالاسود لە فضل کثیر؛ وعبد اللہ عبد الله . فرجح بفقه الرواۃ 
کما رجح الأوزاعي بعلو الإسناد وھو المذھب المنصور عندنا . کذا في فتح القدیر۔ 


وروی الطحاوي وأبو بکر بن أبي شیبة بإسناد صحیح عن الأسود قال: ارأیت عمر بن 


"ٴ الخطاب یرفع یدیه في أول تکبیرۃ ة ئم لا یعودا قال الطحاوي: : (ھو حلیث صحیح. . وقال ابن 


التركماني : ہوھذا السند أ٘یضاً صحیح علی شرط مسلم؛ . وقال الحافظ ابن حجر في الدرایة: 
ارجاله ثقات٢اھ.‏ ولا یلتفت بعد تصحیح الطحاوي وغیرہ إلی قول من قال : إن في سندہ إبراھیم 
النخعي؛ وھو مدلس یروي عن الأسود بالعنعنةء فإن المتبحر في الحدیث کما قال الحاکم ۔یمیز ما 
سمعہ مما دلّسه؛ والظنْ بە ان لا یحکم بصحة إسناد حتی یطمئن قلبه بنفي التدلیس؛ وإلا فالجري 
مطلقاً علی القاعدة المشھورة أن معنعن المدلس کالمنقطع صعب عسیر یوجب إطراح کثیر من 
الأحادیث التيی صححوھاء إذ یتعذر علینا إثبات سماع المدلس فیھا من شیخ ولکن نحسن الظن 
بالأولین المتبحرین أنھم اطلعوا علی ذلك؛ وإن لم نطلع نحن عليهء ۔ واللہ أعلم ۔ 

وأما ما زعمه الحاکم من أن الثوري رواہ عن الزبیر بن عديء ولم یقل فيه: الم یعدا 
فاجاب عنه الشیخ العلامة ابن دقیق العید عَلڈه ەبآن الذي رواہ سفیان الثوري في مقدار الرفع 
(ولفظه في سنن البيھقي :)۲٥ :٢(‏ ٥ن‏ عمر کان یرفع یدیە إلی المنکبین٤ء‏ وکذلك عند ابن أبي 
شیبة وبوّب عليه فإلی أین یبلغ یدیه١)‏ والذي رواہ الحسن بن عیاش في محل الرفعء ولا تعارض 
روایة من زاد روایة من ترك٥‏ اھ. 

وأما ما قال الحاکم: إن روایة الأسود لا تعارض بھا الأخبار الصحیحة عن طاوس بن 
کیسان عن ابن عمر؛ (أن عمر کان یرفع یدیه في الکبیر في الرکوع وعند الرفع منہ٤:‏ فقال 
النیموي تکِلله : (زیادۃ قوله: (أن عمرا هي سھو غیر صحیحة؛ والصواب: (عن ابن عمر کان 
یرفع یدیہ؛ إلخء وأتی عليه بقرائن توجب التردد في صحتھا۔ 

وقال الشیخ الأنور: والظاھر أن الحاکم عارضه بفعل عمر نفسەء واستخرجه من روایته 
المرفوعة استبعاداً أن لا یکون یرفع بعد الروایةء لا من فعله بالنقل الصریح. قال في الجوھر 
النقي : ثم خرج الببھقي (عن شعبة عن الحکم: رأیت طاوساً یکبرہ فرفع یدیہ حذو منکبیە عند 
التکبیرں وعند رکوعە: وعند رفعه رأسه من الرکوعء فسألت رجلاً من أصحابه فقال: إنە 
یحدث بە عن ابن عمر عن عمر عن النبيْ پل ) ٹم قال: (قال أبو عبد الل الحافظ : فالحدیثان 
کلاھما محفوظان: ابن عمر عن عمر عن النبيٍ قلُ ء وابن عمر عن النبيْ قٌُ ء فإن ابن عمر 
رأی النبيْ قيٍ فعلە ورأی أباء فعله ورواہ)۔ قلت: في الإمام: کذا رواہ آدم وابن عبد الجبار 
المروزي عن شعبةء ووھما فیە والمحفوظ عن ابن عمر عن النبي پل ء وھذہ الروایة ترجع إلی 


مجھول؛ وھو الرجل الذي من أصحاب طاؤس حدث الجکم؛ فان کانت قد رویت من وجه آخر 
علی ھذا الوجه عن عمر؛ وإلا فالمجھول لا تقوم بە حجة. 

وفي علل الخلال عن أحمد بن أثرم: سألت أبا عبد الل ۔ یعني عن ھذا الحدیث ۔ فقال: 
من یقول ھذا عن شعبة؟ قلت: آدم العسقلاني؛ قال: لیس ھذا بشيیء [نما ھؤ عن ابن عمر عن 

وفي الخلافیان للبيھقي: اورواء محمد بن جعفر غندر عن شعبة؛ ولم یذکر في إسنادہ 
عمر؟ اھ. ٠‏ 

قلت: وھذا الذدي أوردہ الحاکم معارضاً لأثر عمر في ترکە الرفع لا غیرہ ۔ کما سیأتي ۔ 
استبعاداً منه أن یروي الرفع مرفوعاء ثم لا یرفع ھو۔ 

وبالجملة فقد ثبت عن عمر ظلللہ عدم الرفع فیما سوی الافتتاح؛ ولا یخفی علی أحد من 
أھل العلم أُن عمر بن الخطاب کان أعلم بالسنة من ابنە عبد اللہء وممن کان مثله أو دوئە؛ 
ولذلك جعل الطحاوي فعل عمر بن الخطاب ظلللہ دلیلاً علی النسخ ۔ 

وروی الطحاوي وابن أبي شیبة والبیھقي بإسناد صحیح عن عاصم بن کلیب عن أبیە أن 
علیاً کان یرفع یدیه في أول تکبیرة من الصلاۃء ثم لا یرفع بعدۂ وقال البخاري في جزء رفع 
الیدین : اقال عبد الرحمن بن مھدي: ذکرت للثوري حدیث النھشلي عن عاصم بن کلیب 
فأنکرہا اھہ. فکأنہ لم یبلغەء وبقي ابن مھدي یرویە کما في التعلیق؛ وابن مھدي یوثق النھشلي؛ ٠‏ 
کما في التھذیب :۱۰١(‏ ۲۳۰) والإنکار فيی اصل اللغة عدم المعرفةء کما في مفردات الراغب 
والقاموس؛ وما في الٹھایة أنە الجحود فعرف حادث . وقال عمر لعدي بن حاتم: اوعرفت إذا 
آنکروا؟ ولم یذکروا لسفیان الثوري روایة عن أبي بکر. وفي کتاب الام (۱: ۹۱): أن إبراھیم 
عدٌ علیأً من التارکینء فھو ثابت عنه؛ وھو فی اختلاف الحدیث (ص )۲۱٢‏ وفی السنن (۲: ۸۱) 
عنه ما یفید أن حدیث علي قد شاع عن عاصمء ولیس الٹھشلی ہمدارہ۔ -- 

قال في الاختلاف: فإن إبراھیم النخعي أنکر حدیث وائل بن حجرہ وقال: أتری وائل بن 
حجر أعلم من علي وعبد اللہ؟ مع ما عنہ في شرح الألفیة (ص ۳۲۳): وني کلام الدارقطني في 
نصب الرایة أن النھشلي روی المرفوع أیضاً من حدیث علي. قال الزیلعي : وھو أثر صحیح۔ 

قال البخاري تَللہ في کنابہ في رفع الیدین: (وروی أبو بکر النھشلي عن عاصم بن کلیب 
عن أبيە (أن علیاً رفع یدیه في أول التکبیرۃ؛ ثم لم یعد؛ وحدیث عبید اللہ بن أبي رافع أصح٭ 
انتھی . فجعله دون حدیث عبید الله بن أبي رافع في الصحة؛ وحدیث ابن أبي رافع صححه 
الترمذي وغیرہ. 


۲٤‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وقال الدارقطني في علله: ہواختلف علی أبي بکر النھشلي فیهء فرواہ عبد الرحیم بن 
سلیمانء عنہ عن عاصم بن کلیب؛ عن أبیە عن النبيٌ گل مرفوعأًء ووھم في رفعهء وخالفه 
جماعة من الثقات؛ منھم: عبد الرحمن بن مھدي؛ وموسی بن داود وأحمد بن یونس؛ 
وغیرهمء فرووہ عن أبي بکر النھشلي موقوفاً علی عليء وھو الصواب؛ وکذلك رواہ محمد بن 
أبان عن عاصمء موقوفاً انتھی . فجعله الدارقطني موقوفاً صواباًء ۔ والل اعلم ۔ . فلعل الٹوري 
آنکر المرفوعء وھو المتبادر من سؤال ابن مھدي بلفظ الحدیث٠‏ والتساؤل أیضاً إنما کان عنه 
لاستغراہہ. 

قال الشیخ العلامة ابن دقیق العید المالكي الشافعي في کتابہ (الإمام: (وما قاله الدارميی 
ضعیف؛ فإنه جعل روایة الرفع المرفوعة عن علي مع حسن الظن بە في ترك المخالفة دلیلاً علی 
ضعف هھلہ الروایة الموقوفةء وخصمہ بعکس الأمر؛ ویجعل فعل علي بعد الرسول قيُ دلیلاً 
علی نسخ ما تقدما. 
ٹر ابن عمر في ترك الرفع إِلا في التکبیرۃ الأولی 

وروی الطحاوي وابن أبي شیبة والبيھقي في المعرفة بسند صحیح عن مجاھد قال: 
(صلیت خلف ابن عمر؛ فلم یکن یرفع یدیه إلا فيی التکبیرۃ الأولی من الصلاة٥‏ ووافق مجامداً 
عليه عبد العزیز بن حکیم عند محمد بن الحسن في موطأہ: من طریق محمد بن أبان بن صالح؛ 
وھو ۔ أي محمد بن أبان ۔ وإن کان ضعیفاً لکنە لیس ممن یکذب؛ وحدیثہ یکتب؛ فبذلك یعتضد 
حدیث مجاھد. 

والجمع بین ما رواہ مجاھد من ترك الرفع وبین ما رواہ طاوس وغیرہ من رفع الیدین 
ممکنء بأن ابن عمر رفع مرة وترك أآخری. 

قال الطحاوي: (فقد یجوز أن یکون ابن عمر فعل ما رآہ طاوس یفعله قبل أن تقوم عندہ 
الحجة بنسخہ؛ ثم قامت عندہ الحجة بنسخہء فترکه؛ وفعل ما ذکرہ عنه مجاھدا اھ. 

وأثر مجاھد ھذا قد رواہ الطحاوي من طریق أحمد بن یونس؛ عن أبي بکر بن عیاش عن 

وأبو بکر بن عیاش ھذا: هو أحد الحفاظ المشھورین في الحدیث والقراء المذکورین في 
القراءةء وقد احتج بە البخاري کما في الفتح (۹: ۱۰۹). وقد روی لە البخاري من طریق 
أحمد بن یونس في کتاب التفسیر من صحیحه. وقد حکی الحافظ في مقدمة الفتح عن ابن عدي 
أنه قال: الم أجد له حدیئاً منکراً من روایة الثقات عنه) وھو الذي قال: ما رأیت فقیھاً قط 
یفعله یرفع یدیه في غیر التکبیرة الأوْلی؟؛ کما سیأتي؛ فقد فتش عن هذہ المسألةء وھذا یدل 
علی مزید تثبت . 


کتاب : الصلاۃ کی 


وأما ما حکي عن ابن معین أنه قال: حدیث أبي بکر عن حصین إنما هو توم منە؛ لا 
أصل لە: فھذا استبعاد منە لما اشتھر عن ابن عمر من خلافه ومع ذلك ما أقام علی توهیمه 
دلیلاًء ۔ واللہ أعلم ۔ 

وروی الطحاوي وابن أبي شیبة (بسند صحیح کما في الجوھر النقي) عن إبراھیم قال: کان 
عبد الله بن مسعود لا یرفع یدیه في شيء من الصلاۃ إلا في الافتتاحء وإسنادہ مرسل جید؛ فإن 
رواته کلھم ثقات لکن إہرا یم النخعي لم یدرك عبد اللہ بن مسعود؛ قال الدارقطني في باب 
الدیات بعد ما أآخرج ا رس مت : فھذہ الروایة وإن کان فیھا إرسال فإبراھیم 
سور الناس بعبد اللہ وبرأيهء وبفتیاہء قد أخذ ذلك عن أخوالہ : علقمةء والأسود 
وعبد الرحمن : ابني یزیدء وغیرھم من کبراء أصحاب عبد اللہ وھو القائل : 'هإذا قلت لکم : قال 
عبد اللہ بن مسعود؛ فھو عن جماعة من أصحابه عنه؛ وإذا سمعته من رجل واحد سمّیته لکم٢.‏ 

وروی أبو بکر بن أبي شیبة في مصنفه عن أبي إسحاق قال: 9کان أصحاب عبد اللہ 
وأصحاب علي لا یرفعون أیدیھم إلا في افنتاح الصلاةۃاء قال وکیع: الم لا یعودون؛. 

قال العلامة الماردیني الشھیر بابن الترکماني في الجوھر النقي  :‏ وھذا أیضاً سند صحیح 
جلیل؛ في اتفاق أصحابھما علی ذلك ما یدل علی أت مذھبھما کان کذلك)۔ 

قال الحافظ ابن القیم : *وھؤلاء أصحاب علي وابن مسعود وأکابر التابعین کانوا یفتون فيی 
الدینء ویستفتیھم الناس؛ وأکابر الصحابة یجڑزون لھم ذلك٤.‏ 


وروی الطحاوي عن أبي بکر بن عیاش قال: ما رأیت فقیھاً قط یرفع یدیه في غیر تکبیر 
التحریمة٢.‏ 

قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحە: اإن الروایات الحدیثیة في الباب مختلفة ومن 
و وو تو سوہ دو و مھ ملا 
وقع في شأن الکلاب: وکسر أواني الخمر؛ والتحرز عنھاء ۳ ت أي یتوسع 
الأمر أولاً في بعض الأشیاء ٹم یتضیقء کما وقع في الأفعال والحرکات التي أبیحت في 
الصلاقء ٹم نھي عنھاء والأظھر الأقرب ۔ والل أعلم ۔ أن الأمر في مسألة الباب من القسم الثاني 
دون الأولء یعني: کان الرفع في الابتداء في کل رفع وخفض؛ کما في روایة أآخرجھا الطحاوي 
في مشکل الآثار (قال الحافظ : هي روایة شاذة) ثم ترك في بعض المواضع؛ ثم في بعض آخر 
حتی بقي في المواطن الثلاثة ثم ترك في غیر تکبیرۃ الإحرامء وصار مقصوراً علی مفتح 
الصلاۃء وفي مذاہب العلماء والأائمة الأربعة تنبيه للمتفطن علی أنە کلما ازدادت درجة الاجتھاد 
والتفقه ازداد التضییق في المسألة فاوسع المسالك فیھا مسلك من قال: إنەه یرفع یدیە عند کل 


بی الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
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تکبیرۃ؛ کما نقله العراقي عن ابن خزم الظاھري ٹم مسلك ابن المنذر وغیرہ من العلماء النازلین 
عن درجة الأئمة الأربعة ثم مسلك اأحمد والشافعي: ثم أضیقھا مسلك من قال فيه الشافعي: 
الناس في الفقه عیال علی أبي حنیفةء وقد وافق فيه من الصحابة عمرء وعلي؛ وعبد الله بن 
مسعود ںچى وھم کما لا یخفی رژوس المجتھدین؛ وسادة فقھاء الصحابة وقادتھم . 

قال مسلم عن مسروق: ا شاممت أصحاب محمد لق ١‏ فوجدت علمھم ینتھي إلی ستة: 
إلی عليء وعبد اللہ وعمر؛ وزید بن ثابتء وأبي الدرداء وأبي بن کعب؛ ثم شاممت الستة؛ 
فوجدت علمھم انتھی إلی علي وعبد الله . 

وقال الشعبي: إذا اختلف الناس في شيء فخذوا بما قال عمر. 

وقال سعید المسیب: کان عمر یتعوذ باللہ من معضلة لیس لھا أبو حسن (أي علي لہ ). 

وقال ابن مسعود ضط : ہنی لأاحسب عمر ذھب بتسعة أعشار العلم. 

وقال علي ظللہ في عبد اللہ بن مسعود: قرأ القرآن وعلم السنةء ثم انتھی: وکفاہ بذلك. 
وقال زید بن وهھب: کنت جالسا عند عمرء فاقبل عبد اف فدنا منہء فأكبٔ عليه وکلمه بشيء ٹم 
انصرف؛ فقال عمر: کنیف ملیء علماً۔ 

وقال عقبة بن عمر: وما آری أحداً أعلم بما أنزل علی محمد قلُ من عبد الله فقال أبو 
موسی : إن تقل ذلك: فإنه کان یسمع حین لا نسمع؛ ویدخل حین لا ندخل۔ 

وقال الأعمش عن إبراھیم: إنه لا یعدل بقول عمر وعبد الل إذا اجتمعاء فإذا اختلفا کان 
قول عبد اللہ أعجب إليه: لأنه کان ألطف٤.‏ 

قال الشیخ ابن الھمام : اوعبد اللہ عالم بشرائع الإسلام وحدودہ؛ متفقد لأحوال البي گلا 
ملازم لە في إقامته وأسفارہ وقد صلی مع النبئ قّي ما لا یحصی؛ فیکون الأخذ بە عند 
التعارض أولی من أفراد مقابلهء ومن القول بسنیّة کل من الأمرین؛ ۔ واللہ سبحانه وتعالی أعلم ۔. 


تذییل بیان الحکمة في رفع الیىین 

قال النووي عَللَڈ : (واختلفت عبارات العلماء في الحکمة في رفع الیدین (عند التحریمة 
وغیرھا) فقال الشافعي ػللڈہ : فعلتہ إعظاماً لہ تعالی واتباعاً لرسول اللہ ُء وقال غیرہ: هو 
استکانة واستسلام وانقیادء وکان الآسیر إذا غلب مد یديه علامة للاستسلام. وقیل: هو إشارة 
إلی استعظام ما دخل فيه. وقیل: إشارة إلی طرح مور الدنیا والإقبال بکلیته علی الصلاةۃ 
ومناجاةۃ ربە سبحانە وتعالی. کما تضمن ذلك قوله: اللہ أکبر؛ فیطابق فعله قوله: وقیل: إشارۃ 
إلی دخولە في الصلاةء وھذا الأخحیر مختص بالرفع لتکبیرۃ الإحرام. وقیل غیر ذلك؛ وفي 
اکٹرھا نظرہ ۔ والل أعلم ۔ . 


کتاب: الصلاۃ رھ 


َإِذَا رَفَعَ من الزُگوعء ولا يَرََمهُمَا بن السُجْدَكِي. 


وقال في البدائع : المقصود من رفع الیدین إعلام الأصم الذي خلفه؛ وإنما یحتاج إلی 
الإعلام بالرفع في التکبیرات التي یؤتی بھا في حالة الاستواء؛ کتکبیرات الزوائد في العیدین: 
وتکبیر القنوتء فأما في ما یڑتی بە في حالة الانتقال فلا حاجة إليهء لأن الأصم یری الانتقالء 
فلا حاجة إلی رفع الیدین . ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (وإذا رفع من الرکوع) إلخ : أي: إذا راد أن یرفعء کما في بعض روایات أبي 
داود وما ورد في بعض الروایات: اوبعد ما یرفع رأسە من الرکوع؟ فمعناہ: بعد ما یشرع؛ 
لتتفق الروایات. 

قولە: (ولا یرفمھما بین السجدتین) | إلخ : وقد روی یحیی القطان عن مالك عن نافع عن 
ابن عمر مرفوعاً عذا الحدیث؛ وفیه: اولا یرفع بعد ذلك) أآخرجەہ الدارقطني في الغرائب بإسناد 
حسن؛ وظاھرہ یشمل النفي عما عدا المواطن الثلاثة مع أنە ثبت في حدیث ابن عمر عند القیام 

من الرکعتین أیضاً عند البخاري . 

وروی النسائي بإسناد صحیح عن مالك ب بن الحویرث: (انە رأی النبي گلا رفع یدیە في 
صلاته وإذا رکع؛ وإذا رفع رأسه من الرکوع؛ وإذا سجدہ وإذا رفع رأسه من السجود؛ حتی 
یحاذي بھما فروع أذنیه)._ 
وعن آنس: (أن النبي قلِْ کان یرفع یدیه في الرکوع والسجودا رواہ أبو یعلی؛ وإسنادہ 
صحج۔ 2 

وعن ابن عمر: ٥ن‏ النبيّ قلهُ کان یرفع یدیە عند التکبیر للرکوعء وعند التکبیر حین یھوي 
ساجداً) رواہ الطبرائي في الأوسط. قال الھیثمي : إسنادہ صحیح. 

وقد وقع في بعض الأحادیث عند الدارقطني رفع ا لیدین فيی کل خفض ورفع وھو مذھب 
بعض أھل الظاھر . 

قال العراقي في شرح التقریب: (وأخذ آخرون بالأحادیث التي فیھا الرفع في کل خفض 
ورفع؛ وصححوھاء وبه قال ابن حزم الظاھري؛ قال: وھذا یقتضیه ما ذکرنا في القاعدۃ؛ وھو 
القول بإثبات الزیادۃ وتقدیمھا علی من نفاھاء أو سکت عنھاء والذین ترکوا الرفع من السجود 
رید وت یہ رہ مس دو سور والترجیح إنما یکون عند 
التعارض؛ ولا تعارض یقتضي الترجیح العادل بین روایة من أثبت الزیادة وہین من نفاھاء أو 
سکت عنھاء إِلا أن یکون النفي والإثبات منحصرین في جھة واحدة؛ فإن ادعی ذلك فی حدیث 
ابن عمر للحدیث الآخر وثبت اتحاد الوقتین : فذاك. کذا فی دراسات اللبیب ۔ : 


قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحهە: افالرأي القوي إما إثبات الرفع في کل رفع وخفض 


۲٤٤‏ الجزء الٹالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے 


۸۸۰ ۔(٢۲)‏ حتدني مُحَمّد ب زافع. عَدَتَنَا عَبْدُ الرّزٌات. أَمْبَرَنا بن جُرَیٔج. 
عَدَليي از بیات قن مال بن عَبْدِ الله؛ ان اب غُمَرَ قّال: گان رَسشول اللہ پل إِذا قَامَ 
للصلاو رفع يد یه عتّی تکونا حَذوَ مَۂ مَنِْيَيْه۔ ٹم گب ِا را يَركع مل مل مك . 
وَإِنّا رََعَ من الرُگوع كَعَلَ مِْل هُلِكَ ولا بل یں برک زائۂ مِنٌ الشُجُوو۔ 

٢١٦۔‏ (۲۳) حدثني مُحَمّدُ بُنْ رافعء عَدَنَنَا عُجَيْنٌ ٦۰‏ ابْیْ الْمنَنی)ء حَدَتَنَا 
للَیْثَ عن عقيْلِ اح وَعَقي مُحَمَذ بٔ عَبْو الله بن تُهَْامَ حَدَتَنَا سَلَمَةُ بن سُْلِیْمَانَ 
ج5 يُوتُسُ. کِلاَہُمَا عَي الرّھْرِیٗء بِهَذًا الإِسنًاو. کُمَا ال ابی جُرَيْج : ان 


سُول اللہ گی إِذا قَامَ لِلسًّلاق ک2 0ئ ذو مَلَكِيْه۔ تم کبرڑ, 

۸۸۲ ۔ )٢٢(‏ حدثنا يَحَیٰ بن يَخیٰ. َخیرنا از بن عین رع عازن ۴ 
ِلاَبَة؛ أَئهُ رای مَالِكَ بی الْحْوَيْرِثِء إِ٥َا‏ صَلى گب 
دہ ۔ نا رك رَأمة ں الگرع رع پک و 0)] 

۸۸۰۰۳ ۔(٢۲)‏ حذشني أبُو گایل الْجَحْدَرِيٌ. حَدَكَا أبُو عَوا 


غاصِم؛ عَنْ مَالِكِ نايب ي۷٢‏ ہن رَسُولَ اللہ قلله کَانَ إ 
بِهمَا أقّيْه. َإِكَا رَكُم رَنَم یََبهِ : حَتّی یْعَاوِي بهمَا أَدلیه۔ وَإِءَ ر 


شیع الله لِمَنْ حَمدَناء فُعَل 5 ذٰلِكَ۔ 


بقبول زیادة الثقات: وإما ترکە رأساً فیما عدا التحریمة؛ لکونە أقرب إلی ما ھو الأصل في 
الصلاة من الخشوع والسکون؛ کما هو مذھب أبي حنیفة کللڈ٭ تعالیء والعمل بالبعض مع ترك 
البعض تحکم) واللہ الموفق للصواب. 

۲٢۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (بحذو منکبیە) إلخ : بفتح المھملة وإسکان الذال المعجمة؛ أي 
مقابلھماء والمنکب مجمع عظم العضد والکعف. 

٤۔‏ (۳۹۱) ۔ قوله: (وحدث أن رسول ال) إلخ : : أي: مالك بن الحویرث لا آبو قلابة۔_ 


)١(‏ قوله: ہمالك بن الحویرث٭ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب رفع الیدین إذا 
کبر وإذا رکع وإذا رفع؛ رقم (۷۳۷) والنسائي في سننہ في کتاب الافتتاحء باب رفع الیدین حیال الأذنین؛ 
رقم (۸۸۱) و(۸۸۲). وباب رفع الیدین للرکوع حذاء فروع الأذنینء رقم )۱۰۲١(‏ وباب رفع الیدین حذو 
فروع الأذنین عند الرفع من الرکوعء رقم )۱۰٥۷(‏ وآأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب بلا ترجمة 
(بعد باب افتتاح الصلاةۃ)ء رقم )۷١(‏ واہن ماجه في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء رقم 
(۸۵۹) والدارمي في سننە في کتاب الصلاۃء باب في رفع الیدین في الرکوع والسجود؛ رقم )۱۲٥١(‏ 
وأحمد في مسندہ (ہ/ .)۵٢٥‏ 


کتاب : الصلاةۃ ۲٤‏ 


از ا ول و وی 


٤۔ )۲٢(‏ وحدثناہ مُحَمْد بن الْمُقَنَّی. حَدَنَنَا ابْنْ أُبي عَىٌ عَنْ سُویی؛ نَْ 
٭ بَا الإِسْنَاد؛ اتہ رَأٗى تَ 7 الله ے گل . رَفَال: :تین يََاذِیَ پِهِمَا روم غ افو 


(١۱)۔‏ باب: إثبات التکبیر في کل خفض ورفع في الصلاق 
إلا رفعه من الرکوع فیقول فیه: سمع الل لمن حمدہ 
٥۔‏ (۲۷) وحدثنا يَحییٰ بن يَحّیٰ. قَال: قَرَأتْ عَلّی مَالِكٍء عَنِ ابْنِ يِهّاب؛ 
َن أپی سَلَمة بن عَبد الرشلن؛ أذٗ آبا مُررۃ"'' کان يُصَلیي لَؤمْ َبکبر كُلَما عنم وَرَم. 


)٠١(‏ ۔باب: إثبات التکبیر في کل خفض ورفع في الصلاۃء 
الا رفعه من الرکوع فیقول فیه: سمع الث لمن حمدہ 

۷۔ (۳۹۲) ۔ قولہ : (کلما خفض ورفع) إلخ : فیە إثبات التکبیر فی کل خفض ورفع إلا 
رفعه من الرکوع؛ فإنه یقول: سمع الله لمن حمدہ؛ وھذا مجمع عليه الیوم ومن الأعصار 
المتقدمةء وقد کان فیه خلاف في زمن أبي ھریرة وکان بعضھم لا یری التکبیر إلا الإاحرام؛ 
وبعضھم یزید عليه بعض ما جاء في حدیث أبي ھریرۃ؛ وکان ھؤلاء لم یبلغھم فعل رسول اللہ ُء 
ولھذا کان أبو ھریرة ظلہ یقول: ۷إني لأشبھکم صلاۃ برسول اللہ قل ٤‏ واستقر العمل علی ما فيی 
حدیث أبي عریرۃ. کذا في الشرح۔ 

قال البغوي في شرح السنة: (اتفقت الأمة علی هذہ التکبیراتء وقد حکی الترمذڈي 
مشروعیتھا عن الخلفاء الأربعة وغیرھم ومن بعدھم من التابعین؛ قال: وعليه عامة الفقھاء 
والعلماء: واستدل من قال بعدم مشروعیة التکبیر کذلك بما أخرجهە أحمد وأبو داود عن ابن 
أبزی عن أبیە ‏ أنه ق ء فکان لا یتم التکبیر؟ وفي لفظ لأحمد: ؛إذا خفض ورفع) وفي روایة: 
افکان لا یکبر إذا خفض) ۔ یعني بین السجدتین ‏ وفي إسنادہ الحسن بن عمرانء قال أبو زرعة: 


)١(‏ قولە: ٥‏ أبا ھریرۃ) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب إتمام التکبیر في الرکوع؛ 
رقم (۷۸۵) وباب التکبیر إذا قام من السجود؛ رقم (۷۸۹) وباب ما یقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رأسه من 
الرکوع؛ رقم (۷۹۰) وباب یھوی بالتکبیر حین یسجدہ رقم (۸۰۳). والنسائي في سننە؛ في کتاب 
الافتتاحء باب رفع الیدیه مدأء رقم )۸۸٤(‏ وباب التکبیر للرکوع؛ رقم )۱۰٢١(‏ وباب التکبیر للنھوض ٠‏ 
رقم )۱۱٥۷(‏ وأبو داود في سئله؛ في کتاب الصلاةء باب ہلا ترجمة (بعد باب افتتاح الصلاةۃ) رقم )۷٥٤(‏ 
وباب من لم یذکر الرفع عند الرکوع؛ رئم (۷۳) والترمذي في جامعەء فيی کتاب الصلاۃ باب ما جاء فيی 
نشر الأصابع عند التکبیر؛ رقم (۲۳۹) و(٢٢٤)‏ وباب منە آخر (بعد باب ما جاء في التکبیر عنه الرکوع 
والسجود):ء رقم )۲٥٠٢(‏ ۔ وابن ماجہ في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب رفع الیدین إذا رکع 
وإذا رفع رأسه من الرکوع؛ رقم )۸٦٦(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب التکبیر عند کل خفض 
ورفع؛ رقم )۱۲٥١(‏ وأحمد في مسندہ ۳۷٣/۲(‏ و٤٤٥‏ و٥٥٠).‏ 


اہی الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ُلَّنًا انْصَرّف فَالَ: وَاللَه! ِني لأَشْيَهُكُمْ صَلاًه پشولِ اللہ ڑی۔ 


٦۔‏ (۲۷۸) حدثنا مُحَمَّدُ بُ رافع. عَدَنَنَا عَبْدُ الرّزَاي. اَمبَرَنًا ابْنْ جُرَیٔج. 
أحبَرَِي ابْيْ شِهَاب عَیْ أپي بکر بُي عَبْدِ الرخلح؛ أَنَه سَمغ أبا مُرَيْرَ بَفُول: کان 


رَمُول اللہ قی إِذَا فا إِلی الصّلاۃ يكبْرُ جی یَقُوم. تم يْکبر ین يَركُغ. کم یُول: ضیغ 


اہم 


شیخ؛ ووثقه ابن حبانء وحکي عن أبي داود الطیالسي أنه قال: ھذا عندي باطل) کذا في نیل 
الأوطار ۔ 

وقال الطبريی والبزار: تفرد بە الحسن بن عمرانء وھو مجھول؛ وأاجیب علی تقدیر صحته 
بأنە فعل ذلك لبیان الجواز آو المراد لم یتم الجھر بە؛ آو لم یمدہ. قاله الحافظ . 

قال الشوکاني : وحدیث عبد الرحمن بن أبزی ھذا لا یقوی علی معارضة أحادیث الباب؛ 
لکٹرتھا وصحتھا وکونھا مثبتة ومشتملة علی الزیادة والأحادیث الواردۃ في ھذا الباب أقل 
أحوالھا الدلالة علی سنیة التکبیر في کل خفض ورفع وقد روی أحمد عن عمران بن حصین 
٥اأن‏ أول من ترك التکبیر عثمان حین کبر وضعف صوتہ) وھذا یحتمل أنه ترك الجھر؛ وروی 
الطبري عن أبي ھریرة ۸ن أول من ترك التکبیر معاویة“ وروی أبو عبید (أن أول من ترکە زیاد“ 
وھذہ الروایات غیر متنافیةء لأن زیاداً ترک بترك معاویةء وکان معاویة ترکە بترك عثمانء وقد 
حمل ذلك جماعة من أھل العلم علی الإخفاء. 

وحکی الطحاوي ٭أن بني أمیة کانوا یترکون التکبیر في الخفض دون الرفع؛ وما هذہ بأاول 
سنة ترکوھا٢اھ.‏ 

وفرق بعض السلف بین المنفرد وغیرہء ووجھہه بأن التکبیر شرع للایذان بحرکة الإمامء فلا 
یحتاج إليه المنفردء لکن استقر الأمر علی مشروعیة التکبیر في الخفض والرفع لکل مصل؛ 
فالجمھور علی ندبیة ما عدا تکبیرة الإحرام. وعن أحمد وبعض أھل العلم بالظاعر: یجب کلە. 

قال ناصر الدین ابن المنیر: (الحکمة في مشروعیة التکبیر في الخفض والرفع أن المکلف 
أمر بالنیة أول الصلاة مقرونة بالتکبیر؛ وکان من حقه أن یستصحب الئیة إلی آخر الصلاةء فأمر 
ان یجدد العھد في آأئناٹھا بالتکبیر الذي هو شعار النیة؛. کذا في الفتح . 

قولە: (یکبر حین یقوم) إلخ : أي: بعد رفع الیدینء کما رجحہ في الھدایة وغیرھاء وقیل: 
قبلەء وقیل: معەء والکل مروي عنه عليه الصلاۃ والسلام. 

۸۔ )٠۰۰(‏ ۔ قوله: (ثم یکبر حین یرکع) إلخ: وکذا قوله: اثم یکبر حین یھوي ساجداء 
ٹم یکبر حین یرفع رأسهٴ فیە دلیل علی مقارنة التکبیر لھذہ الحرکات . کذا في الشرح. 

قوله: (ثم یقول سمع ا) إلخ : معناء: أجاب ال دعاء من حملدہ. 


کتاب : الصلاۃ 2 


الله لِم حمنۂہ جین یَركَع ضُِبه من الرُوع. ثُمٌ یَقُولَ وَمُو قایمَ: سس تک 


قوله: (ثم یقول وھو قائم) إلخ: فیه أن التسمیع ذکر النھوض؛ وأن التحمید ذکر 
الاعتدال . 

قال الحافظ : ہوفیه دلیل علی أن الإمام یجمع بینھماء لأن صلاۃ النبيّ قل الموصوفة 
محمولة علی حال الإمامةء لکون ذلك هو الآکٹر الأغلب من أحواله؛. 

وإلی ھذا (أي جمع الإمام بین التسمیع والتحمید) ذھب الشافعي وأبو یوسف؛ ومحمد؛ 
وھو روایة عن أبي حنیفة وأحمد رحمھم اللہ تعالیء فتمسکوا بحدیث الباب؛ وقالوا: إن الإمام 
حرض غیرہ بالتسمیعء فلا ینسی نفسه. 

وذھب مالك وأبو حنیفة رحمھما اللہ - فی أشھر الروایات عنە ۔ وأحمد في روایة إلی أن 
الإمام یکتفي بالتسمیع والمأموم بالتحمیدء لقوله عليه الصلاة والسلام: إذا قال الإمام: 
سمع الل لمن حمدہہ؛ فقولوا: اللھم ربنا ولك الحمد؛ وھذہ قسمة؛ وإنھا تنافيی الشرکة؛ ولأنه 
یقع تحمیدہ بعد تحمید المقتدي؛ وھو خلاف موضوع الإمامة وحدیث الباب محمول عندھم 
علی حال الانفرادہ والإمام بالدلالة علی التحمید آت بە معنی. کذا في الھدایة وغیرھا. 

قال الحافظ في الفتح: ہوھذا الموضع (أي حدیث !إذا قال الإمام سمع اللہ لمن حمدہ؛ 
فقولوا: اللھم ربنا لك الحمد) یقرب من موضع التأمین؛ فلا یلزم من قوله: ؛إذا قال: ولا 
الضآلینء فقولوا: آمین؛ أن الإمام لا یؤمن بعد قوله: اولا الضآلین؛ ولیس فیە أن الإمام یؤمن؛ 
کما أنه لیس فی مذا أنه یقول: ہربنا لك الحمد) لکنھما مستفادان من أدلة آخری صحیحة 
صریحة. ۱ 

وأما ما احتجوا بە من حیث المعنی من أن معنی اسمع اللہ لمن حمدہ) طلب التحمید؛ 
فیناسب حال الإمامء وأما المأموم فتناسبه الإجابة بقوله: ہربنا لك الحمد* ویقویه حدیث أبي 
موسی الأشعري عند مسلم وغیرہ؛ ففيه وإذا قال: سمع اللہ لمن حمدہ؛ فقولوا ربنا ولك الحمد 
یسمع اللہ لکم فجوابە أن یقال: لا یدل ما ذکرتم علی أن الإمام لا یقول ربنا ولك الحمدہ إذ لا 
یمتنم أن یکون طالباً ومجیباًء وو نظیر ما تقدم في مسألة التامین من أنە لا یلزم من کون الإمام 
داعیاًء والماموم مؤمناً أن لا یکون الإمام مؤمناً؛ اھ. 

وقضیة ذلك أن الإمام یجمعھماء وھو قول الشافعي وأبي یوسف ومحمد رحمھم 
الله تعالیء وروایة عن الإمام أبي حنیفة وإليه مال الفضلي والطحاوي من أصحابناء وجماعة 
من المتاخرین؛ واختارہ في الحاوي القدسي؛ ومشی عليه في نور الإیضاح؛ کذا في رہ 
المحتار ۔ 

وزاد الشافعي کڈ ان الماموم یجمع بینھما أیضاً (وھو مذکور في شرح الأقطع عن أبيی 
حنیفة کما في فتح القدیر) ولکن لم یصح في ذلك شيء قاله الحافظ ۔ 


۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ربکا وَلَكَ الخنہ تم بُکبْز ین هي سَاجدا۔ بكبْز ین رع رَأسَۂ ۔ ثُمَ بْكَبْرْ ین 

>َسجْڈ. تم بُکیْڑ جن يَزقَغ رَمَة۔ ۔ ثُمْ یَنعَلْ مِثل ذٰلِكَ فِي الصٌّلاۃِ کُلَهھَا عَتّی يَقَفِيَھَا۔ وَبْکبْر 
جن بکرم می ای بنذاَِلوس. 

کم یفُول ابو مُرَیرَۃ: إِئي لأَمْیَبکُمْ ضلاۃ پزشولِ اللہ کی. 

)٢۹( - ۸۸۷‏ حذثني مُحَمَدُ رافع. عَدَكَا حُجَیْن. عَدَننا اللَیْثٌ عَنْ عُقَْلء عَن 
این شاب . أحبرّي أَبُو بر بی عَبْد الرّحْسّنِ بن الارِثِ؛ أَنَهُ سَوع ابا مُرَیرَۃ ول : 7 
رسُول الله و إِکا ام إِی السّلاۃ يک جین یَُوم بِمڈلِ حَییثِ این جُرنج ٠‏ وَلَمْ یَْگُز فُوْلَ 
أبي مُرَْرَة: إِني أَسْیَهكُمْ ضلاۃ برشولِ اللہ ہل 

۸۔ (۳) وحذثني حَرمَلَه بْنْ يَحّْیٰ . أَخْبرَنَا ابْنُ وَغب. أَحْبَرَي يُوتسُ عَنِ ابْن 
ؿهَاب . أَخبَرَني أَبُو سَلمة بن عو الرختن؛ اذ ایا مُریْرَة گائ ٠‏ ین بسمَخْله مان علی 
لْمَيية نا قَامَ لِصّلاَۃ الْمَکُتْوبَِ بر مَذَگرَ نَحُوَ عَییثِ ابْن مرج وَفي عَییث: قَإذَا 


وما رواہ الدارقطني عن أبي ھریرة قال: اکنا إذا صلینا خلف رسول الل ُء فقال: 
سمع الله لمن حمدہ؛ قال من وراءہ: سمع الله لمن حمدہٴ ذکرہ في نیل الأوطار من غیر تکلم 
فیەء فأشار الدارقطني إلی أنه لیس بمحفوظء إنما المحفوظ أن النبيْ قكُ قال: ؛إذا قال الإمام : 
سمع اللہ لمن حمدہ؛ فلیقل من وراءہ: اللھم ربنا ولك الحمد) ۔ والل سبحانه وتعالی أعلم ۔ 

قوله: (ربنا ولك الحمد) إلخ : الواو ثابتة في آکثر الروایات؛ وھي زیادة مقبولةء فیکون 
الأخذ بھا أرجح؛ وهي عاطفة علی مقدر بعد قوله: 8ربنا) وھو استجب کما قال ابن دقیق 
العیدء أو حمدناك کما قال النوويء أو الواو زائدۃ کما قال أبو عمرو بن العلاء أُو للحال کما 
قال غیرہ. 

وروي عن أحمد بن حنبل أنە إذا قال: ربناء قال: ولك الحمدء :وإذا قال: اللھم ربناء 
قال: لك الحمد. 

قال ابن القیم: لم یأات في حدیث صحیح الجمع بین لفظ (اللھم) وبین (الواو)۔ 

وقال الشوکاني : اقد ثبت الجمع بینھما فی صحیح البخاري في باب صلاة القاعد من 
حدیث آنس بلفظ: ١‏ وإذا قال: سمع اللہ لمن حمدہہ؛ فقولوا: اللھم ربنا ولك الحمدہ وقد 
تطابقت علی ھذا اللفظ النسخ الصحیحة من صحیح البخاري) اھ. 

قلت: وھذا الجمع بین ٦اللھم؛‏ و (الواو؛ موجود أیضاً في باب ما یقوله الإمام ومن خلفه 
إذا رفع رأسہ من الرکوع من صحیح البخاري؛ فراجعه . 

قوله: (حین یھوي ساجداً) إلخ: بفتح أولە أي یسقط . 


کتاب: الصلاۃ ۲۹ 


ُضَامَا رَسَلَمَ اَقبْلَ لی أفلِ الملچد ئَالَ : وَالَّذِي نَفْسِي بِيَّدو؛ إِنّي لأَنْيَهُکُمْ صَلَاَ؟ً 
پرَسُولِ اللہ 8ل 

۹۔ (۳۱) حدَثنا مُحَمَّدُ بْنْ مِھُرَانٌ الرَازی. عَدَنَنَا الْوَلِیدُ بْیْ مُسْلم. 
الأوْزَاعِٔ عَنْ یی بن أپي گثیر عَنْ اي سَلَمَةً؛ ُا مرن کان بک ىے الکو فا 
َفَمَ وَوَضَمَ. قَقَّنَا: یا آیا ُرَیرَةَ مَا ھََٰا التَکبیر؟ قَال: نَا لَصَلاَه رَسُولِ اللہ گلا 


4 دم جھ 0وت 


۸۷۰ ۔(۳۲ حدّثنا سی قتیبَة بْن سُعیل۔ حَدتتا یوب (يعْنني ابِن عَبّدِ ری انت 
سُهَبْلٍ ٭ عَْ آہیوں 2 آپي مَُبرا؛ اه گان بُكبز گُلمَا عَفَضّ وَركَع . وَبّْحَدث؛ 1 
ول اللِ گلا کات یَنْعَلُ ذْلِكَ. 


ی٠ا‎ 
29 


۱۔ (۳۳) حدّثنا یيَحْیَیٰ بْنْ يَحَییٰ و رَحَلَٹ بْنُ شا جَوعا عَنْ عَمًاو۔ فان 
ا اف ان ون مت و مر 90 . قفا : ". صَلَيْث أَنَا وَعِمٰرَان بن 


و اتی کا للا اھر بن الضاا ا۵: آخذ بنزان دی ا٠‏ وت 


دا صَلَۃ نتر ول أُوْ فان ۵: َذ دُگرني هَٰذا صَلاَۃ عم کا 


۳۔ (۳۹۳) ۔ قولە : (قد ذگرني ھذا) إلخ: بتشدید الکاف وفتح الراء؛ وفيه إشارۃ إلی أن 
التکبیر الذي ذکرہ کان قد ترك. 


قال ابن بطال: ١ترك‏ النکیر علی من ترك التکبیر یدل علی أن السلف لم یتلقوہ علی أنە 
رکن من الصلاة6“ 


)١(‏ قولەه: اعن مطرّف؛ الحدیث أخرجهہ البخاري فيی صحیحه في کتاب الأذانء باب [إتمام التکبیر في الرکوع؛ 
رقم (۷۸۲) وباب إتمام التکبیر في السجود؛ رقم )۷۸٦(‏ وباب یکبّر وھو ینھض من السجدثین؛ رقم 
.)٦(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب التکبیر إذا قام من الرکعتین؛ رقم (۱۱۸۱) وأبو داود 
في سنہ في کتاب الصلاۃء باب تمام التکبیر رقم (۸۴۵). 


۲٣‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۱۱)۔باب: وجوب قراءةۃ الفاتحة في کل رکعةء وأنه إذالم یحسن 
الفاتحة ولا أمکنه تعلمھا قرأ ما تیسر لە من غیرها 


۲۔ )۳٣(‏ حدثنا أبُو بَگُر بن أبي شَیْبَةً وَعَمرو النَاقِدُ وَإِسْحَاق بْنُ إِنْرَامِيمَ. 


جُمیعاً عَنْ سُفْيَاد. فٌال اَبُو بکر: حَدَلَنَا سُفْيَان بن غُیَيْتةَ عَنِ الّرِيٌء عَنْ مَحْمُود بن 


الرژبیم؛ عَن غبَاةة بن الشَايتِ'. یلم بہ الٔیْ 45: ؛لا صَلا یں نہ 


 )۱١(‏ باب: وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعةء وأنە إذا لم یحسن 
الفاتحة ولا أمکنه تعلمھا قرأ ما تیسر لە من غیرھا 
مسالة رکنیة قراءة الفاتحة في الصلاق: 

٤۔ )۳۹٣(‏ ۔ قولہ: (لا صلاة) إلخ: اعلم ان هھنا مسالتین: الأولی: هل قراءۃ الفاتحة 
مع قطع النظر عن خصوصیات المصلین رکن من الصلاۃ آم لا؟ فقال أبو عمر في التمھید: لم 
یختلف قول مالك أنه من نسیھا ۔ أي الفاتحة ‏ في رکعة من صلاة ذات رکعتین أن صلاته تبطل 
أصلاًء ولا تجزیەء واختلف قولەه فیمن ترکھا ناسیاً في رکعة من الصلاة الرباعیة أو الثلاثیةء 
فقال مرة: یعید الصلاة ولا یجزیە وھو قول ابن القاسم وروایته واختیارہ من قول مالك؛ وقال 
مرۃ أآخری: یسجد سجدتي السھو ویجُزیەء وھي روایة ابن عبد الحکم وغیرہ عنه قال: وقد 
قیل : إنە یعید تلك الرکعة ویسجد للسھو بعد السلام. 

قال: قال الشافعي وأحمد: الا یجزیە حتی یقرأ بفاتحة الکتاب في کل رکعةا. 

وفي المغني: اوروي عن عمر بن الخطاب وعثمان بن أبي العاص وخوات بن جبیر أنھم 
قالوا: لا صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب: وعن اأحمد أنھا لا تتعینء وتجزیە قراءة آیة من القرآن 
من أي موضع کان) (وھو في المغني .)٤٢٥ :١‏ 

وقال ابن حزم في المحلی: ٦وقراءة‏ أم القرآن فرض في کل رکعة من کل صلاۃ؛ إماماً کان 


)١(‏ قولہه: (عن عبادة بن الصامت؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذان باب وجوب القراءۃ 
لاإمام والمموم في الصلوات کلھا في الحضر والسفر؛ وما یجھر فیھا وما یخافتء رقم .)۷٥٢(‏ والنسائي 
في سننہء في کتاب الافتتاح؛ باب إیجاب قراءة فاتحة الکتاب في الصلاةء رقم (۹۱۱) و(۹۱۲) وأبو داود 
في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب من ترك القراءۃ في صلاته بفاتحة الکتاب: رقم (۸۲۴۲) والترمذي فيی 
جامعه في کتاب الصلاةء باب ما جاء أنە لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتابء رقم )۲١۷(‏ وابن ماجه في سننەء 
في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة خلف الإمام رقم (۸۳۷) والدارمي في سننەء في کتاب 
الصلاةء باب لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب؛ رقم )۱٢٤١(‏ واحمد في مسندہ ۳۲٣۶ ۳١٣و ۳۱٣/٥(‏ 
و۳۲۲)۔ 


آو ماموماء والفرض والتطوع سواءء والرجال والنساء سواء٢.‏ کذا في عمدۃ القاري۔ 

وذھبت الحنفیة وطائفة قلیلة إلی أنھا لا تجب؛ بل الواجب آیة من القرآنء ھکذا قال 
النووي. 

والصواب ما قال الحافظ : !إن الحنفیة یقولون بوجوب قراءة الفاتحةء لکن بنوا علی 
قاعدتھم أنھا مع الوجوب لیست شرطاً في صحة الصلاق لأن وجوبھا إنما ثبت بالسنة والذی 
لا نتم (أاي لا تصح) الصلاة إلا بہ فرض؛ والفرض لا یثبت عندھم بما یزید علی القرآنء وقال 
تعالی : ٭فاتروأ ما ىر من اه اسورۃ المزنلء آیة: ]٢٢‏ فالفرض قراءة ما تیسر؛ وتعین الفاتحة 
إنما یثبت بالحدیث: فیکون واجباً یائم من یترکە وتجزی الصلاۃ بدونہ) اھ۔ 

قال الشیخ بدر الدین العیني: ٭أمر اللہ تعالی بقراءة ما تیسر من القرآن مطلقاء وتقییدہ 
بالفاتحة زیادۃ علی مطلق النص؛ وہذا لا یجوز عندناء لأنه نسخ؛ فیکون أدنی ما ینطلق عليه 
فرضاً لکونہ ماموراً بە: وإن القراءة خارج الصلاة لیست بفرض؛ فتعین أن یکون في الصلاة. 

فِإِن قلت: ھذہ الاّیة في صلاة اللیل وقد نسخت فرضیتھاء وکیف یصح التمسك بھا؟ 
قلت: ما شرع رکناً لم یصر منسوخأًء إنما نسخ وجوب قیام اللیل دون فروض الصلاة وشرائطھا 
وسائر أحکامھاء ویدل عليه أنەہ أمر بالقراءةۃ بعد النسخ بقولہ : ہلا فائیا ما تبدّر ین القَّان“ 
والصلاة بعد النسخ بقیت نفلاًء وکل من شرط الفاتحة في الفرض شرطھا في النفلء ومن لا 
فلاء والایة تنفي اشتراطھا في النفل٭ فلا تکون ركناً في الفرض لعدم القائل بالفصل۔ 

فإن قلت: کلمة ما٤‏ مجملة والحدیث معین ومبینء فالمعین یقضي علی المبھم . 

قلت: کل من قال بھذا یدل علی عدم معرفته بأاصول الفقهء لأن کلمة (ما) من ألفاظ 
العموم یجب العمل بعمومھا من غیر توقف؛ ولو کانت مجملة لما جاز العمل بھا قبل البیان 
کسائر مجملات القرآن والحدیث؛ ومعناہ: أي شيء تیسرہ ولا یسوغ ذلك فیما ذکروہ: فیلزم 
الترك بالقرآن والحدیثء والعام عندنا لا یحمل علی الخاص مع ما في الخاص من 
الاحتمالات ۔ 

فإن قلت : ھذا الحدیث مشھورء فإن العلماء تلقتہ بالقبول؛ فیجوز الزیادة بمثله۔ 

قلت: لا نسلم أنه مشھورء لأن المشھور ما تلقاہ التایعون بالقبولء وقد اختلف التابعون 
في هذہ المسالةہ. کذا في عمدۃ القاري۔ 

قال الشیخ ابن الھمام: (اعلم أن الشافعیة یٹبتون رکنیة الفاتحة علی معنی الوجوب عندناء 
فإنھم لا یقولون بوجوبھا قطعاًء بل ظناء غیر أنھم لا یخصون الفرضیة والرکنیة بالقطعيء فلھم 
أن یقولوا: نقول بموجب الوجه المذکور؛ وإن جوزنا الزیادۃ بخبر الواحد لکٹھا لیست بلازمة 


۲٢۲۳‏ الحزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
900 9 0 َ ,+7414 8م ےہ-ہےہے ےس 


ھناء فإنا إنما قلنا برکنیتھا وافتراضھا بالمعنی الذي سمیتموہ وجوبأء فلا زیادة وإنما محل 
الخلاف في التحقیق أن ما ترکه مفسد ۔ وھو الرکن ۔ لا یکون إِلا بقاطع أولاّء فقالوا: لاء لأن 
الصلاة مجمل مشکلء فکل خبر بین فیھا أمرأء ولم یقم دلیل علی أن مقتضاہ لیس من نفس 
الحقیقة یوجب الرکنیة. 

وقلنا: بل یلزم في کل ما أصله قطعي وذلك لأن العبادة لیست سوی جملة الأرکانء فإذا 
کانت قطعیة َلزم في کل الأرکان قطعیتھاء لأنھا لیست إلا إیاھا مع الآخر؛ بخلاف ما أصله 
ظني؛ فإن ثبوت آرکانه التي هي هو یکون بظني بلا إشکال؛ ولآن الوجوب لما لم یقطع بە 
فالفساد بترکه مظنونء والصحة القائمة بالشروع الصحیح قطعیةء فلا یزول الیقین إلا بمثلہ وإلا 
أبطل الظني القطعي) اھ. 

وإن قیل : لقد تواتر العمل بقراءة الفاتحةء فتکون فرضاً لبوتھا بالقطع. 

نقول: إِن التواتر عملاً في الإتیان بھا لا علی کونھا رکنااء کما ثبت التواتر عملاً في بعض 
المستحبات: فیکون أُدنی ما یطلق عليه القرآن ۔ وھو الاآیة التامة ۔ فرضا لثبوته بالکتاب؛ 
وخصوص الفاتحة وضم السورة إلیھا واجباً للأخبار والأحادیث: فیکون ذلك عماً بالدلیلینء لا 
إھمالاً لأحدھما إعمالاً للآخرء کما ارتکیە الخصومء خصوصاآً إھمال الکتاب وإعمال السنة. 

قال الشیخ الشعراني الشافعي: فرحم اللہ الإمام أبا حنیفة حیث غایر بین لفظ الفرض 
والواجب وبین معناھماء فجعل ما فرضه اللہ تعالی أعلی مما فرضه رسول ال قلُ ۔ وإن کان لا 
ینطق عن الھوی ۔ أدباً مع اللہ تعالیء ونفس رسول اللہ قلِ یمدح الإمام أبا حنیفة علی مثل ذلك؛ 
لأئہ گلا یحب رفع رتبة تشریع ربە علی تشریعہ هو ولو کان ذلك بإذنه تعالی؛ ولم ینظر إلی 
ذلك من جعل الفرض والواجب مترادفینء وقال: الخلف لفظيء والحق أنھما عند الإمام أبي 
حنیفة متفاضلان: والخلف معنوي کما هو لفظي. کذا في المیزان. 

وأما الفرق بین حقیقتي الفرض والواجب ۔ کما حققه شیخ شیخنا نور الله مرقدہ ۔ 
فسنوضحہ إن شاء اللہ تعالی في آبواب الوتر. 
الدلیل علی عدم رکنیة قراءة الفاتحة 

قد استدل بعض علمائنا علی عدم رکنیة الفاتحة بما أخرجه مسلم وأبو داود وغیرھما من 
حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: ”من صلی صلاة لم یقرأً فیھا بام القرآن فھي خداج غیر تمام٤ء‏ فإن 
الخداج بمعنی الناقص؛ یدل عليه اللغة والعرف؛ ومقابلته بالتمام علی ما یشھد وینادی عليه لفظ 
الحدیث؛ لا بمعنی الفاسدء والنقصان یتعلق بالصفات لا بالذات؛ والفساد والبطلان بالذات 
فیتطرق النقصان إلی الصلاة بترك واجب من الواجبات؛ لا بترك فرض من فروضھا. وأما فھم 


الراوي کأبي عریرة فلیس بدلیل ینتھض علیناء فإن احتجاجنا بالحدیث لا ہما فھمه الراويء فلا 
یکون الصلاة الخالیة عن الفاتحة تامة کاملة أي فرداً کاملاً من الصلاةء بل فرداً ناقصاً منھا لترك 
الواجب؛ فیتحقق أصل الصلاۃء ویتقرر بە نفس حقیقتہ وإن کانت في ضمن فرد ناقص . 

ویؤید نفي رکنیة الفاتحة ما رواہ أبو داود من طریق أبي عثمان النھدي؛ حدثني أبو ھریرۃ 
قال: قال لي رسول اللہ گی : اخرج فناد في المدینة أنە لا صلاتء إلا بقرآنء ولو بفاتحة 
الکتاب فما زاد٤‏ فإن لفظة اولو؛ المتصلة تشیر إلی عدم تخصیص الفاتحةء ویومیء إلی تعمیم 
القراءة لھا ولغیرھا۔ 

وفیه جعفر بن میمون البصريء قال النسائي: لیس بثقة. وقال أحمد: لیس بقوي في 
الحدیث . وقال ابن عدي: یکتب حدیثه في الضعفاء؛ وقال مرة: صالح الحدیث . وقال 
الدارقطني : یعتبر بە. وقال ابن عدي: لم أر أحاديله منکرۃ. کذا في المیزان. 

وقال الحاکم : اجعفر بن میمون العبدي من الثقات البصریین؛ وقد تابعه عبد الکریم عند 
البيھقي فی جزء القراءة بدون لفظة: افما زاد؛ 

والعجب أن الشافعیة ومن نحا نحوھم کیف یقولون بفرضیة الفاتحة ولا یوجبون ضم 
السورة إلیھاء مع أُن حدیث الباب قد صح فيه زیادة افصاعداً؛ عند مسلمء والنسائيء وأبي 
داود وغیرھم بدون شذوذ وعلة وتابع معمراً فیه سفیان بن عیینة عند أبي داود وعبد الرحمن بن 
]إسحاق عند البخاري في جزئە وھو المدني من رجال مسلم: لا الواسطي الضعیف٠‏ 
والاوزاعي؛ وشعیب بن أبي حمزۃ عند البيھقي في کتابہ من طریق أحمد بن ھارون المستملي؛ 
وقد ذکرہ ابن حبان في الثقاتء کما في اللسان. 

قال الشیخ الأنور في (فصل الخطاب؛: ٢إن‏ ھذا اللفظ (أي فصاعدا) في اللغة لانسحاب 
حکم ما قبله علی ما بعدہء إن وجوباً فوجوباء وإِن غیرہ فغیرہء ولا بد من أن ینسحب الحکم 
المصدر إیجاباً کان أو استحباباً أو إباحة وتخییراً بحسب المقام علی کلا الجزٹینء ولما کان 
حکم ما قبله ھھنا الوجوب فلا بد أن ینسحب علی ما بعدہ لا محالة* ثم حققه وفصله تفصیلاً 
شافیء واجاب عما تکلم بە البخاري في جزئە. 


وشاھد هذہ الزیادۃ (فصاعداً) ما عن أبی سعید قال: ٭(آأمرنا أن نقرأ بفاتحة الکتاب وما 
تیسرا رواہ أبو داود وأاحمد وأبو یعلی وابن حبان: وإسنادہ صحیح. قاله ابن سید الناس 
والحافظ فی التلخیص ۔ 


وآخرج أاحمد: والبخاري فی جزئە؛ وأبو داوں وابن الجارود عن أبي ھریرۃة أن 
النبیٔ قلهُ أمرہ أن یخرج فینادي: ٦لا‏ صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب وما زاد٤‏ رجالە ثقات إلا 


۲٥٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


جعفر بن میمونء فقد تقدم الکلام فیه آنفاً. وبالجملة لا ینزل عن درجة الحسن إن شاء الله 

وروی الطحاوي والبیھقي في جزئە عن جابرء قال: وکنا نتحدث أنە لا صلاة إلا بقراءة 
فاتحة الکتاب فما فوق ذلكء أو فما آکثر من ذلك٢.‏ 

ہی مو ہر ہی صلاته عند أحمد (کما في آثار السنن) لم 
اقرأ بام القرآنء ثم اقرأ بما شثت 

وفي بعض الروایات لأبي داود: لثم اقرأً بأم القرآن وبما شاء اللہ . 

فھذہ الأحادیث کلھا تدل علی إیجاب ما زاد علی الفاتحةء کما تدل علی إیجابھاء ولھذا 
أوجب الحنفیة قراءة الفاتحة وضم السورۃة إلیھا. 

قال في البحر: (وما واجبتان للمواظبةء لکن الفاتحة أوجب؛ء حتی یؤمر بالإعادة بترکھا 
دون السورۃ؛ کذا ذکرہ الشارح؛ وقد تبع فيه الفقيه وفیه نظر ظاھر؛ لأآن کلا منھما واجب 
اتفاقاء وبترك الواجب تثبت کراھة التحریمء وقد قالوا: کل صلاة أدیت مع کراهة التحریم یجب 
إعادتھاء فتعین القول بوجوب الاإعادة عند ترك السورةۃ وما یقوم مقامھا ٤‏ رك المفاتحةفء نعم 
الفاتحة آکد في الواجب من السورۃ؛ للاختلاف في رکنیتھا دون السورۃ والآکدیة لا تظھر فیما 
ذکر؛ لیآن وجوب الإعادة حکم ترك الواجب مطلقاً لا الوا جب المتاککف وإنما یظھر فی الإئم؛ 
لأنه مقول بالتشکیك: ۔ والل سبحانە وتعالی أعلم بالصواب ۔٠.‏ 
المسالة الثانیة: قراءة الفاتحة واجبة علی الماموم آم لا واقوال الأئمة في ذلك: 

قراءة الفاتحة ھل هي واجبة علی المأموم کما تجب علی الإمام والمنفرد أم لا؟ 

قال الشعرانی: ‏ ومن ذلك اور دی سو مہ سوہ 
بعدم وجوب القراءة علی الممومء سواء جھر أو أ سر بل لا تسن لە القراءةۃ خلف الإمام بحالء 
وکذلك قال مالك وأحمد: إنە لا تجب القراءة علی المأموم بحال؛ بل کرہ مالك للمأموم أن 
یقرأ فیما یجھر بە الإمام؛ سواء سمع قراءۃ الإمام أو لم یسمع؛ واستحب أحمد القزاءۃ فیما 
خافت فیه الإمامء مع قول الشافعي تجب علی المأموم القراءة فیما یسر بە الإمام جزماء وفي 
الجھریة في أرجح القولین٤ء‏ اھ. 

وما ذکرہ الشعراني من مذھب أبي حنیفة هو قول صاحبیه أَبي یوسف ومحمد رحمھما اللہ 
تعالی:؛ وما نسب لمحمد من أصحابنا من استحباب قراءة الفاتحة في السریة احتیاطاً فھو 
ضعیف؛ قال الشیخ ابن الھمام: ‏ والحق أن قول محمد کقولھماء فإن عباراته في کتبه مصرحة 
بالتجافی عن خلافہء فإنه في کتاب الآثار في باب القراءة خلف الإمام بعد ما آسند إلی علقمة بن 
قیس (أنە ما قرأ قط فیما یجھر فیه ولا فیما لا یجھر فيەء قال: وب نأخذء لا نری القراءۃ خلف 


الإمام في شيء من الصلاة یجھر فی أو لا یجھر؛ ثم استمر في إسناد آثار أخرہ ثم قال: اقال 
محمد: لا ینبغي أن یقرأ خلف الإمام في شيء من الصلوات٢.‏ وفي موطأہ بعد أن روي في منع 
القراءة في الصلاۃ ما رويء قال: اقال محمد: لا قراءة خلف الإمام فیما جھر وفیما لم یجھر 
فیە بذلك جاءت عامة الأآخبارء وھو قول أبي حنیفةہ. 

وقال السرے خسي: التفسد صلاتہ في قول عدۃ من الصحابق ٹم لا یخفی أن الاحتیاط في 
عدم القراءةۃ خلف الإماِء لأن الاحتیاط هو العمل باقوی سن ولیس مقتضی أقواهما 


القراءةء بل المنع) اھ. 
واستدل أصحانا بقوله تعالی : ٭وَ٥َا‏ ثری> الَثانُ َاَسهمْا تو کر وائیش لک تو4 (سورۃ 
الأعراف: آیة: .]٥٠٢‏ 


قال الحافظ في الفتح: : اوقد وقع التفریق بین الإنصات والاستماع في قولە تعالی: 
عو کر ون ٹاچ ومعناھما مختلف؛ فالإنصات هو السکوت؛ وھو یحصل ممن یستمع 
وممن لا ی یستمعء کأن یکون مفکراً في أمر آخر وکذلك الاستماع قد یکون مع السکوت؛ وقد 
یکون النطق بکلام آخر لا یشتغل الناطق به عن فھم ما یقول الذي یستمع منه٦۔‏ 

وقال في أبواب التفسیر: فلا شك أن الاستماع أخص من الإنصات؛ لان الاستماع: 
الإصغاءء والإنصات : السکوت؛ ولا یلزم من السکوت الإصغاء٤.‏ فظھر بھذا أن الإنصات لا 
یلزمه الاستماع وکذا لا یلزمه السماع؛ کما یدل عليه ما في کنز العمال مما رواہ عبد الرزاق 
عن زید بن أسلم مرسلاًء وعن عثمان بن عفان موقوفاً  :‏ أقیموا الصفوف وحاذوا بالمناکب 
وأنصتواء فإن أجر المنصت الذي لا یسمع کأاجر المنصت الذي یسمع! ویظھر مما قاله الشیخ 
مجد الدین الفیروز آبادی في القاموس الفرق بین الإانصات لازماً ومتعدیاء فإنه قال: (نصت 
ینصت: وأنصت وانتصت: سکٹ؛: وأنصته وله: استمع لحدیلہا۔ 

قال الزبیدي في شرح القاموس : (ھکذا فسرہ غیر واحد؛ وقد قید الراغب والفیومی 
الإنصات اللازم أبضاً بالاستماعء قالوا : أنصت ینصت إنصاتاً إ إذا سکت سکوت مستمع . ولعل 
مرادھم أن مجرد السکوت البسیط ومحض کف اللسان عن النطق مطلقاً لا یسمی إنصاتاء بل 
الإنصات هو السکوت والانکفاف عن التکلم لرعایة متکلم آخرء کسکوت المستمع الذي یسکت 
لاستماع کلام غیرہء ۔ واللہ أعلم ۔ 

وبالجملة فحاصل الاحتجاج بالایة أن المطلق یجریٍ علی إطلاقهء والمقید علی تقییدہء 
کما تقرر في الأصول؛ فالقراءة في قوله تعالی : طرَإَِا قی> اه۹ مطلقة عن الجھریة 
والسریة؛ فتجري علی إطلاقھاء وکذا الإنصات غیر مختص بالجھریة فتجري علی إطلاقہء نعمء 


می الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الاستماع مختص بالجھریة فیجري علی خصوصہء فکان تقدیر الکلام: فإذا قریء القرآن جھراً أو 
سراً فاستمعوا لە عند الجھر وأنصتوا لە مطلقاً ولما کان نزوله في الصلاۃ خلف الإمام کان 
مھتماً بالشان في هذا الباب فکرہ تحریماء لا سیما في الجھر؛ وأما خارج الصلاة فإما أن 
یساویە فیمنع تحریماً کذلك؛ أو تنزیھاء ولا دلیل علی تخصیص الایة بالجھریةء لن القران 
بالتعاطف لا یدل علی القران في المورد والمحل للحکمء کما قال أھل الأصول في قوله تعالی: 
أقیموا الصلاة وآتوا الزکاۃ4 في الوجوہ الفاسدة: إنە لا یدل علی عدم وجوب الزکاۃ في مال 
الصبي؛ فاستماع والإنصات حکمان علی حدة علی حیالھماء لیس مجموعھما حکما واحدا 
برأسە حتی یخص بالجھریة؛ ولو سلم ورود الایة في الجھریة فلا تخصیص أیضاً بالجھریةء لان 
العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص المورد. 

وما یقال: إن الاَیة تعارض قوله تعالی : لفنَاقْیٌرأً مَا بر ین اَان 4 (سورۃ المژنلء آیة: ]٢٢‏ 
فإنه بعمومہ یوجب القراءة علی کل من الإمام والمأموم والفذء فله جوابان: أحدھما: بحدیث 
افإن قراءة الإمام لە قراءة) فالمؤتم جعل قارثاً حکماً بقراءة الإمام فلم یکن مخالفاً للیة. 

والآخر : أن المدرك في الرکوع مخصوص من إجماعاً ونصاًء فإذا صار ظنیاً جاز الزیادة 
عليه والتخصیص منەه؛ء ذکرھما العینيی 092 

وھذا کلە بناء علی أن ورود الاّیة في القراءة في الصلاۃء ویکفي لربط الاّیة بما قبلھا عموم 
الفاظ القرآن وإن کان نزولھا في الصلاۃ خاصةة فإنه لما أخبر سبحانه وتعالی أن ھذا القرآن 
بصائر من ربکم وھدی ورحمة لقوم یؤمنون: نبه علی أن کونە بصائر وھدی في حق المؤمنین 
یقتضي الاستماع والإنصات (لا سیما في حالة الصلاة التعيی هي أخص أوقات التوجه إلی اللہ 
سبحانه وتعالی) فإذا فعلوا ذلك یرجی لھم الرحمة والفلاح فقوله تعالی: ٘إذا قریء القرآن 4 
الأیة إرشاد إلی طریق الفوز بما أشیر إليه من المنافع الجلیلة التي ینطوي علیھا القرآنء والعطف 
للاھتمام بأمر القرآنء ۔ والل أعلم ۔ ٠‏ 

قال الحافظ ابن تیمیة کللہ : 9 وقد استفاض عن السلف أنھا نزلت في القراءة في الصلاۃ؛ 
وقال بعضھم: في الخطبةء وذکر أحمد بن حنبل الإجماع علی أنھا نزلت في ذلك (أي في 
الصلاۃء کما في المغني) وذکر الإجماع علی أنە لا تجب القراءة علی المأاموم حال الجھر؟. 

قال ابن قدامة في المغني: ‏ قال أحمد: ما سمعنا أحداً من أھل الإسلام یقول: إِن الإمام 
إذا جھر بالقراءة لا تجزیء صلاة من خلفه إذا لم یقرأء وقال: ھذا النبیٔ قٌُ وأاصحابه 
والتابعونء وھذا مالك في أھل الحجاز وھذا الثوري في أھل العراق؛ وھذا الأوزاعي في أھل 
الشامء وھذا اللیث في أھل مصر ما قالوا لرجل صلی خلف الاإمام قرأ إمامه ولم یقرأً ھو: 
صلاته باطلة؛ (المغني لابن قدامة: .)١٦٦٦ :١‏ 


قال الشیخ الحافظ ابن ٹیمیة کلله : اثم نقول: طِوََا تیه انان ََسْی ھا ار والیۓ> 
لفظ عامء فإما أن یختص في القراءۃ في الصلاةء أو في القراءة في غیر الصلاةء أو یعمھماء 
والثاني : باطل قطعاًء لأئه لم یقل أحد من المسلمین أنه یجب الاستماع خارج الصلاۃ ولا 
یجب في الصلاۃء لأن استماع المستمع إلی قراءة الإمام الذي یأاتم بەء ویجب عليه متابعته : 
ُولی من استماعه إلی قراءة من یقرأ خارج الصلاة داخلة في الایة: إما علی سبیل الخصوص؛ 
وإما علی سبیل العمومء وعلی التقدیرین فالایة دالة علی أمر المأموم بالإنصات لقراءة الإمامء 
وسواء کان أمر إیجاب أو استحباب فالمقصود حاصل٠‏ فإن المراد أن الاستماع أولی من 
القراءةء وھذا صریح دلالة الآیة علی کل تقدیرء والمنازع یسلم أن الاستماع مأمور به دون 
القراءة فیما زاد علی الفاتحة؛ والایة أمرت بالإنصات إذا قریء القرآنء والفاتحة أم القرآنء 
وھي التي لا بد من قراءتھا في کل صلاةء والفاتحة أفضل سور القرآنء وھي التي لم ینزل فيی 
التوراۃ ولا في الإنجیل ولا في الزبور ولا في الفرقان مثلھاء فیمتنع أن یکون المراد بالایة 
الاستماع إلی غیرھا دونھاء مع إطلاق لفظ الایة وعمومھاء مع آن قراءتھا آکثر وأشھرںء وھيی 
أفضل من غیرھاء فإن قوله تعالی : ٭إذا قریء القرآن4 یتناولھاء ولا یتناول غیرھاء أظھر لفظاً 
ومعنی؛ والعادل عن استماعھا إلی قراءتھا إنما یعدل لکون قراءتھا عندہ أفضل من الاستماعء 
وھذا غلط مخالف للنص والإجماعء فإن الکتاب والسنة آمرت المؤتم بالاستماع دون القراءة؛ 
والأمة متفقون علی أن استماعہ لما زاد علی الفاتحة أفضل من قراءة ما زاد علیھاء فلو کانت 
القراءۃ لما یقرؤہ الإمام أفنضل من الاستماع لقراءته لکان قراءة الإمام أفضل من قراءته لما زاد 
علی الفاتحۃ وھذا لم یقله أحدء وإنما نازع من نازع في الفاتحة لظنه أنھا واجبة علی 
المأموم مع الجھر أو مستحبة لە حینثذ. وجوابە أن المصلحة الحاصلة لە بالقراءۃ یحصل 
بالاستماع ما هو أفضل منھاء بدلیل استماعه لما زاد علی الفاتحة فلولا أنه یحصل لە 
بالاستماع ما هو أفضل من القراءة لکان الأولی أن یفعل أفضل الأمرینء وھو القراءةء فلما دل 
الکتاب والسنة والإجماع علی أن الاستماع أفضل من القراءة علی أن المستمع یحصل لە أفضل 
مما یحصل للقاریءء وھذا المعنی موجود في الفاتحة وغیرھاء فالمستمع لقراء الإمام یبحصل لە 
أفضل مما یحصل بالقراءة؛ء وحینئذ فلا یجوز أن یؤمر بالأدنی ویٹھی عن الأعلی؟ء کذا قال ابن 


قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: إن الآّیة وا ثٍیه الشَا َسهہا کُر وَا یٹاک وإن 
کان نزولھا في قراءۃ الإمام خاصة کما ذکرہ الإمام أحمد وغیرہء لکن النظم أعم وأشملء فإنه 


)١(‏ مکذا في الأصل؛ ولعل في العبارۃ سقطاً وخللاً. من المؤلف رحمہ الله 


,۲۱۰۸ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قد علق أمر الانصات علی نفس قراءة القرآن مع عزل اللحظ عن خصوصیة قاریء دون قاری: 
فالإنصات لمجرد قراءة القرآن مع قطع النظر عن کون القاریء إماماً أو منفرداً في الصلاۃ أو فيی 
غیرھا یتعین أن یکون لمراعاۃ استماع القرآن لا یتصور فيه غیرہء وأما إذا أدیر حکم الإنصات 
علی مسألة الائتمام وقراءۃ الإمام خاصة کما في حدیث أبي موسی الأشعري عند مسلم؛ 
وحدیث أبي عریرۃ عند أبيی داود وغیرہ من قولہ قلُ : (وإذا قرأ (أي الإمام) فانصتوا) ولم یقل: 
فاستمعوا لە وأنصتوا: فلا یجب أن یکون الإنصات فيه لرعایة الاستماع فقطء بل یوجد فيه 
ملحظ سوی ملحظ الاستماع؛ وھو کون الإمام ترجمان القوم الذي یقدم ملتمسھم بین یديی 
الملك ویتلقی الجواب عنەه؛ وھذا کما فيی حدیث انس عند الدارمي: (وأنا خطیبھم إذا أنصتوا؛ 
أي المتکلم عنھم؛ إذا سکتوا عن الاعتذار متحیرین فأعتذر عنھم عند ربھمء فیکون لي قدرة علی 
الکلام في ذلك المقام دون سائر الأنام؛ فالفاتحة المشتملة علی سؤال الھدایة بعد ثناء الملك 
وتحمیدہء وإظھار عبودیة العباد واستکانتھم لربەء وافتقارهم إليه هي عریضة القوم؛ ولھذا سمیت 
الفاتحة تعلیم المسألةء والتامین بمنزلة الإمضاءء والإمام ترجمانھم وزعیمھم وقائدھم إذا وفدوا 
علی اللہ وخطیبھم إذا أنصتواء ولعل السورة المضمومة إلی الفاتحة إجابة من الله لملتمسهم؛ 
وجواب عن مسالتھم؛ فالل تعالی أیضاً یجیبھم علی لسان الإمام؛ کما أن القوم سألوہ علی 
لسانهء والسؤال في الفاتحة إنما کان للھدایة بقوله: طآھدنا اط المَيہ ۵0اک الایةت 
وسائر الکتاب عدایقء قال اللہ تعالی : لِلَيِكَ التب لا ريَ مه مُدی لن ل4 تسررۃ البٹرد 
آیۃ: ٠٢‏ وقال تعالی : فأُنْلَ فد الْثْركَانُ حُکف للکطایں وَبَیْکس يِ الهَدیٰ وَلشْکَانگ (سورۃ البقر 
آیة: ۱۸۰]. وقال تعالی: ل٤‏ عَٰدا الْقَانَ یی للق ھے أن> [سورة الإسراء آیة: ۹] فکكأنه قیل 
للقوم: إِن کنتم طالبین للھدایة إلی الصراط المستقیم فاقراوا القرآن ما تیسر منەء فإن القرآن قلیله 
وکثیرہ هھدایة. 


ھذاء ومن الفطریات المعلومة عند کل حاضر وباد أن جماعة إذا وفدوا علی العظماء 
والملوك فلا یلیق بشأنھم الشخب؛ وأن یتکلم کل واحد منھم بل یکلون الکلام إلی من هو 
أعلمھم بآداب السلاطین؛ ونوامیس سیاستھم؛ وأقدر علی بیان مراد القوم: والإفصاح عنِ 
مطالبھم؛ فھکذا حال الجماعة القادمین علی باب أحکم الحاکمین وملك الملوك؛ یقدمون رجلاً 
یکون أقرأھم لکتاب اش وأعلمھم بالسنة فیٹترجم بینھم وبین ربھم عز شأن وهم کلھم 
منصتون صامتون خاشعون؛ فھذا الإنصات لیس للاستماع فقطء بل لأنھم یکفیھم الإمام ویتحمل 
عنھم:؛ وقراءته هي قراءتھم؛ ومناجاته هي مناجاتھم؛ فالإمام هو الضامن کما ورد فی حدیث 
الترمذي؛ والتکلم بلا ضرورة بحضرۃ الملك علی الإطلاق یستحق أن یکون ممنوعاً عنهء تادباً 
مع عظیم مھابتہ وجلاله وکمال عزتہ وسلطانه. 


قال الشیخ الأکبر في الفتوحات  :‏ وإن اللہ لما اصطفی منھم واحداً سماہ إماماً لیناجیە عن 
الجماعة بما یحب أن یھبە للجماعةء وجعلە کالترجمان بین یدیه وبین أیدیھمء مقبلاً علی ربھمء 
فیجب علی الجماعة السکوت والإنصات والانتظار لما یرد علیھم من سیدھم بوساطة ذلك 
الإمامء ولھذا جاء فيی حدیث جابر أن قراءۃ الإمام کافیة عن الجماعةء فإنه الذي قدمه الحق 
للمناجاۃ؛ فلما کان الإمام هو المقصود في النیابة عن الجماعةء وأمر الشرع أن یأتموا بە في کل 
ما یفعله مما شرع لە فعله: وجب علیھم الإنصات والاقتداء بکل ما یفعله الإمام في صلاتہ؛. 

وقال في موضع آخر: اوالصفوف إنما شرعت في الصلاة لیتذکر الإنسان بھا وقوفه بین 
یدي الل یوم القیامة فيی ذلك الموطن المھول؛ والشفعاء من الأنبیاء والمؤمنین والملائکة بمنزلة 
الاقی اع ضرا الصفرف ‏ وصفوفھم في الصلاة کصفوف الملائكة عند ال کما قال 
تعالی : فلس صَقًا فا (سورۃ الضجر آبۃ: ٢٢ا‏ وقال: فوَالککڑ سک لا اوت کا من این لہ 
یں [سورة النباء آیة: ]٥۸‏ (فیتکلم بعضھم) وھو الإمام النائب عن الجماعةء وأمرنا الحق أن 
نصت في الصلاة کما تصف الملائکة) اھ. 

وھذہ الدقیقة التي نبە علیھا الشیخ کالہ في تحقیق منصب الاإمام ووظیفة المأموم قد فصله 
وحررہ شیخ شیخنا قاسم العلوم والخیرات في رسالتهہ الھندیة المسماۃ ابالدلیل المحکم؛ أ 
تحریر وتفصیل؛ فعليك بمراجعتھا . 

والغرض هنا أن الإنصات في القرآن وإن سلم اختصاصه بجھر القراءۃ لکن الإنصات في 
حدیثي أبيی موسی وأبي ھریرة لا یلزم أن یکون مقصوراً علی الجھرہ ۔ واللہ أعلم ۔ 

وحدیث لوإذا قرأ فأنصتوا؛ من مسند أبي موسی قد صححه أحمد بن حنبلء ٭ کما في 
التمھید لابن عبد البر رسوسیں بی ثم مسلمء ثم النسائي من حیث إخراجه إیاہ 
في مجتباہ ثم ابن جریر في تفسیرہ ثم آبو عمرو بن حزم الأندلسي؛ ثم زکي الدین المنذري؛ 
ٹم ابن تیمیة؛ وابن کثیر في تفسیرہء ثم الحافظ جو وت .8 
مسلم في صحبحہ عن أبي موسی من طریق سلیمان التیميء وقال لأبي بکر بن اخت أبي النضر 
الطاعن فيە: تو تج ہت رج 
النیمويی تل في ۵آثار السنن؟ وجوہ الطعن فیەء وأظھر صحتہ من شاء فلیراجعه . 

ٹم صحح مسلم کللہ حدیث أبي هریرة أیضاً ۔ یعني: (وإذا قرأ فانصتواه ‏ وإِن لم یخرجه 

قال الشیخ الأنور في فصل الخطاب: اوحدیث أبي ھریرة عند النسائي وغیرہء وأوفی 
سیاق لە عند ابن ماجەء عن أبي بکر بن أبي شیبق قال: قال رسول اللہ گل : (إنما جعل الإمام 
لیؤتم بەء فإذا کبر فکبرواء وإذا قرأ فأانصتواء وإذا قال: غیر المغضوب علیھم ولا الضآلینء 
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فقولوا: آمین؛ وإذا رکع فارکعواء وإذا قال: سمع اللہ لمن حمدہہ؛ فقولوا: اللھم ربنا لك 
الحمدء وإذا سجد فاسجدواء وإذا صلی جالساً فصلوا جلوساً أجمعین؛ اھ مع ألفاظ آخر فیه 
عند آخرینء تابع أبا خالد الأحمر فیه عن ابن عجلان محمد بن سعد الأنصاري عنه عند النسائيی 
اأیضاء وحسان بن إبراھیم الکرمانيی ذکرہ في کتاب القراءة (ص ۰ وھو من رجال الصحیحین . 

فأما الحدیث الأول ۔ وھو حدیث أبی موسی ۔ فحدث به هو في واقعة جماعة فیھم 
حطان بن عبد اللہ الرقاشي؛ وھو بصري؛ وحملە عنە یونس بن حبیر أبو غلاب وھو بصري 
أیضاء وعنه قتادة وھو بصري؛ فکان الحدیث من طریق أھل البصرۃ؛ وقتادة مخرجہ؛ فحمله عنه 
اأُربعة من الأقویاء وھذا کاف. 


وأما الحدیث الثاني فھو من طریق محمد بن عجلان؛ عن زید بن آسلم؛ عن أبي صالح+ 
عن أبي عریرۃء فمحمد بن عجلان ثقة مأمونء فراجع المیزان وکتاب العلل الصغیر للترمذي. 

وفي المیزان من ترجمة عبد اللہ بن ذکوان وابن عجلان صدوق من علماء المدینة وأجلائھم 
ومفتیھم؛ وغیرہ أحفظ منە؛ ولیس ھذا من أحادیئہ عن سعید المقبري التي قیل: إنھا اختلطت 
عليه ومع ھذا اعتذر عنە ابن حبانء کما في تھذیب التھذیبء وأراد بذلك أن ما صنع ابن 
عجلان في أحادیث سعید لا یقدح فیه علی الإطلاق: نعمء تبقی أحادیله عن سعید خاصة علی 
النقد إن أراد أحد تحقیق إسنادھا علی ما في نفس الأمر؛ ولا وجە لإعلال حدیث أبي خالد 
ھذاء فإنه لم یخالف أحداً عن ابن عجلانء ولا هو عن زید بن أسلم؛ نعم الآخرون عن أبيی 
صالح لم یذکروہ؛ ولا یضر ھذاء فإله طریقة مستقلة عن زید عن أبي صالح؛ غیر طریقته ۔ أي 
ابن عجلان ۔ عن مصعب بن محمد والقعقاع وزید بن أسلم؛ عن أبي صالح؛ وقد روی عاصم بن 
بھدلة عن أبي صالح ھذا عن أبي هریرة ترك القراءة في الجھریة من فتواہ عند البیھقي في سننهء 
وکتاب القراءةء وفتواہ هذہ لھذا الحدیث؛ ولعل مرسل زید فی الکنز )۲٥٢ : ٤(‏ قال: انھی 
رسول اق عن القراءة خلف الإمام؛ حکایة عنه أي ھذا المرسل أیضاً لعله ماخوذ من حدیيله 
في الإنصات؛ وشاھدہ عن أبي هریرۃ أیضاً حدیث ابن أکیمة اللیئي عنہ* (فصل الخطاب ص ۲۷) 
انتھی کلامه. 

قلت: ولو فرضنا عدم صحة مذہ الزیادة (أي وإذا قرأ فانصتوا) فلا کلام فی صحة صدر 
الحدیث: (أي إنما جعل الإمام لیؤتم بہ) ومعنی لیؤتم بە لیتبع بە کما في الفتح. ثم نظرنا فيی 
نصوص الشارع فوجدنا صورۃة الاتباع في التکبیر أن یکبرء وفي الرکوع أن یرکع؛ وفي السجود 
أن یسجدہ وفي صلاتہ جالساً أن یجلس؛ وفي قولہ: سمع اللہ لمن حمدہ؛ أن یقول: ربنا ولك 
الحمد ثم تتبعنا ھل في شيء من نصوص الکتاب أو السنة ما یدل علی تعیین صورة الاتباع فيی 
قراءة القرآن هل هو القراءة أو الإنصات؟ فإذا نحن وجدنا عن ابن عباس في کیفیة تلقي وحي 


القرآنء قال: ‏ کان رسول الل گل یعالج من التٹزیل شدة؛ وکان مما یحرك شفتيه فانزل اللہ 
عزوجل: لا رک يہ لِسَانك لعج ہو 2ھ ٠:‏ عََِا جمۂر وَثِْاتُک" (سورۃ القیامة آیة: ۱١‏ و ۷]] قال 
جمعە لك صدرك؛ وتقرأء فإذا قرأناہ فاتبع قرآنه؛ قال: فاستمع لە وأنصت؛ فکان 
رسول اش ٌُ بعد ذلك إذا أتاء جبریل استمع؛ فإذا انطلق جبریل قرأہ النبیْ قلل کما قرأہ أخرجھ 
الشیخان. فعلم من نھي اللہ تعالی نبیە ٌلُ من تحریك الشفتین بالقراءة مع جبریل؛ وأمرہ إیاہ 
باتباعھا : أن اتباع قراءة القرآن إنما هو الاستماع والإنصات لا غیر؛ فقوله گل : (إنما جعل 
الإمام لیژتم به؛ أدل دلیل علی صحة مضمون ھنذہ الزیادة (وإذا قرأ فأنصتوا). 

قال الحافظ ابن تیمیة لہ : (وھی زیادۃ من الئقة لا تخالف المزید بل توافق معناہء فان 
الإنصات إلی قراءة القاریء من تمام الائتمام بها اھ. 

قلت: وقد قدمنا أن في إنصات المقتدي للامام ملحظین : أحدھما: کون المقتدي مستمعاً 
لقراءة إمامهء والثاني: کون الإمام ترجماناً لھم وکافیاً عنھم في القراءة. ففي الملحظ الأول ورد 
ظامر حدیث الزمري: عن ابن أکیمة اللیٹي؛ عن أبي ھریرة: عند مالك وغیرہ ٭آن 
رسول اللہ قلٍ انصرف من صلاة جھر فیھا بالقراءة؛ فقال: ہل قرأ معني أحد منکم آنفاً؟ فقال 
رجل: نعم یا رسول اللہ قال: إني أقول: ما لي أنازع القرآن ؟! قال: فانتھی الناس عن 
القراءة مع رسول اللہ گل فیما جھر فيە النبيْ گل بالقراءة من الصلوات حین سمعوا ذلك من 
رسول اللہ گلا ١ھ.‏ لفظە لأبي داود قال أبو حاتم في ابن أکیمة: صحیح الحدیث؛ حدیثهہ 
مقبول. وھکذا وثقہ ابن حبان في صحیحه؛ کذا في الجوھر النقي. 

قال الشافعیة: إن (فانتھی الناس إلی آخرہ قول الزھري؛ ولیس قول أبي ھریرةء عن أبيی 
هریرة افانتھی الناس) لم یبلغ صوته بعض تلامذته؛ فلم یسمع؛ وسال عن الآخر: ما قال 
الزھری؟ قال: قال الزھري: افانتھی الناس عن القراءة) فزعمه المحدثون أنه قول الزھري من 
جانبە. 

والدلیل علی ھذا ما في أبي داود: قال ابن السرح في حدیثہ: قال معمر عن الزھري؛ قال 
أبو ھریرة: (فانتھی الناس) إلخ : وقال عبد الله بن محمد الزھري من بینھم: قال سفیان: وتکلم 
الزھري بکلمة لم أسمعھاء فقال معمر: إنه قال: افانتھی الناس عن القراءة6 إلخ. ونظائر ھذا 
عندي کثیرۃ. کذا في العرف الشذي. 

وقال الحافظ ابن تیمیة: (وھذا إذا کان من کلام الزھري فھو أدل الدلائل علی أن 
الصحابة لم یکونوا یقرؤون في الجھر مع النبيْ قٌلُ ء فإن الزھري من أعلم أھل زمانه بالسنة؛ 
وقراءة الصحابة خلف النبيْ گل إذا کانت مشروعة واجبة أو مستحبة تکون من الأحکام العامة 
التي یعرفھا عامة الصحابة والتابعین لھم بإحسان؛ فیکون الزھري من أعلم الناس؛ فلو لم یبیٹھا 
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لاستدل بذلك علی انتفاٹھاء فکیف إذا قطع الزھري بأن الصحابة لن لم یکونوا یقرؤون خلف 
النبيْ قل فی الجھر؛ اھ. 

وقال الفاضل السنبھلي في حاشیة مسند الإمام الأعظم : اوھذا الحدیث وإن کان بظاھرہ 
یوافق مذھب مالك؛ لكنە یؤیدنا بعد النظر الممعنء لأن منشأ المنع والاستکراہ هو المنازعة 
والمجاذبةء وھو یتصور في السریة أیضاً إذا کان بقرب الإمام ممن یليەء فإن الصوت السري 
یسمع عند القرب والانوۂ اھ. 

قال الشیخ ولي اللہ الدهلوي کل تعالی: ہإن العامة متی أرادوا أن یصححوا الحروف 
باجمعھم کانت لھم لجبة مشوشة)؛ اھ. لا سیما إذا کان صوت الإمام خفیاً غیر قاھر 
لاصواتھم؛ فعند عموم العلة یعم الحکم . 

وأما تخصیص الصلاةۃ ة بالجھریة في الحدیث فلا مفھوم لە عندناء لعدم قولنا بمفھوم 
المخالفةء ولآن القائلین بە بہ أیضاً شرطوا فیە ُن لا یکون ذلك موقع قیاس؛ أو مفھوم موافقة أي 
دلالة نص؛ وھذا مفقود ھھناء فاحتجاجنا إنما هو بقوله گلا : اما لي أنازع القرآن؛ لا بما ورد 
في الحدیث: افانتھی الناس عن القراءة٥‏ إلخ سواء کان من قول ابن شھاب أو من قول أبي 
ھریرۃ. 

وقد یقال من قبل الحنفیة: إن معنی منازعتھم لە أن لا یفردوہ بالقراءةء ویقرؤوا معەء علی 
ما نقله الزرقانيی في شرح الموطأ عن أبي الولید الباجيی؛ کما قاله بعض المصنفینء وھذا المعنی 
صادق علی المقتدي في الصلاة السریة أیضاًء فإنه لا یفرد الإمام في القراءةء بل یقرأ معە وھو 
معنی التنازع انتھی . 

قال الفاضل السنبھلي في حاشیة مسند الإمام الأعظم : ١لا‏ یقال المنازعة علی التقریر 
الأول لا یتصور إذا کان المقتدي بعیداً عن الإمام في السریةء فإنه لا منازعة عناك ظاھراء 
والحکم عندکم سواء في القرب والبعدء لأنا نقول ذلك بحکم طرد العلة وتوسیع الدائرة: 
وعدم النظر إلی خصوص الموارد طرداً للباب؛ کما هو شاکلة الشرع في عامة الأحکام الشرعیة؛ 
کما منعھم عن القراءة في الجھریة إذا کان بعیداً ایض مع أنه لا منازعة ناك إذا کان البعد بعیداً 
بحیث لا یسمع أحدھما صوت الآخر أصلً) اھہ. 

قلت: قد جاء حدیث أبي هریرۃ بلفظ : ٦المنازعة؛ء‏ وجاء حدیث عبادة فی السنن بلفظ 
تالمنازعةا تارۃ وبلفظ: (الالتباس؛ آخریء وحدیث ابن مسعود بلفظ: دالخلطء وحدیث 
عمران بن حصین بلفظ: ٦‏ المخالجة؟ء ومذہ الألفاظ کلھا متقاربة المراد وظني أن قراءة 
المقتدي لما صارت ممنوعة بآیة الأعراف (أي: آیة الاستماع والإنصات) وھهي مکیةء وبحدیث 


الإنصات الڈي هو کالمبین لنص الکتاب؛ ثم ارتکبھا بعض القوم مخصوصاً في الجھریة کما فيی 
حدیثي أبي ھریرة وعبادة: فکان ارتکاب ھذا المٹھی نفسه سبباً ومنشأ لمنازعة القرآن ومخالجته 
والالتباس والتخلیط علی النبيْ گیل بتائیر خفيء وعلاقة معنویة لا مدخل فیھا لمصادمة الأصوات 
وتجاذبھاء ونظیرہ ما وقع عند النسائي في باب القراءۃ في الصبح بالروم عن رجل من أصحاب 
النبي گل عن النبي قلٍ (أنہ صلی صلاة الصبح وقرأً الرومء فالتبس عليهء فلما صلی قال: ما 
بال أقوام یصلون معنا لا یحسنون الطھورء فإنما یلبس علینا القرآن أولئك٤.‏ فإذا کان عدم 
إحسان بعض القوم في الطھور موجباً للبس القرآن عليہ 8ل : فعدم الإنصات والاستماع في 
الصلاۃ أولی وأحق بأن یکون سبباً للتلبیس والتخلیط والمنازعة والمخالجةء وھذہ أمور لا شبهة 
في ألە ینبغي أن یٹھی عنھاء وعما یوجبھاء آو یفضي إلیھا في الأغلب وھذا لا یتصور إلا بنھي 
الماموم عن القراءۃ وراء الإمامء فقولہ گل في حدیث أبي عریرۃ ۔ وھو في الجھریة ۔ : إِني أقول 
ما لي أنازع القرآن٥‏ وقولە يٍ في حدیث عمران بن حصین - وھو في السریة ۔: قد ظنت أن 
بعضکم خالجنیھا) أبلغ في الٹنھي عندي من قوله: الا تقرؤوا) لو کان ورد؛ ۔ والل سبحانه 
وتعالی أعلم بالصواب ۔ . 

وفي الملحظ الثاني للاإنصات قد ورد حدیث عبد اللہ بن شداد مرسلاًء ومسنداً عن جابر 
وھو حدیث: امن کان لە أمام فقراءة الإمام لە قراءۃ4. 

وفي بعض روایاته من طریق الإمام أبي حنیفة کل عند ابن عدي؛ والحاکم؛ کما نقله ابن 
الھمام في فتح القدیر بإسنادہ: ان النبيْ لا صلی ورجل خلفه یقرأء فجعل رجل من أصحاب 
النبيَ ٍَ ینھاہ عن القراءة في الصلاۃ فلما انصرف اقبل عليه الرجل وقال: أتنھاني عن القراءۃ 
خلف رسول اللہ قل ؟ فتنازعا حتی ذکر ذلك للنبيٌ لا ٭ فقال ل : من صلی خلف إمام فإن 
قراءة الإمام له قراءة٤.‏ 

وفي روایة لأبي حنیفة: ان ذلك کان في الظھر أو العصر. 

قال ابن الھمام: (وھذا یفید أن أصل الحدیث ھذاء غیر أن جابراً روی عنه محل الحکم 
فقط تارۃء والمجموع تارق ویتضمن رد القراءۃ خلف الإمامء لأنه خرج تآییداً لنھي ذلك 
الصحابي عنھا مطلقاً في السریة والجھریة خصوصاً في روایة أبي حنیفة طإللہ أن القصة کانت فی 
الظھر والعصر لا إباحة فعلھا وترکھا) اھ. 

وقال بعض علمائنا: إِن ھذا الحدیث دلیل علی کفایة قراءة الإمام وإجزاٹھا لا الحجر عن 
قراءة المقتدي . 

قلت: مدلول الحدیث الصریح وحدة قراءۃ الإمام والمامومء لا الکفایة والإجزاء فقد 
اعتبر الشارع المأمومین قارئین بقراءة الإمامء فواجب القراءة کما یتأدی عن الإمام بقراءتہ کذلك 
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یتادی عن المأمومین بنفس قراءة الإمامء وحینئذ فلو قرأً المأموم لکان لە قراءتان في صلاۃ 
واحدة؛ وھو غیر مشروع والأامور الشرعیة المحدودة المعتبرة من حیث المادة والصورۃ لا 
یکفيی فیھا الإباحة العامة الأصلیة؛ والإجازۃ المرسلة: 
وأما الاحتجاج بحدیث عبادة ونحوہ فسٹذکر الجواب عنه؛ وتأامل في شأن جماعة وفدوا 
علی ملك٠‏ وکان مطلوبھم وغرضهم واحداًء فشرع قائدھم في النکلم مع الملك في ذلك الغرض 
فشرع کل واحد واحد منھم یتکلم معہ في آن واحد فقیل من قبل الملك: ہہ 
وخطابهہ خطابکم؛ وکلامه کلامکم؛ ٠‏ ألیس ھذا عند اولی النھي نھیاً عن تکلم الجمیع وأمراً 
بالاکتفاء بخطاب القائد ونیابته عنھم؟! ھذا أمر واضح لا شك فيهەء فھکذا قوله گل : (من کان 
له إمام فقراءة الإمام له قراءة٭ إنما سیق في مقام یبتغخيی فیە انکفاف القوم عن القراعةء واکتفائھم 
بقراءعة إمامھمء لا مجرد إسقاط القراءة عن المقتدي؛ وجعله مخیراً فیھا فعلاً وترکاً . ۔ واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم ۔ ۔ 
ٹم البيھقي حمل ھذا الحدیث ونظائرہ علی ترك الجھر بالقراءة خلف الإمامء وعلی قراءة 
ا جا وهھذا تخصیص بلا مخصص؛ وبعید عن مضمون الحدیث بمراحل؛ وناء 
عن المقصود بمنازلء لا تعلق لە بالفاظء ولا إشارۃ فیھا إليه أصلاًء کیف! راولت 
صلاة الظھر والعصر علی ما یشھد بە روایة الإمام؛ فما معنی لجھر شخص فیھما بالقراءۃ خلف 
رسول اللہ گل ؟ ولا یقرأ الإمام فیھما جھرأء ولا سائر المقتدین. 
وأما ما عند الدارقطني عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الل قُِ لقوم کانوا یقرؤون 
القرآنذ ویجھرون بە: دخلطعم علئ القرآن٥‏ ومثله في کتاب القراءة للبیھقي؛ وجزء القراءة 
للبخاري: فھل فیه شيء أزید علی أن الجھر کان سبب العلم بھا وسبب الاطلاع؟ لا أنه مو 
مورد الاإنکار بقوله: : اخلطتم عليٍ القرآن؟ والجھر قد یطلق وِلا یراد بە رفع الصوت٠‏ بل یراد بھ 
الإظھار مطلقاًء کما قالوا في قوله تعالی: لا یٹ اک المَھر پالشوو رن اَلقول ا من لرگ (سورۃ 
النساءء آیة: ]۱٢٤۸‏ (راجع روح المعاني وغیرہ) 7ه السر الفقھيی اأیضاً یوجد الإظھار في 
الجملةق فلعل المراد بالجھر فی حدیث عبد اللہ القراء: بحیث یسمع ویطلع علیھا بعض من یلیە؛ 
مع أن لفظ الحدیث عند الاکٹر: کانوا یقرؤون خلف النبيْ قلِ ٢‏ بدون ذکر الجھر. وفي کنز 
اسان )٥‏ افاستنکر القوم رفع صوتها أي حین دخل رجل في الصف٠؛‏ ٭ فقال: اللہ أکبر 
کبیراً اھ.. فعلم أنھم (أي الصحابة) لم یکونوا یعرفون رفع الصوت . 
وأما”' فی حدیث عبادة وأنس ورجل من أصحاب النبيٌ قلُ وأبي ھریرة فالسؤال قد وقع 


)١(‏ لعل کلمة ما٤‏ ساقطة بعد قوله: أماہ۔ 


کتاب: الصلاۃ ۲٢‏ 


عن أصل القراءة؛ فلم یقل فیھا: لعلکم تجھرون خلف إمامکم: ولم یقل حین الإرشاد: لا 
تجھروا علی الإمام. إنما ورد الإنکار فیھا علی المنازعةء ولیس مساوقاً للجھرء وھکذا فيی 
رو و جو سس ٣‏ فجعل رجل یقرأً خلفه: سبح اسم ربك 
الأعلی؛ فلما انصرف قال: أیکم قرأ؟ أو أیکم القاریء؟ فقال الرجل: أناء فقال: لقد ظننت أن 
یو وروی ہو ہرم روت ٭ والسؤال أیضاً قد وقع بعنوان القراءة لا 
الجھرء والمخالجة لا یجب أن یکون سببھا الجھر کما مر منا تحقیقه. وأیضاً تخصیص الذکر 
(بسبح اسم) اتفاقي واقعي لا مدخل لە في إیراث المخالجة؛ والمثیر للسؤال ومحط الاستنکار 
وموردہ لیس قراءة سورة دون سورة؛ فقراءة (سبح اسم) و (الغاشیة) و (الفجرا و (الفاتحة) کلھا 
"-- 

ھذا؛ ولنرجع إلی التکلم علی حدیث: ہمن کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة) إسناداً بعد 
ما تکلمنا عليه متناأء فنقول: قد أآخرجہ أحمد بن منیع في مسندہ بسند علی شرط الشیخین؛ کما 
نقله الشیخ ابن الھمامء قال: أخبرنا إسحاق الأزرق؛ ثنا سفیانء وشريك؛ عن موسی بن أبيی 
اتكرك عن عبد اللہ بن شداد عن جابر بن عبد الل قال: قال رسول اللہ قلُ : )من کان لە إمام 
فقراءة الإمام لە قراء ة٥‏ ثم نقله عن مسند عبد بن حمید من طریق الحسن بن صالح عن أبي الزبیر 
عن جابر. 

قال ابن قدامة: قد رواہ الإمام أحمدہ ثناأسود بن عامرہ ثنا الحسن بن صالح؛ عن أبي 
الزبیر عن جابر عن النبي قللُ ء وذا إسناد صحیح متصل٠ء‏ رجاله کلھم ثقاتء الأسود بن عامر 
روی لە البخاري والحسن بن صالح أدرك أہا الزبیر ولد قبل وفاته بنیف وعشرین سنة) انتھی 
کلامه. 

وأما ما في بعض نسخ ابن ماجة عن الحسن بن صالح عن جابر (الجعفي) عن أبي الزبیر؛ 
فلعله من المزید ففي متصل الأآسانید. 

وبالجملة فالاعتماد علی الطریقة الأولیء وبھا أخرجه الإمام محمد بن الحسن عن الإمام 
الأعظم أبي حنیفة في موطأہ: وکتاب الاآثار والطحاوي من طریق ابن وھب عن اللیث بن 
سعدء عن أبي یوسف ئٴللٹہ ‏ ورجا البیھقي في کتابہ صحتہء ثم أولە بما لا یجدی. 

ولا یلتفت إلی جرح الدارقطني أو ابن عدي في حق الإمام الھمام أبي حنیفة ظلللہ ء وقد 
وثقه إمام الجرح والتعدیل یحبی بن معین: وعلي بن المدیني؛ وأئنی عليه جماعة من الأئمة کما 
في آثار السنن مع أن جرحھما مبھم؛ والجرح المبھم لا یقبل في حق من ثبت عدالته؛ کما 
حقق في مقدمة ھذا الشرح علی أن الجرح المفسر؛ أیضاً لا یقبل ببعض الأحیان في حق 
الأعیانء قال العلامة التاج السبکي في الطبقات الکبری: قد عرفناك أن الجارح لا یقبل منە 
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الجرح؛ وإن فسرہ فيی حق من غلبت طاعاته علی معاصيهء ومادحوہ علی ذامیەء ومزکوہ علی 
جارحيهء إذا کانت ھناك قرینة یشھد العقل بأن مثلھا حامل علی الوقیعة فیه من تعصب مذھبيء 
أو منافسة دنیویة کما ہین النظراء وغیر ذلك؛ وحینئذ فلا یلتفت لکلام الثوري وغیرہ في أبي 
حنیفةء وابن أبي ذئب وغیرہ في مالكء وابن معین في الشافعي؛ والنسائي في أحمد بن صالح؛ 
ونحوہء ولو أطلقنا تقدیم الجرح لما سلم لنا أحد من الأئمةء إذ ما من إمام إلا وقد طعن فيه 
طاعنون وھلك فيه عالکون) اھ. 

قال الشیخ بدر الدین العیني بعد نقل ثناء الأئمة علی أبي حنیفة: ‏ وقد ظھر لك من ھذا 
تحامل الدارقطني عليهء وتعصبه الفاسد؛ ولیس لە مقدار بالنسبة إلی ھؤلاء حتی یتکلم في إمام 
متقدم علی مؤلاء في الدین والتقوی والعلم؛ وبتضعیفە إباہ یستحق هو التضعیف٠‏ أفلا یرضی 
بسکوت أصحابه عنە؟ وقد روی فی سننه أحادیث سقیمة ومثکرة ومعلولة وغریبة وموضوعة 
ولقد روی أحادیث ضعیفة في کتابہ الجھر بالبسملةہ واحتچ بھا مع علمه بذلك حتی أن بعضھم 
استحلفه علی ذلك؛ فقال: لیس فیه حدیث صحیح) اھ. 

قلت: وقد أشبعنا الکلام في ترجمة الإمام أبي حنیفة في مقدمة ھذا الشرحء وھذا البحثٹ 
کلە بناء علی روایة الحدیث مسنداً عن جابر؛ ولو کان مرسلاً عن عبد اللہ بن شداد ۔ کما رواء 
الأکٹرون ‏ فھو أیضاً حجة؛ فإن عبد اللہ بن شداد من صغار الصحابة لە رؤیةء ولیس لە سماع 
کما في الفتح وغیرہ. 

قال الحافظ ابن تیمیة: وھذا المرسل قد عضدہ ظاھر القرآن والسنةء وقال بە جماھیر 
أھل العلم من الصحابة والتابعین؛ ومرسلە من أکابر التابعین: ومثل ھذا المرسل یحتج بە باتفق 
الأئمة الأربعة وغیرھم؛ وقد نص الشافعي علی جواز الاحتجاج بمثل ھذا المرسل) اھ. 

ویقوي الظن بصحة روایته مسنداً عن جابر کون جابر الراوي لھا قد آفتی بمقتضاہ؛ فقد 
روی مالك بإسناد صحیح عن وھب بن کیسان أنه سمع جابر بن عبد اللہ یقول: ‏ من صلی رکعة 
لم یقرأً فیھا بام القرآن فلم یصل إلا وراء الإمام) وعن عبد اللہ بن مقسم أنه سأل عبد اللہ بن 
عمر؛ وزید بن ثابت؛ وجابر بن عبد اللہ فقالوا: ہلا یقرأً خلف الإمام في شيء من الصلوات٥؛‏ 
رواہ الطحاوي؛ وإسنادہ صحیحء وفتوی زید بن ثابت موجود فيی صحیح مسلم أیضاً في باب 
سجود التلاوۃء ویوافقھم فتاوی ابن مسعودہ وابن عباس؛ وأبي الدرداء رضي الل تعالی عنھم . 

روي عن أبي وائل عن ابن مسعود قال: ‏ أنصت للقراءةء فإن في الصلاة شغلاًء وسیکفيیك 
ذلك الإمام). 

وعن أبي جمرة قال: ٭قلت لاہن عباس: أقرأ والإمام بین یدي؟ فقال: لا١.‏ 


کتاب : الصلاۃ ۲۷ 


وعن کثیر بن مرة عن أبي الدرداء قال: وقام رجل؛ فقال: یا رسول اش أفي کل صلاۃ 
قرآن؟ قال: نعمء فقال رجل من القوم: وجب ھذاء فقال أبو الدرداء: یا کثیر ۔ وأنا إلی جنبه ۔ 
لا آری الإمام إذا أمْ القوم إلا قد کفاھم؟ رواہ الدارقطني والطحاوي وأحمد بإسناد حسن۔ 

ھذاء وکالبدیھي من حکم الشریعة بإدراك الرکعة لمدرك الرکوع فإذا کان الصحابة شاھدوا 
إدراکھا بلحوق المصلین شیئاً فشیئاً إلی إدراك الرکوع ما کان لھم أن یترددوا فيی عدم وجوب 
القراءة علی المقتدي؛ ولا یتردد فيە إلا من ألغی البدامة واقتصر علی اللفظء ولا یعلم من 
الصحابة من یقول: إِن مدرك الرکوع بدون القراءة لا یدرك الرکعةء ففي الفتح من أواخر الوتر: 
وروی محمد بن نصر من طریق أخری عن حمید عن أنس ٭أن أول من جعل القنوت قبل الرکوع 
۔ أي دائماً ۔ عثمانء لكي یدرك الناس الرکعةۂ اھ. وفیه حدیث مرفوع؛ قال الحافظ في 
المطالب العالیة : (قال مسدد: حدثنا یحیی؛ عن سفیانء حدثني عبد العزیز بن رفیعء عن شیخ 
من الأنصارہ قال: ہإن رجلاً دخل المسجد فسمع رسول اللہ گل خفق نعليهء فلما سلم قال: 
کیف أدرکتنا؟ قال: سجوداء فسجدت: قال: کذلك فافعلء ولا تعتدوا بالسجدۃ ما لم تدرکوا 
الرکعةء فإذا رأیٹم الإمام قائماً فقومواء وراکعاً فارکعواء وساجداً فاسجدواء وجالساً 
فاجلسوا)ء صحیح .اھ. وھو عند آخرین أیضاًء وإنما نقلته عن المطالب لتصحیحہ إیاہ: وما 
قاله البیھقي في المعرفة : إنە مرسلء فإنه یرید ما لم یسم صحابیيهء واعتبر مثل ھذا الحدیث من 
الأحادیثء فلا تری هناك أمراً للمسبوق بالقراءةء وإنما بسرد الأفعالء وذلك لأن القراءة لیسٹ 
عليه . 


وفيی حدیث مرفوع عند أبي داود عن أبي قتادة قال: ہوکان یطول في الرکعة الأولی ما لا 
یطول في الثانیةء وھکذا فی صلاة العصر؛ وھکذا فی صلاة الغداۃء قال: فظننا أنە پرید بذلك 
أن تُدرك الرکعة الأولی٤‏ اھ. ۱ 

وعندہ عن عبد اللہ بن أبي آوفی !ان النبيْ گل کان یقوم في الرکعة الأولی من صلاۃ 
الظھر حتی لا یسمع وقع قداما اھ والرجل المبھم فيه هو طرفة الحضرمي؛ وذکرہ ابن حبان في 
الثقات؛ کما في اللسانء ونحو من ذلك عند أحمد عن أبي مالك الأشعري؛ ذکرہ في المنتقی 
من باب موقف الصبیان والنساء من الرجالء وفي شرح الموطاً للزرقاني۔ 

وآفاد الحافظ برھان الدین أن التحویل وقع في رکوع الثالثةء فجعلت کلھا رکعة للکعبق؛ 
مع أن قیامھا وقراءتھا وابتداء رکوعھا للقدس؛ لأنه لا اعتداد بالرکعة إلا بعد الرفع من الرکوع؛ 
ولذا یدرکھا المسبوق قبله کذا في فصل الخطاب . 

وأخرج ابن خزیمة عن أبي ھریرة مرفوعاً: ہ من أدرك رکعة من الصلاةۃ فقد أدرکھا قبل أن 
یقیم الإمام صلبه٥‏ قال الشوكاني: ‏ وھو أنھض ما احتج بە الجمھور في ھذہ المسألةہ اھ. 


۲۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال الحافظ ابن تیمیة: هوأیضاً فقوله تعالی : ٭وآًقیٹرا اَلكَلرٌ وَ٤افا‏ آؤگرهً وَارگھا مَع کی 
پچ تسررۂ البتر آیە: ]٤٢‏ إما أن یراد بە المقارنة بالفعلء وھي الصلاة جماعةء وإما أن یراد بە 
ما یراد بة وله: ٭وٹنْوا ءَ مع اَلصََّهوۃً4 (سورۃ العویة آیۃ: ۱۱۹ فإن آرید الثاني فلم یکن فرق بین 
قوله: صلوا سد وصوموا مع الصائمین وارکعوا مع الراکعین؛ والسیاق یدل علی 
اختصاص 7 بذلك. فإن قیل: فالصلاة کلھا تفعل مع الجماعةء قیل: خص الرکوع بالذکر؛ 
لأنه تدرك بە الصلاۃ؛ فمن أردك الرکعة فقد أدرك السجدۃ فأمن بما یدرك به الرکعةء کما قال 
لمریم - ای یو سی وازگیں مع ای4 (سورة ال عمران؛ آیة: ]٤٤‏ فإنه لو قیل: اقنتي مع 
القانٹین : ہ رت شت ولو قیل: اسجدي لم یدل علی وجوب إدراك 
الرکوع؛ بخلاف قولہ: ہوآزگیں مع کیب 4ء فإنہ یدل علی الأمر بإدراك الرکوع وما بعدہ دون 
ما قبلهء وھو المطلوب٤‏ اھ. 

نعم! ذھب أبو ھریرة إلی أنە لا بد أن یدرك المسبوق الإمام قبل شروعہ في الانحناء: وإن 
لم یدرك القراءةء وذلك أن الرکوع في اللغة الانحناء نفسه؛ وأما البقاء منحنیاً فحالة بقائہء کما 
یطلق القیام علی رہ یت إلیەء ٹم بعدہ حالة بقائهء کذلك الرکوع هو الانتقال من 
القیام إلی الانحناء؛ فاشترط بعضھم أن یدرکە قبل الانحناء لھذاء لا للقراءۃ. 

ا سے نے وا کان 
بکر بالناس ومجيء رسول الل ل إلیھم؛ وفیە: ہفکان أبو بکر يأتمٌ بالنبي گل والناس یأتمون 
بأبي بکر؛ قال ابن عباس: وأخذ رسول اللہ قلٍ في القراءة من حیث کان بلغ أبو بکر. قال 
وکیع: وکذا السنة. قال: فمات رسول الل قٍ ني مرضه ذلك. قال الحافظ : إسنادہ حسن 
وکانت الصلاۃ صلاة الظھںء ولعلہ گلا سمع لما قرب من أبي بکر الاّیة التي کان انتھی إلیھا 
خاصةء وقد کان هو قلُ یسمع الایة أحیاناًٴفي الصلاۃ السریة. 

وبالجملة فقد تحصل مما ذکرنا من نصوص القرآن والسنة وآثار الصحابة واعتبار العقل أُنْ 
وظیفة المقتدي لیست إِلا الإنصات؛ ومع کونە منصتاً قد اعتبرہ الشارع قارثاً بقراءة إمامەء وأن 
قراءة المقتدي في الجھریة أو السریة تورث مخالجة ومنازعة للامامء ولھذا کرہ الإمام أبو 

حدیفة حنیفة کللہ قراءتہ فی جمیع الصلوات؛ لا سیما في الجھریة. 

الجواب عن الروایات المثتة للقراءة خلف الإمام 

وأما المثبتون لقراءتەء فقال شیخنا المحمود ۔ قدس اللہ روحه ۔ : (إنھم تمسکوا بأحادیث 
صحیحة غیر صریحة في حق المقتدي؛ أو صریحة غیر صحیحة؛ فأصح ما احتجوا بە حدیث 
عبادة ذ فی الصحیحین أن النبیٔ گل قال: الا صلاة لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب) فلفظ (صلاۃ؛ 
ولفظة ؛من؛ عام لکل صلاة ولکل مصل؛ فیدخل فيه المقتدي أیضاً۔ 


قال النیمويی: (وفي الاستدلال بھذہ الأحادیث نظرء قال الترمذي: ٢قال‏ أحمد بن حنبل: 
معنی قول النبی 8ل : ؛لا صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة تحة الکتاب؛ إذا کان وحدہ. وقال أبو داود: 
(قال سفیان: لمن یصلي وحدہ؛. والأولی أن یقال: إن ھذا الحکم لمن کان ضامناً للصلاۃ 
ومتکفلاً لھا إماماً ا کان أو منفرداء فإن تعبیر أحمد وسفیان کان موھماً لاختصاصه ہو 
ویژید ما قلناہ من التخصیص ما رواہ مسلم وغیرہ من طریق معمرہ عن الزھري؛ في آخر 
الحدیث لفظ افصاعدا) کما مر؛ اھ. 
۱ قلت: نصوص الإنصات وقولہ پل : (من کان لە إمام فقراءة الإمام لە قراءة) عامة فيی حق 
القراءة فاتحة کانت أو غیرھاء وخاصة في حق المقتديء وحدیث عبادة بالعکس: 
فإما أن یخصص حدیث عبادة بحدیث الإنصات وغیرہ بمن کان ضامناً للصلاۃ وھو 
الإمام أو المنفرد. 
وأما زیادة اخلف الإمام؛ في الحدیث کما أخرجه البیھقي في کتاب القراءة من طریق 
عثمان بن عمر عن یونس عن الزھري: فھي شاذة لا یتابع علیھاء ویدل عليه الحدیث الذي 
. أخرجہ الشیخانء وکذلك سائر طرق حدیث عبادة. وقد ادعی الشیخ الأنور في (فصل الخطاب؛ 
ان مذہ الزیادۃ مدرجةء ولو حلف أحد بإدراجھا لکان بارَاً وما حنث. قال: اوروی الحدیث 
سفیان بن عیینة عن الزھري؛ وابن وھب عن یونس عنەء وصالح عنە عند مسلم؛ ومعمر عنه 
عندہء وعند غیرہء ومالك الإمام وقرۃ بن عبد الرحمن وعقیل وعبد الرحمن بن إسحاق المدنيی 
والأوزاعي وشعیب بن أبي حمزۃ عند البیھقي في کتابهء وموسی بن عقبة عند الطبراني في 
الصغیر (ص )٣٤‏ واللیث بن سعد في خلق أفعال العبادء ولکنە في جزء القراءة عن یونس عنە؛ 
ثم لە طرق عن عبادة من غیر طریق الزھري؛ ثم عن جماعة من الصحابة غیرہ؛ ولا أثر فيی شيء 
من الطرق لھذہ الزیادۃ ولیست عن عثمان بن عمر أیضاً في کتابہ (ص )٠١‏ ومسند الدارميی 
(ص )۱١١‏ ومصحح ھذہ الزیادۃ یحتاج أن یقول: إن الحدیث کانت عندہ الترجمة والاسناد کله 
بلفظینء فأودعوا عند بعض کذاء وعند بعض کذاء أو في مرة کذا وفي مرة کذاء أو سقطت عند 
العدد وبقیت عند واحدء وکل ھذا لا یقبل) اھ. 
وإما أن نعمم القراءة في حدیث عبادةء وئرید منھا القراءة التي اعتبرھا الشرع قراءة حسیّة 
کانت أم لاء فنقول: لا صلاۃ لمن لم یقرأً إلا أن المقتدي قاریء أیضاً بقراءة إمامەء فلم تکن 
صلاتہ خالیة عن القراءة الشرعیةء وإن کانت خالیة عن القراءۃ الحسیة؛ ۔ والل أعلم!''“۔ 


)١(‏ کما قال العلماء في حدیث السترۃ: فإنہ قال ہللا : 'إذا صلی أحدکم فلیجعل تلقاء وجھه شیتاً فإِن لم یجد 
فلینصب عصاً ؛ فان لم یکن معہ عصا فلیخط خطأء ولا یضرہ ما مر بین یدیه؛ رواہ أحمد وأبو داود وابن < 


قال الشیخ ابن الھمام في التحریر: الا صلاة لمن یقرأ بفاتحة الکتاب؟ عام في المصلین 
خاص في المقروءء (ومن کان لە إمام فقراءۃ الإمام لە قراء48: خاص بالمقتدي؛ عام في 
المقروء: فإن خص عموم المصلین بالمقتدي عن وجوب الفاتحة عليه وجب ہی 
خصوص المقروء ۔ وھو الفاتحة ۔ عموم المقروء المنفي عن المقتديء فیجب عليه الفاتحة 
فیتدافعان ۔ أي الدلیلان المذکوران ‏ في المقتدي لڑیجاب الأول قراءة الفاتحة عليهء والثاني نفيی 
قراءتھا عليهء فالوجہ في هذا أن لا تعارض: إ اف ا ھا ام مھ 
أثبت أن قراءۃ الإمام جعلت شرعاً قراءة لەء أي المقتدي؟ کذا في شرح التحریر۔ 

وأصرح ما احتجوا بە وأشھرہ ما رواہ الترمذي وغیرہ من أصحاب السنن عن عبادة قال: 
اکنا خلف رسول ال لا فی صلاۃ الفجر ٭ فقرأً رسول الل قلل ء فثقلت علیہ القراءةء فلما فرغ 
قال: لعلکم تقرؤون خلف إمامکم؟ قلنا: نعمء ھذا یا رسول الل؛ قال: لا تفعلوا إلا بفاتحة 
الکتاب؛ فإنه لا صلاة لمن لم یقرأً بھا)۔ 

قال الحافظ ابن تیمیة کل : (وھذا الحدیث معلل عن أئمة أھل الحدیث کأحمد وغیرہ من 
الائمة, وقد بسط الکلام علی ضعفه في غیر ھذا الموضعء ہے مال ود 
رسول اللہ پل : الا صلاۃ إلا بام القرآن؛ فھذا هو الذي أخرجاء فی ي الصحیح؛ رواہ الزھري عن 
محمود بن الربیع عن عبادة. 

وأما الحدیث (أي حدیث السنن) فغلط فیه بعض الشامیینء وأصله أن عبادة کان یوما في 
بیت المقدس؛ فقال ھذاء فاشتبه علیھم المرفوع بالموقوف علی عبادةء ۔ واللہ أعلم ۔ 

قال الشیخ الأنور: (ویمکن في وجه الإعلال في حدیث عبادة بأنئه روي عنە ثلائة 
مضامین: 

احدھا: أنه قرأ بنفسە؛ فساله سائل: لم قرأت خلف الإمام؟ فتمسك بعموم حدیث الا 
صلاة لمن لم... .إلخ٢ء‏ وما احتج بالقصةء ولیس فیە ذکر القصة الواقعة في عھدہ ٹلا ء وھذا 
قوي سندا. 

والثاني : ما بین أیدینا من حدیث الباب . 

والٹالٹ: قوله : ٦لا‏ صلاة لمن لم یقرأ بفاتحة الکتاب؛ ولا قصة فيه أصلاًء وھذا أیضاً 


َ‫ ماجەء فإذا صلی جماعة مع الإمام في الفضاء؛ فلم یقل أحد من العلماء ء فیما نعلم أن کل واحد واحد من 
الجماعة یجعل تلقاء وجھه شیثاء بل العلماء باجمعھم قائلون بان سترۃ الإمام يکفي للقوم؛ والسترۃ التي بین 
یدي الإمام تعتبر بین یدي کل واحد واحد من القوم شرعاًء ولیس أمامہ شيء حساًء مع أن الأمر بالسٹرۃ 
عام لکل من صلىی. من المؤلف رحمہ الل. 


کتاب : الصلاۃ ۷۱ 


یي والحدیث الأول مروي عن نافع بن محمود؛ والحدیث الثالثٹ روي عن محمود بن 
الربیع؛ وأخطا مکحول في الجمع بین ما عندہ عن نافع وما عندہ عن محمودہ وتفرد مکحول 
في ذکر القصة والحدیث القولي؛ فالعلۃ هذا؛ اھ. 

وادعی ابن الترکماني الاضطراب في إسنادہ: 

فقد رواہ مکحول مرة عن عبادة بن الصامت مرسلاًء وأخری عن نافع بن محمود عن 
عبادة وتارۃ عن محمود عن عبادۃةء وآونة عن محمود عن أبي نعیم أنه سمع عبادة بن الصامت؛ 
ومع ذلك قد تفرد بذکر محمود بن الربیع عن عبادة في طریق مکحول محمد بن إسحاق . 

وأما ما رواہ أبو داود والنسائي من طریق نافع بن محمود بن الربیع؛ وفيه قصة عبادة 
موقوفاً مع حدیثہ مرفوعاء فنافع بن محمود مستورء کما ذکرہ الحافظ في التقریب؛ وأبو عمر بن 
عبد البر والطحاوي؛ وذکرہ ابن حبان في الثقات؛ وقال: إن حدیثہ معللء کما في المیزان. 

وحدیث عبادة بن الصامت في التباس القراءة قد روي بوجوہ ضغفھا النیموي کل وتعقب 
عليه بعضھم؛ ولئن سلمنا صحتہ فنقول : لإن هذا الحدیث یدل علی وجوب قراءة الفاتحة علی 
المأمومینء وإن جھر بھا الإمام لن الواقعة واقعة الصبح؛ وكذلك یدل علی أنه لا بس بقراءتھم 

قراءة الإمام وبمنازعة القرآن عند قراءة الفاتحةء فیعارض ہما قال اللہ تعالی : طإوَإذَا ثرٍی> 
لقن هَسْکٹا آر وائیٹرا وا 4 وہما أخرجە مسلم وغیرہ من حدیث: ةوإذا قرأ فأانصتوا؛ وبما رواء 
أبو ھریرۃ من حدیث المنازعةء فعند التعارض یرجح النص؛ وما هو أآصح في الباب من 
الأخبار؟ء اھ. مع کونە مذھب عامة الصحابة وجمھور أھل العلم من عدم إیجاب القراءۃ خلف 
الإمام في الجھریة کما قدمناہ نقلاً عن الإمام أحمد۔ 

وقد تصدی الشیخ الأنور فيی فصل الخطاب لتوجیە حدیث عبادة وأطال فيەء وفضّله 
تفصیلاً لا یسعنا تلخیصه في ھذا الشرحء من شاء فلیراجعه. 

وأما القراءۃ عند سکتات الإمام أو عند سکتة طویلة لە فلم یثبت بدلیل صحیحء ومع ذلك 
سیاق حدیث عبادة یخالف ذلك الأمر . 

قال الحافظ ابن تیمیة کل : ١‏ وأیضاً فلو کانت القراءۃ في الجھریة واجبة علی المأموم لزم 
أحد أمرین: إما أن یقرأ مع الإمام وإما آن یجب علی الإمام أن یسکت لە حتی یقرأء ولم نعلم 
نزاعاً بین العلماء أنە لا یجب علی الإمام أن یسکت لیقرأ المأموم بالفاتحة ولا غیرھاء وقراءتہ 
معه منھی عنھا بالکتاب والستة؛ فثبت أنە لا یجب عليه القراءة معهء بل نقول: لو کانت قراءة 
المأموم في حال الجھر مستحبة لاستحبّ للومام أن یسکب لیقرأ الماموم؛ ولا یستحبِ للامام 
السکوت لیقرأ المأموم عند جماھیر العلماء وھذا مذھب مالك وأبي حنیفة وأاحمد بن حنبل 
وغیرهم؛ وحجتھم في ذلك أن النبي گل لم یکن یسکت لیقرأ المأمون؛ ولا نقل أحد ھذا عنه 


۲۷۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بل ثبت عنہ في الصحیح سکوته بعد التکبیر للاستفتاحء وفي السنن: ٥‏ أنه کان لە سکتتان: سکتة 
في أول القراءۃ وسکتة بعد القراء8) وھي لطیفة للفصل + لا تتسع لقراءة الفاتحةء وقد روي أن 
ھذہ السكتة کانت بعد الفاتحةقء ولم بقل أحد منھم أنه کان لە ثلاث سکتات: ولا أرہم سکتات 
فمن نقل عن النبي گل ثلاث سکتات أو أربعاً فقد قال قولاً لم ینقله عنه أحد من المسلمین 
والسکتة التي عند قوله: ہولا الضالین؛ من جنس السکتات التي عند رؤس ال٦ّي؛‏ ومثٹل مذا لا 
یسمی سکوتاء ولم ینقل أحد من العلماء ء أنه یقرأ في مٹل هذاء وکان بعض من أدرکنا من 
أصحابنا یقرأً عقیب السکوت عند رؤس الاي؛ فإذا قال: الحمد لل رب العالمین؛ قال: 
الحمد لل رب العالمین؛ فإذا قال: إیاك نعبد وإیاك نستعینء قال: إیاك نعبد وإیاك نستعین۔ 
وھذا لم یقله أحد من العلماء۔ 


وقد اختلف العلماء في سکوت الإمام علی ثلاثة أقوال: فقیل: لا سکوت في الصلاۃ 
بحال؛ وھو قول مالك؛ وقیل: فیھا سکتة واحدۃ للاستفتاحء کقول أبي حنیفةء وقیل: فیھا 
سکتتانء وھو قول الشافعي وأحمد وغیرھماء لحدیث سمرۃ بن جندب ە أن رسول اللہ قٌُ کان 
لە سکتتان: سکتة حین یفتتح الصلاۃء وسکتة إذا فرغ من السورة الثائیة قبل أن یرکع؛ فذکر ذلك 
لعمران بن حصین فقال: کذب سمرة؛ فکتب في ذلك إلی المدینة إلی أبي بن کعب؛ فقال: 
صدق سمرۃ6 رواہ أحمد ۔ واللفظ لە ۔ وأبو داوں وابن ماجە؛ والترمذي؛ وقال: حدیث حسن؛ 
وفي روایة أبي داود: اسکتة إذا کبر؛ وسکتة إذا فرغ من غیر المغضوب علیھم ولا الضالین؛ 
وأحمد رجح الروایة الأولی واستحب السکتة الثانیة لأجل الفصل؛ ولم یستحب أحمد أن 
یسکت الإمام لقراءة المأموم ولکن بعض أصحابه استحب ذلك؛ ومعلوم أن النبي قٌيُ لو کان 
دو ہی روش چو فر الھمم والدواعي علی نقله فلما لم ینقل 
ھذا أحد علم أنه لم یکن والسکتة الثانیة فی حدیث سمرة نفاھا عمران بن حصین؛ وذلك أنھا 
سکتة یسیرة لا یضبط مثلھاء وقد روي أنھا بعد الفاتحةء ومعلوم أنه لم یسکت إلا سکتتین 
فعلم أن إحداھما طویلةء والآخری بکل حال لم تکن طوبلة متسعة لقراءة الفاتحةء وأیضاً فلو 
کانت الصحابة کلھم یقرؤون الفاتحة خلفهء إما في السکتة الأولی؛ وإما في الثانیة لکان ھذا مما 
تتوفر الھمم والدواعي علی نقله؛ فکیف فکیف ولم ینقل أحد عن أحد من الصحابة أنھم کانوا في 
السکتة الثانیة یقرؤون الفاتحةہ مع ان فلك لو کان مشروعاً لکان الصحابة أحق الناس بعلمةہ؛ 
فعلم أنه بدعةء وأیضاً فالمقصود بالجھر استماع المأمومین ولھذا یؤمنون علی قراءة الإمام فيی 
الجھر دون السرہ فإذا کانوا مشغولین عنه بالقراءة فقد أمر أن یقرأ علی قوم لا یستمعون لقراءتہء 
وھو بمنزلة من یحدث من لا یستمع لحدیثہء ویخطب من لا یستمع لخطبتهء وھذا سفه تتنزہ عنه 
الشریعةاء اھہ. 


کتاب : الصلاۃ ۲۷۳" 


قال اللیموي: (وأما ما رواہ الحاکم في المستدركء وزعمه مستقیم الإسنادء عن عطاء عن 
أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ پل  :‏ من صلی صلاة مکتوبة مع الإمام فلیقرأً بفاتحة الکتاب في 
سکتاته) الحدیث : ففيه محمد بن عبد اللہ بن عبید بن عمیر اللیٹیء ضعّفه ابن معینء 
والداراقطنيء وقال البخاري: منکر الحدیث٠‏ وقال النسائيی: متروكء ومع ذلك اختلف في 
إسنادہ رواہ مرۃ عن عطاء عن أبي ھریرة مرفوعاً کیا یر عیة الام روص مرن 
شعیب عن آبیە عن جدہ مرفوعاء کما هو عند الدارقطني فلا یحتج بەا اھ۔۔ 


واحتج الموجبون لقراءة المؤتم ہما رواہ البخاري في جزء القراءة عن أبي قلابة عن أنس 
ہ ان رسول ال پل صلی بأصحابیہ فلما قضی صلاته أقبل علیھم بوجھهء فقال: أتقرؤون في 
صلاتکم خلف الإمام والإمام یقرأ؟ فسکتواء فقالھا ثلاث مرات: فقال قائل ۔ أو قائلون ۔ 
لنقرأء قال: قلا تفعلواء ولیقرأ أحدکم بفاتحة الکتاب في نفسہ؛ وأعله البيھقي بأن هذا الطریق 
عیر محفوظ؛ وروی محمد بن أبي عائشة عن رجل من أصحاب النبي گل قال: قال النبي گلا : 
أتقرؤون والإمام یقرأً ۔ أو قال تقرؤون خلف الإمام والإمام یقرأ ۔ قالوا: نعم؛ قال: فلا تفعلوا 
إلا أن یقرأ أحدکم فاتحة الکتاب في نفسه؛ رواہ أحمد في مسند وقد تفرد بھا خالد الحذاء 
وخالفه آیوب السختیاني؛ فرواہ عن أبي قلابة عن النبي گل مرسلاًء وقد أرسله خالد الحذاء 
ا٘یضاً عند أبي بکر بن أبي شیبق قال الدارقطني في کتاب العلل: هإن المرسل الصحیح). 

وبالجملة فھذہ الأحادیث من حیث صحتھا وقوۃ إسنادھا لا تقاوم نصوص الکتاب والسنة 
في الإنصات؛ بھ وس ہ۔> حا ترك القراءةء ولئن لمنا صحة ھذہ 
لأحادیث (أي أحادیث آنس ورجل من الصحابة) فیحتمل أن یکون معنی قوله: ولیقرأ أو إلا أن 

یقرأ أحدکم بفاتحة الکتاب في نفسهہ4: أن یقرأھا حال کونە في نفسہ أي وحدہ لا فيی جماعة؛ 
فھذا حکم المنفرد بعد بیان حکم المقتدي؛ وھو کما قال ابن عمر: ؛إذا صلی أحدکم خلف 
الإمام فحسبه قراءۃ الإمام؛ وإذا صلی وحدہ فلیقرأ) رواہ مالك في الموطأ:والاستثناء فی 
حدیث رجل من الصحابة حینذ منقطع ہمعنی الکن؟ کما في قوله تعالی: تأکُلوا انوَںَغ 
یتم إالَیلل ہ ان گنک تح رہ عن اض ینک [سورة النساء آیة :۰ ۹] وفي قوله تعالی: 
وت کید سیر ٹیا کا تن ول مَكدَر تِمَويه الہ لداب الڈگر کہ [سورة الغاشیةہ آیق: ٢٢‏ و ٢۳‏ 
و٤٤]‏ وما ےت لفيی نا عو فا ذکرہ في روج المعاني وغیر تحت قوله 
تعالی: فو لَھْم ت تشم نل لگا ج4 (سورۃ النساءء آیة: ]٦٦‏ أي قل لھُم خالیاً لیس معھم 
احد 7 رو ہی البخاري؛ والملاً: 
الجماعةء وفي بعض الروایات وضع الذکر خالیاً موضع في نفسها کما في کنز العمال: فلما 
تھی رسول ال گل المقتدین عن القراءة وأمرھم بالإنصات کان ھذا مظنة لشيء من انکسار 


۲۷ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قلوبھم بسبب کونھم ممنوعین ظاھراً عن آشرف الذکر وأعلاء في أفضل أحوال المؤمن أي 
الصلاۃ ۔ وحرمائھم عن قراءۃ القرآن حساً لا سیما فاتحة تحة الکتاب التي هي أم القرآن ولا تجزیء 
صلاة إلا بھاء بل سماھا صلاۃ في حدیث أبي ھریرۃة؛ وھي التي لم ینزل في التوراۃ؛ ولا فيی 
الإانجیلء ولا في الزبور؛ ولا في الفرقان: مثلھاء وھي عوض عن غیرھا ولیس غیرھا منھا 
عوض: واإنھا سبع من المثاني وأعظم سورۃ في القرآنء ولم یحفظ أنه کان في الإسلام صلاةۃ 
بغیرھاء فناسب أن یعقب ھذا النھي عن القراءة للمقتدي بأمر القراءة لا سیما قراءۃ الفاتحة أو 
]جازتھا في حالة انفرادہ عن الجماعة ٹلافیاً لما فاتہ ظاھراء وجبراً لانکسار یعتریه لحرمانه عن 
القراءة الحسیة مع شدةۃ حرص المؤمن فیھا ٭ کانه قیل: لا تتحرجواء فإن للذکر والقراءة التي 
نھیتم عنھا لکفایة الإمام مجالاً واسعاً وأوقاتاً کثیرۃ لا یضیق نطاقھا فاشتغلوا بھاء وھذا کما قال 
النبي گل للائمة بعد ما أمرھم بتخفیف الصلاۃ جو ےوہ ہد ہوروا ہی 
الدقیقة عقب اللہ سبحائه وتعالی آیة الاستماع والانصات بقولہ: ہاواڈگر ریلک فی تٹیلک تَمَرما 
مَخِلَة وه اَلْجَھُر من اَل 34اء2)( وَلا تک ء يُنَ الْکَنينَ ( >> [سورة الأعراف: آیة: ٢٠٥]ء‏ أي 
اذکر ربك وحدك إِذا کنت لا في جماعة وھذا التفسیر رأیته منقولاً عن ابن عباس ظلللہ إلا أنە 
من روایة الكلبيی؛ والغرض أن لغة القرآن لا تاباہ. وأما تفسیرہ بالذکر سرأاً فیغٹی عنە قوله 


مر مم 


تعالی : فوَدُونَ الجَھُر ىَِ القْلِ لو وَلاَسَال× اي في کل حینء کما في روح المعاني. 

قیل: لیس المراد التخصیص أي بھذین الوقتین بل دوام الذکر واتصاله أي: اذکر کل 
وقت اھ. فلا یکن في صدرك حرج من کونك ممنوعاً عن القراءة في وقت یسیر یقرأ عليك 
القرآن فیه مع کون الاستماع والإنصات خیراً لك من قراءتك في ذلك الوقت أیضاً. 

وقول أبي عریرة: (اقرأ بھا في نفسك یا فارسي؟ أیضاً یحمل علی ما حملنا عليه حدیث 
آنس أي داقرأ بھا وحدك؛ وھذا القول منہ ظللہ بعد روایة الحدیث المرفوع: ”من صلی صلاۃ لم 
یقرأً فیھا بام القرآن فھيی خداج ثلاثاً غیر تمام٥‏ یشبە ما قال سفیان بعد روایتہ: الا صلاۃ لمن لم 
یقرأً بفاتحة الکتاب لمن یصلي وحدہ؛ کما مو 

والحاصل أن المسلك الراجح القوي عندنا بالنظر إلی النصوص؛: والقیاس: ترك القراءة 
للمقتدي مطلقاًء کما هو مذھب أبي حنیفة وصاحبيه رحمھم اللہ تعالیء وکل یعمل علی شاکلتہ 
فریکم أعلم بمن هو أھدی سیا ۔ 

قولهە: (لمن لم یقرأ) إلخ : استدل به علی وجوب قراء الفاتحة في کل رکعة بناء علی أن 
الرکعة الواحدة تسمی صلاة لو تجردت: وفیە نظرہ لن قراءتھا في رکعة واحدة من الرباعیة مثلاٌ 
یقتضي حصول اسم قراءتھا في تلك الصلاۃ؛ والأصل عدم وجوب الزیادة علی المرۃ ة الواحدق 
والأاصل أیضاً عدم إطلاق الکل علیٰ البعض؛ لن الظھر مثلاٌ کلھا صلاۃ واحدة حقیقة کما 


کتاب: الصلاۃ : ۲۷۵ 
ِفَاتِحَة الکِتاب٢.‏ 


۸۷۰۳ ۔(ہ۳( حدّثني أبُو الطامرِ۔ عَتَنَتَا ابْیْ وَهْب عَنْ بُونس. یھی 


مرےھ۔ 3 


حَرْمَلَةُ بْنْ يَخییٰ. أَحْبرَنَا بن وَهب . أَغبرني بُ وت عَنِ ابْنِ يهّاب. أَخْبَرَني مَحْمُودُ بْنُ 
ایج عَنْ غُبَاَة بن الضایتِ؛ قَان: َال رَسُول الله لا : لا صَلَهيِمَی لع یفتری: بأٗ 
الْقْرْآن٤‏ ۔ 

٤۷۹۔ )۳٦(‏ حدّثنا الْحَسَنُ بْنُ عَلِیٌ الحْلوايِی. عَدَننَا يَقُوبُ بْنْ إِنرَامِيمَ بن سَعُی. 


صرح بە فيی حدیث الإسراء حیث سمی المکتوبات خمساًء وکذا حدیث عبادة: اخمس صلوات 
کتبھن الل علی العباده وغیر ذلكء فإِطلاق الصلاۃ علی رکعة منھا یکون مجازاً. کذا في الفتح. 

قولە: (ہفاتحة الکتاب) إلخ : قال الطیبي : ٢‏ أي لم یبدأ القراءة بھا٤۔‏ 

قال ابن حجر: (یعني عدي ایقرأ) بالباء مع تعدیته بنفسە؛ لتضمینه معنی ایبدأ4. ویلزم 
منە فساد علی مذھبه؛ لانحلالە إلی نفي الحقیقة عمن ابتدأ القراءة بغیر الفاتحة ثم ختم 
بالفاتحةء ولا قائل بہ من الشافعیة في ما نعلمء فالصواب أنھا زائدة للتأکید کذا في المرقاۃ. 

وقال الشیخ الأنور: اوفي نفس قولہ ٗی : الا صلاة لمن لم یقرأً بفاتحة الکتاب أو ہام 
القرآن) بدون قوله : افصاعداً) إشارۃ إلی السورۃ وبناء الکلام عليهء وذلك للفرق بین قولھم: 
قرأما؛ و هقرأ بھا؛ فالأول: علی ما تعرف: والثائي: بمعنی (آأتی بھا في جملة القراء8٥‏ وقد 
أوضحه الحافظ ابن القیم في بدائع الفوائد فقال : اومما یتعلق بھذا قولھم : قرأت الکتاب 
واللوح ونحوھماء یتعدی بنفسەء وأما قرأت بام القرآن وقرأت بسورة کذا کقوله: ٢لا‏ صلاۃ لمن 
لم یقرأً بفاتحة الکتاب؟ ففيه نکتة بدیعة قل من یتفطن لھاء وھي أن الفعل إذا عدي بنفسه 
فقلت: قرأت سورۃة کذاء اقتضی اقتصارك علیھا لتخصیصھا بالذکر؛ وأما إذا عدی بالباء فمعناء: 
دی مھ جو رٹے س و ش جوت 
یقتضي الاقتصار علیھاء بل یشعر بقراءة غیرھا معھا) اھ. ثم أتی بأمثلة وشوامد تدل علی مذا 


الفرق؛ فراجعە . 
٥۔ )۰٠۰(‏ ۔ قوله: (لمن لم یقتریء بھا) إلخ: أي لمن لم یقرأء وھو افتعال من القراءة؛ 
کذا في مجمع البحار۔ 


قوله: (بام القرآن) إلخ : سمیت بھا لاشتمالھا علی مقاصد القرآن من إثبات ما یجب 
لل تعالی وما یستحیل عليه وما یمکن في حقه ولأنبیائه كذلك؛ وعلی أحوال المعاش والمعاد 
وعلی الخبر والطلب؛ وعلی القصص؛ وعلی مداح المھتدین:ء وذم ضدھم؛ وانقسامھم اق 
المغخضوب علیھم وضالین؛ وغیر ذلك؛ حتی قال بعض العارفین: جمیع منازل السائرین مبنيی 
علی لإیاك نعبد وإیاك نستعین؟ وقال بعضھم: جمیع القرآن مجمل في الفاتحة. کذا في المرقاۃ. 


۷۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حَدَنَتَا آر پي عَنْ صَالِج؛ عَن ابْن شىِهّاب؛ آنَ مَشَمُوَد بن الربیع ٤‏ الِّي مَّرَسُول َ 
فی وَجُود مِنْ بِثرمِم > ر۶ ا۵ عباتة بی الات آغتر عَرَ ان ول اللہ پل فَال: 
صلاہ لِمَنْ نم یق يقرَا بأْ الْثْرآن؛. 

۸۷۵ ۔ (۳۷) وحدثناہ إِسْحَاىٰ بی إِنْرَامِيع وَعَبُْ بْنُ حُمَيْد۔ قَالا: أَحْبَرَنًا 
عَبْدُ الرَزَاقء أَخْبَرَنَا مَعْمَرْ عَن الزهرِیء بِھذًا الإِسْناد بل . وَزّاد: تَصَاعِداً. 

٦۔‏ (۳۸) وحدّثناہ إِسْحَائٔ بُ اريم الْعَنطَلِی . امْبرَنا سُفْيَانُ بن غُيَيْتَة عَن 
الْعَااو ءَ ا ا مال من الْی پل قَال: سَن صَلّى صَل لم یا فِیھا بأمٌ 
القرآن فَهي جدَاجٌ؛ یک ا کا ا ا کا کے ا ا ا و 


۹٦۔(.ی)‏ کر یں ہریت رو سو مو سر سا 
أي صبھا وقذفھا فیەء والمج ب بفتح المیم وتشدید الجیم وھو إرسال الماء من الفمء وقیل: لا 
یسمی مجّاً إلا إن کان علی بعد. وفعله النبي قٌل مع محمود ۔ وھو ابن خمس سنین ۔ إما مداعبة 
لەء أو لیبارك عليه بھاء کما کان ذلك من شأنہ مع أولاد الصحابة کچ ۔ 

۷۔ (...)۔ قوله: (وزاد فصاعداً) إلخ : أي فما زاد علیھا من الصعودہ وھو الارتفاع 
من سفل إلی علوء وھو منصوب علی الحال کقولھم: اشتریته بدرھم فصاعداًء أي فزاد الٹمن 


صاعداًء وھذا اللفظ یقتضي أن السورةۃ واجبةء وھو مذھب أبي حنیفة کللہ تعالی. 

۸۔ )۳۹٥(‏ ۔ قولەه: (فھیي خداج) إلخ : بکسر الخاء المعجمة . 

قال الخلیلء والأصمعي؛ وأبو حاتم السجستانیء والھرويی؛ وآخرون: الخداج النقصانء 
یقال: خدجت الناقة إذا ألقت ولدھا قبل أوان النتاجء وإن کان تام الخلق. وأخدجت: إذا ولدتہ 
ناقصاء وإن کان لتمام الولادة. 
خداجء أي ذات خداج. کذا في نیل الأوطار۔ 

قال الشیخ الأنور : اجعلت الصلاة عند انتفاء قراءة الفاتحة خداجاً لا منفیةء فإن الحدیث 


)١(‏ قولە: اعن أبي هریرةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننہ؛ في کتاب الافتتاح؛ باب ترك قراءة بسم اللہ 
الرحمٰن الرحیم في فاتحة الکتاب؛ رقم (۹۱۰) وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاة باب ما ترك القراءة 
فيی صلاته بفاتحة الکتاب؛ رقم (۸۱۹) و(۸۲۰) و(۸۲۱) والترمذي في جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب 
ومن سورۃ فاتحة الکتاب؛ رقم )۲۹٥۳(‏ وابن ماج في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء رقم 
(۸۳۸) وآحمد في مسندہ ۲٥٢/٢(‏ و٥۲۸‏ و۸۷٦).‏ 


کتاب: الصلاۃ ۷۷ 


تَقِبلَ لأبيی مُرَیْرَة: إِنَا نون وَرَاء الإمام. کَقَالَ: افْرَأ بِيَا في تفْيكَ. 01.7( 


شبہ الصلاة باعتبار حکمھا بشيء ناقص الخلقة حسا فلا یتاتی أن یقال: إن المراد أنھا ناقصة 
حسأء وإن کانت باطلة حکماء ثم قال: ولا یخفی أن الحقائق الحسیة لا تبطل بذھاب جزء 
کإنسان مخدج الیدء فلو کان حاذی فی الحدیث بتلك الحقائق وآراد نقصانھا حسا لم یدل أیضاً 
علی بطلانھا إلا بضم مقدمة هي: أن ناقصة الجزء من الحقائق الشرعیة حساً باطلة حکماء ولم 
یحکم الشارع في ھذا الحدیث بتلك المقدمةء وإنما جعلھا ناقصة کالحسیات؛ فالحکم بالبطلان 
خلاف الحدیث: وإنما یخرج منەه وجوب الفاتحة وإثبات مرتبة الواجب وھو مراد أصحاہنا. 

والحاصل أنه کیف کان المراد بالحدیث ۔ اعتبار حال الصلاة حساً أو اعتبارہ حکماً ۔ لیس 
فیە الحکم إلا بالنقصان٤‏ اھ. 

قوله: (للاثاً) إلخ: أي قالھا ثلاثاً: هي خداجء هي خذاجء هي خداج. کما في روایة 
الموطاء وھذا التثلیث للتاکید . 

قوله: (غیر تمام) إلخ : بیان اخداج؛ أو بدل منه۔ 

قولە: (فقیل لأبي ھریرة) القائل هو السائب مولی بني عبد اللہ بن ھشام بن زھرۃ کما فيی 
الموطأء وھو أنصاري مدني ثقة تابعي من الطبقة الثالئةء کُما في تقریب التھذیب. یقال: اسمه 
عبد اللہ بن السائب کما في شرح الموطاً. 

وھذا السؤال منە یدل علی أنە ما رأی أحداً من الصحابة أو التابعین یقرأً خلف الإمام ولم 
یعرفه منھم وإلا فلا معنی لقوله: ٢إنا‏ نکون وراء الإمام؛ لو کانت القراءة وراء الإمام معروفة 
عندہ؛ نبە عليه شیخ مشایختا مولانا رشید أحمد الکُنکوھی قدس اللہ روحه في رسالته الفریدة 
اھدایة المعتدي إلی قراءة المقتدي). 

قوله: (اقرأ بھا في نفسك) إلخ: قال الشارح: (معناہ اقرأھا سرء بحیث تسمع نفسك؛ 
وأما ما حمله عليه بعض المالکیة وغیرھم أن المراد تدبر ذلك وتذکرہ؛ فلا یقبلء لأن القراءۃ لا 
تطلق إلا علی حركکة اللسان بحیث یسمع نفسەہ؛ ولھذا اتفقوا علی أن الجنب لو تدبر القرآن بقلبه 
من غیر حرکة لسانە لا یکون قارا مرتکبا لقراءة الجنپ المحرمة) اھ. 

قلت: وقد تقدم منا في تحقیق مسألة القراءة خلف الإمام أنة یمکن حمل قول أبي هریرۃ 
علی الانفراد ومعنی هفي نفسك٤:‏ وحدك أي لا في جماعةء ۔ والل اأعلم ۔ . 

قال القاري کل في المرقاۃ بعد ما فسرہ بالسر: ہوبە أخذ الشافعيء وھو مذھب صحابي 
لا یقوم بہ حجة علی أحد مع احتمال التقیید بالصلاة السریةء کما قال بە الإمام مالك والإمام 
محمد من أصحابنا) اھ. 


۲۷۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
تکیسجسج وت سے کس ےس اس ےپ اش کا ہد ا ات کاپ ا اک کے کہ سار 1۳ 
قَإلّي سَمِمٔث رَسُول الله لا يَفُول: 'فالَ الله تَعَالی: تُسَن الصّلا بَیبي وَبَينَ عَبْدِي 


نصفین م0 000200002000تس2220000ھھکیوجبٹیژژجہژژیژژچچچجچڑچوجچچچچووچےوج‫۶×ۂو۶-شسشسششہر 


قولە: (فاإني سمعت رسول الل ق ) إلخ: فيه إشارۃ إلی أنه قال هذا القول بطریق 
الاستدلال والاستتباط . 

قولە: (قسمت الصلاة) إلخ : أي الفاتحةء وأطلق علیھا لفظ الصلاة لأن الصلاۃ لا تتم إلا 
بھاء فیحتج بە لتعییٹھا في الصلاةۃ ووجوبھاء کما قال: (الحج عرفة)۷. 

وقال الخطابي : ٦المراد‏ بالصلاة القراءة من قوله تعالی: الولا تجھر بصلاتك4. 

قال الشیخ الأکبر کالہ تعالی : (المصلي یناجي ربەء والمناجاۃ کلام والقرآن کلام اللہ 
والعبد قاصر أن یعرف من نفسه ما ینبغي أن یکلم بە ربه في وقت مناجاتہء فعلمہ رہہ حین قال 
لە: اقسمت الصلاة بیٹي وبین عبدي نصفین) ٹم قال في الحدیث: ایقول العبد الحمد اللہ رب 
العالمینء یقول الله : حمدني عبدي)؟ الحدیث٠ء‏ فما ذکر فی حق المصلی إِذا ناجاہ أنە یناجیە بغیر 
کلام ثم عین من کلامہ أم القرآن إذا کان لا ینبغي أن یناجي إلا بکلامەء والجامع من کلامہ: 
فان الام هي الجامعة وبعد أن علمنا کیف نناجیە وبماذا نناجیە فالعالم العاقل الأدیب مع اللہ لا 
یناجیە في الصلاۃ إلا بقراءة أم القرآن٤.‏ 

قولە: (نصفین) إلخ : یحتج بە لکون البسملة لیست من الفاتحة إذ لم یختلف أنھا سبع 
آیات: ثلاث ثناءء وثلاٹ مسألة والسابعة ۔ وهي فإیاك نعبد وإیاك نستعین ۔ وسط بین 
النوعین: نصفھا إخلاص متصل بما قبله ونصفھا مسألة متصل ہما بعدہ؛ فلو کانت منھا لم تکن 
القسمة بنصفین . وأیضاً یقول العبد: الحمد اللء ولم یذکر البسملةء وما جاء في بعض الروایات 
من قولە: لیقول العبد: بسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛ یقول الل: ذكرني عبدي؟ وھو من روایة 
محمد بن سمعان وھو ضعیف: لا سیما وقد انفرد بھاء وخالفه فیھا الحفاظ الثقات : مالكء 
وابن جریج؛ وابن عیینةء وغیرھم؛ فلم یذکروھا. وبالجملة فالحدیث أبین شيء في الباب؛ کذا 
في إکمال إکمال المعلم . 

قال الزرقاني : ہوأجیب بأن التضعیف عائد علی جملة الصلاۃء لا إلی الفاتحةء ہذا حقیقة 
اللفظ أو عائد إلی ما بختص بالفاتحة من الاّیات الکاملة و الأول تعسف باطل سببه الحمایة 
المذھبیة؛ لأنا أجمعنا علی أن المراد بالصلاة الفاتحة أو قراءتھاء ولا یصح إرادة الحقیقة بوجە 
بعد قوله: افإذا قال العبد: الحمد للہ رب العالمین؟ء و الثاني أن عودہ إلی ما یختص بالفاتحة 
دلیل لنا علی أنھا لیست منھاء إذ هي بدونھا سبع آیات بإجماع کما قالء وقالوا: أیضاً:إن معنی 
یقول العبد: (الحمد تل٤‏ أي إِذا انتھی إلی ذلكء وھذا مجاز لا دلیل عليهء وبعد ذلك لا دلالة 
فیه علی أن البسملة مٹھا)۔ 


کتاب : الصلاۃ ۱ ۷۹ 


وَلِمَبِْي مَا سَأَلَء فا قَالَ العَبْةُ: الْحَم لِلَه رَبٌ الْعَالَهينَ. قَالَ الله تعَالیٰ: عَمِدَني 
عَبّدِي. . وَإِذَا قَال: الرَّحْمٰنٍ الإّجیم . قَال: الله تعَالّی : أَّیٰ عَلَيٗ عَبْدِي۔ ا ا ا 


قوله: (ولعبدي ما سال) إلخ : أي سؤالهء ومني الإعطاء. 

قال القاريی: (والأظھر أن التقدیر: لذاتی ما وصف من الثناء ولعبدي ما سأل من 
اللعاء1. : 

قوله: (فإذا قال العبد) إلخ : قال الشیخ الأکبر: ایقول العارف: الحمد للء أي عواقب 
الثناء ترجع للہ ونعني بعواقب الثناء أن کل ثناء یٹنی بە علی کونه من الأکوان دون اللہ فاقبته 
إلی اللہ بطریقین: الطریق الأولی: أن الثناء علی الکون إنما یکون بما هو عليه ذلك الکون من 
الصفات المحمودةء أو ہما یکون منەء وعلی أي وج کان فإن ذلك راجع إلی ال تعالی إِذا 
کان اللہ هو الموجد لتلك الصفةء ولذلك الفعل لا للکونء فعاقبة الثناء عادت إلی الله . و الطریق 
الٹانیة : أن ینظر العارف فیری أن وجود الممکنات المستفاد إنما هو عین ظھور الحق فیھاء فھو 
متعلق الثناء لا الأکوان٤‏ اھ. 

وقد مرٗ بعض تفصیله في أوائل الإیمانء تحت قولە 8ل : (أن تؤمن بالل؛ من حدیث 
جبریل؛ فتذکرہ. 

کے (قال الله تعالی: (حمدني عبدي) اغ: الحمد الثناء بصفات الأفعال؛ والتمجید 

ء بصفات الجلال٠ء‏ والثناء یکون بھماء ولذا أآتی (بالرحمن الرحیم) لاشتمال الاسمین علی 
صفة الذات من الرحمة مدلول الرحمن؛ ولذا اختص بە تبارك وتعالیء فلا یتصف بە غیرہ؛ 
وذلك نھایة العظمة وصفة الفعل من الإنعام مدلول (الرحیم؛ لأن الرحیم هو العائد برحمته علی 
عبادہ وقیل: علی المؤمنین خاصة ووجه مطابقة التمجید (إياك نعبدا 2 یو 
الدین4(”'' یتضمن انفرادہ تبارك وتعالی یومثذ بالملك؛ ولا دعوی لأحد فيه لا حقیقة ولا مجازاً 
کما في الدنیاء وفي ھذا الاعتراف من التعظیم والتمجید والتفویض ما لا یخفی. کذا في إکمال 
المعلم . 

قال الشیخ ولي اللہ الدملوي قدس اللہ روحە: اروح الصلاۃ هي الحضور مع اللہ 
والاستشراف للجبروت؛ وتذکر جلال الله مع تعظیم ممزوج بمحبة وطمانینة وإليه الإشارة في 
قولہ گلا : دالإحسان أن تعبد اللہ کأنك تراہء فإن لم تکن تراہ فإنه یراك* وأشار إلی کیفیة تمرین 
النفس علیھا بقوله: ەقال الله : قسمت الصلاة بینی وبین عبدي نصفین؛ ولعبدي ما سأل؛ فإذا 
قال العبد: الحمد لل رب العالمین؛ قال الل: غساتی عبدي ٠٠.٠.‏ الحدیث فذلك إشارۃ إلی 
الأمر بملاحظة الجواب في کل کلمة فإنه ینب للحضور تنیھاً بلیغا؛. 


)١(‏ کذا في الأصل والصحیح ‏ ملك یوم الدین؟. من المؤلف رحمہ الل. 


۸۰ الجزء الثالث من کتاب فتح المٰلھم بشرح صحیح مسلم 


مَجِدَني عَبْدِي. (وَقَال مَرَةً: فَوضَ إِلَيٌ عَبْدِي). دا 


ت 
۔ 

ت 

گی 
ا 


قال الحافظ ابن القیم : ٥فإذا‏ قال: الحمد للہ رب العالمین ٠٤٠‏ وقف هھنیھة یسیرۃ ینتظر 
جواب ربە لە بقوله: حمدني عبدي؛ فإذا قال: الرحمن الرحیمء انتظر الجواب بقوله: أٹنی علیٌ 
عبدي؛ فإذا قال: مالك یوم الدین؛ انتظر جوابه یمجّدني عبديء فیا لذة قلبه وقرۃ عینه وسرور 
نفسه یقول ربه عبدی ٹااؤٹ مات فوالل لولا ما علی القلوب من دخان الشھوات وغیم 
النفوس لاسُتطیرت فرحاً وسروراً بقول ربھا وفاطرھا ومعبودھا : حمدني عبدي؛ وأئنی عليَ 
عبدي؛ ومجّدني عبدي) اھ. 
وقد رأیت في الفتوحات أیضاً نحواً مما قالاہ إلا أنه لم یحضرني الآن موضع التصریح 
مٹھاء ۔ والل أعلم ۔ . 
قوله: (فإذا قال: مالك یوم الدین) إلخ: أي یوم الجزاء وھو یوم القیامةء لظھور الجزاء 
فیە بوجە أکمل وأشمل وأوضح واعم وخص بالذکر لأنہ لا ملك ظاھراً فیە لأحد إلا لل تعالی: 
لی الَمكَ اَل :7 لیر اتہر ۷ [سورة غافر آیة: ]٦١‏ فالمْلكُ وہ الحَقٌ لرَعَنَ کہ [سورة الفرقانء 
آیة: ]٦٦‏ ومن قرأً (مالك؛ بالألف فمعناہ مالك الأمر کله في یوم القیامةء قال الل تعالی: فو 
آنریف ما بیغ الین لاٹ ما آفرف ما بی آڑین لا کیم کا کیل تق تی کیا وَلْکَژ وََيّز 
يک4 [سورۃ الانفطارء آیة: ۱۷۔۱۹]۔ 
قال الشیخ الاکبر کلله : ٢إذا‏ قال العارف: مالك یوم الدینء لم یقتصر بذلك علی الدار 
الآخرة فقطء ونظر أن (الرحمن الرحیم) لا یفارق ‏ مالك یوم الدین) فیکون الجزاء دنیا وآخرةء 
ولذلك ظھر إقامة الحدود رھ سم ہچ ای الناس لیذیقھم بعض 
الذي عملواء و ما آصػبَعظم ین مو نُعا کت یک [سورۃ الشوری؛: آیة: ]٠۰‏ وغیر ذلك 
من النصوص) وھذا فر غیت الا فیری أن الکفارات ساریة في الدنیاء وأن الإنسان لا یسلم 
من آمر یضیق صدرہ ویؤلمه حناً وعقلاً قرضة البرغوث والعثرة) اھ۔ 
قوله: (مجدني عبدي) إلخ: أي عظمني؛ والتمجید نسبتە إلی المجد؛ وھو الکرم أو 
العظمة, 
قولە: (فوض إلي عبدي) إلخ : أي فّض الملك والملك''' کلیھما إليه تعالی ۔ 
قال الشیخ الأکبر کلله تعالی: (التمجید راجع إلی جناب الحق من حیث ما تقتضيه ذاتەء 
ومن حیث ما تقتضي نسبة العام إلیةہ والتفویض من حیث ما تفتفی۔نسیة العالم يد لا غیر 
ذلك ففي حق قوم یقول: مجدني عبدي؛ وفي حق قوم آخرین دونھم یقول: فوّض إِليٌ عبدي). 


)١(‏ الاؤل بفتح المیم والثاني بکسر المیم۔ 


کتاب: الصلاۃ : ۸۱ 


قوله: (فإذا قال: إباك نعبد) إلخ : قال الإمام الرازي تل : 'إن المراد من ھذہ النون في 
انعبدا نون الجمع؛ وھو تنبيه علی أن الأولی بالإنسان أن بزديی الصلاة بالجماعة) ٹم ذکر 
وجوھاً في إتیان نون الجمع إلی أن قال : اکن العبد یقول ای جا ان ماس اق کت 
أُستحق أن أُذکرھا وحدھاء لأنھا ممزوجة بجھات التقصیرء ولکني أخلطھا س وو 
العابدینء وأذکر الکل بعبارۃ واحدة؛ وأقول: إياك نعبد. 

وھھنا مسألة شرعیق وھي: أن الرجل إذا باع من غیرہ عشرة من العبیدء فالمشتري إما أن 
یقبل الکل أو لا یقبل واحداً مٹھاء ولیس لە أن یقبل البعض دون البعض في تلك الصفقة فکذا 
ھھنا إذا قال العبد: إیاك نعبدء فقد عرض علی حضرةۃ الله جمیع عبادات العابدینء فلا یلیق 
بکرمە أن یمیز البعض عن البعض؛ ویقبل البعض دون البعض٠؛‏ فإما أن یرد الکلء وھو غیر 
جائزء لأن قوله: (إیاك نعبد٤‏ دخل فيه عبادات الملائکة وعبادات الأنبیاء والأولیاء وإما أن 
یقیل الکل وحینئذ تصیر عبادة هذا القائل مقبولة ہبرکة قبول عبادة غیرہ والتقدیر کأن العبد 
یقول: ِٰي ا لم تکن عہادتی مقیولة فلا تردنی؛ لأنيی لست بوحید في هذہ العبادۃء بل نحن 
کئیرون فإن لم استحق الإجابة والقبول فأتشفع إليك بعبادات سائر المتعبدینء فأجبني) اھ. 

قوله: (ھذا بیٹي وہین عبدي) إلخ: قال الباجي: (معناہ أن بعضھا تعظیم لہ تعالی؛ 
وبعضھا استعانة للعبد علی أمر دینە ودنیاہہ اھ. فالذي لل منھا: إیاك نعبد والذي للعبد: وإیاك 
نستعینء اھ. 

قال الشیخ الأکبر کللله : (ھذہ الاّیة لإیاك نعبد وإباك نستعین4 تتضمن سائلاً ومسؤولاً 
مخاطباء وھو الکاف من فإیاك١ء‏ ونون انعبداء و انستعین) هو العبد فإنه العابد والمستعینء 
فإذا قال العارف : إیاك وححد الحق بحرف الخطاب فجعله مواجھة لا علی جھة التحدیدء ولکن 
امتثالاً لقول الشارع لمثل هذا السائل في معرض التعلیم حین قال لە: ہاعبد اللہ کأنك تراہ؛ ومن 
عبد اللہ کأنه یراہ فلا بد أن یواجھه بحرف الخطاب؛ وھو الکاف أو التاءء وإنما وححدہ ولم 
پا اکا امتثالاً لأمر اللہ في قولە (اعبد الل وحدہا فوحدہ في الخطاب کما وحّد نفسه في 
الأمر. 


۔ثم إن العارف ینظر إلی تفصیل عوالمهء وأن الصلاة قد عم حکمھا جمیع حالاته ظاھراً 
20 لم ینفرد بذلك جزء عن آخر فإنه یقف بکلە ویرکع کذلك؛ ویسجد كذلك: ویچجلس 
لك فجمع عالمه علی عبارة ربه وطلب المعونة منه علی عبادتهەء فجاء بنون الجمع في قوله: 

انعبدا و انستعین) فعلم من الحق لما قیدہ بالٹون أنه یرید منە أن یعبدہ بکلیتەء ویستعین بە 
بکلیتەء ومتی لم یکن المصلي بھذہ المثابة من جمع عالمه علی عبادة ربه کان کاذباً في قراءتہء 
فإن اللہ ینظر إليه فیراہ ملتفتاً فی صلاتہء آو ٹول بخاطرہ وقلبه في دکانە وتجارتە. . وھومع 


۲۰۲ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َإذّا قال: أَغْینًا الشرَاظ الّْمسْتَقِيمٌ صِراظ الّدِينَ اَنعَمْتَ عَلَيْهِم غَيْر الْمَمْضُوبِ عَلَيْهِمْ ولا 

الضّالينٌ. قَال: ھَٰذًا يِعَبْدِي وَإِعبْيي مَا مَألَ٠.‏ 
َال مُفْیَان: عَتَلَيي ہو الَْلاۂ بُيُ عَبْدِ الرّحْمٰنِ بْنِ یَغقُوبَ. مَخَلت عَلَیْہ وَمُو ریف 

فی بین فَمَالیْه أنَا عَلْهُ 

۷۔ (۳۹) 0" ُتَبْبَة بی سَمبی؛ عَن مَالِكِ بن أَنس؛ عَيِ الْعَلاء بن 


رت 2 


َبْد الرَّحْمٰنِ؛ أَنهُ سَمعَ ابا السَایبٍ ِء مَزِلّیٰ مِشام بن زَهْرَةٗ 
ُقُول: قَال ول الله کات 


۸۔ )٠٤(‏ ح وَحَدقَيِي مُحَمّدُ بْنْ رافم. عَلَكَنًا عَبْدُ الَزاق. اخْبَرَنًا ابْنُ جُرَیٔج۔ 
تی نعط بغ بد الْضنن ذو تقر ا ا اشاپ نآ بجی قد الم و 


تقولا سم سَمعْث أَبا مَرَیِرَة 


لم : بقرا ویھا با رازہ کل حویح سان 7ء" ان الله تتَالی : فسَمْتُُ 
الصّلاة بَیني وَبَينَ عَبْدِي یَصَفَیْنِ۔ يسنھا لی وَنسْھا تي٠‏ . 
۹۔ )١٤(‏ حذثني أَحمَد بن جَغْئرِ المَعْقِریٰ. حَدَتَتا اللضر بُیُ مُحَمَدٍ. خَدَتنا أبُو 


ہذا یقول: (نعبد؛ فیقول اللہ لە: کذبت في کنایتك بجمعیتك علی عبادتي؛ ألم تلتفت ببصرك إلی 
غیر قبلتك؟ ألم تصغ بسمعك إلی حدیث الحاضرین؛ لتسمع ما یقولون؟ ألم تمش بقلبك وفکرك 
فی سوقك؟ فأین صدقك فی قولك: انعبدہ فیحضر العارف ھذا کله فی خاطرہ ویستحیي أن 
یقول: هإیاك نعبدہ للا یقول لە: کذبتء فلا بد أن یجتمع من ھذہ تلاوته علی عبادة ربە؛ حتی 
یقول الحق لە: صدقت في جمعیتك عليٍ في عبادتيی؛ وطلب معونتي؟ اھ . 

قوله: (فإذا قال: اھدنا الصراط المستقیم) إلخ: أي: أرشدنا إلی المٹھاج الواضح الذي 
لا اعوجاج فيه قال الشیخ الأکبر: ہوھو صراط التوحیدین: توحید الذات؛ وتوحید الله 
بلوازمھا من الأحکام المشروعة التي ھي حقھا في قولە عليه السلام: ەإلا بحقھا). 

قوله: (صراط النین أنعمت علیھم) إلخ: وھم النبیون؛ والصدیقون؛ والشھداء؛ 
والصالحون؛ وحسن أوللك رفیقاً۔ 

قوله: (ھذا لعبدي) إلخ: لأنه سؤال یعود نفعه إلی العبد. 

قولە: (ولعبدي ما سأل) إلخ: من الھدایة وما بعدھا . قال في الإکمال: ‏ ھو وعد صدق؛ 
لکن بشرط اجتماع شرائط القبول من الإخلاص وغیرہا۔ 

١۔(...)۔‏ قوله: (حدثنا أحمد بن جعفر المعقري) إلخ : بفتح المیم وإسکان العین 
وکسر القاف؛ منسوب إلی معقر وھي ناحیة من الیمن. 


کتاب : الصلاۃ ۲۳۰۳ 


کور کت للا . قٌال: سَمعْث من اَبي وَمن أبي السٌائبٍ؛ وگاا جَلیسَیْ اي مُرَیرَۃ؛ 
قالا: قال ابُو مَُیْرَة: تال رَسُول اللہ لة: ١مّن‏ صَلّی صَلاه لم یَفْرَأً فِيھا بنَابَعَة الکتاب 
قهِي جدَاجج؛ یَقُولْهَا تلاثا. بیٹل حَیییہغ. 

۰۔ )٣٤(‏ حقثنا مُحَمّد بی عَبْد الله بی تُمَیْر. حَدُنتا ابو أُسَامَة عَنْ حبیبِ ابْن 
الشّھیدِ. فٌال: سَمعٔث عَطاۃ بُحَدّث عَن أبی مُرَیر'؟؛ ان زشول اللہ ئی قَال: ؛لا صَلٌ 
لا پِقزَاءڑ. قال أبُو مُرَیرَة: ما أَعلَیْ رسُول الله لی أَملتاۂ لَکُم . وَما أَخنَۂ أَخَْیته لکُم. 

۱۔ )٣٤(‏ حدثنا عَمْرر النَاِدُ وَرْعيْرْ بن حَرْبِ وَآَاللَنطُ لِعَمٍو) قَالا: عَدَنَنَا 
ِسْمَاعِیلُ بْنُ إَِْامِيمَ . أَحْبَرَنَا بْنُ جُرَبْج عَنْ عَظاع؛ قَالَ: قَال اَبُو مُرَیْرَۃً: فِي گُلٌ الصّلاو 
برا مھا انتا رسشُول اللہ اَسْمَشَاكُم . وا احفّیٰ ِا أَخْنیَْا منکُغ. فَقَان لد رَمْرٌ: 
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إِكْ لغ أر عَلی أمْ الْرآنِ؟ فَقَال: إِنْ رِذك عَلَْهَا فَهُوَ عَيْر. وَإنِ انْنَهَیْتَ إلَيْهَا أَجْرَأ 


٢۔‏ (٣۳۹)۔‏ قوله: (لا صلاة إلا بقراءة) إلخ : قد أنکرہ الدارقطني علی مسلمء وقال: 
إن المحفوظ عن أبي أسامة وقفه کما رواہ أصحاب ابن جریج عنه عن عطاء وکذا رواہ 
أحمد عن یحیی القطان وأبي عبیدة الحدادء کلاھما عن حبیب الشھید موقوفاً. نعم! قوله: افما 
اأعلن رسول اللہ گلا أعلناہ لکم٠.٠٥‏ إلی آخرہ یشعر بان جمیع ما ذکر متلقی عن النبي قء 
فیکون للجمیع حکم الرفع). کذا في الفتح. 

قال الشوكاني : (وھذا الإشعار في غایة الخفاء باعتبار جمیع الحدیث4. 

قوله: (فما أعلن رسول ال۵) إلخ : معناہ ما جھر فيه بالقراءةۃ جھرنا بەء وما أسّر أسررنا 


٣۔ )۰٠۰(‏ ۔ قوله: (اجزات عنك) إلخ : أي: کفت. 

قال الحافظ : لفيه استحباب السورۃ أو الآّیات مع الفاتحة وھو قول الجمھور في الصب 
والجمعة؛ والأولیین من غیرھماء وصح إیجاب ذلك عن بعض الصحابة ۔ وھو عثمان بن أبي 
العاص ۔ ومن بعدھم فیما روا ابن المنذر وغیرہ؛ وھو مختار الحنفیة مع رعایة الفرق بین 
الوجوب والفرضیةء کما تقدم بیانەء وبیان أدلته في مفتح مذا الباب؛ وقال بە بعض المالکیة 


وحکاہ القاضي الفراء الحنبلي فيی شرح الصغیر روایة عن أحمد. 


)١(‏ قولە: ەعن أبي ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء باب القراءة في الفجر رقم 
(۲) والنسائيی في سللهء في کتاب الافتاِح؛ باب قراءۃ الٹھار رقم (۹۷۱) وأبو داود في سنہ في کتاب 
الصلات باب ما جاء في القراءة في الظھر رقم (۷۹۷). 


۲۸٤‏ الجزء الثالثٹ من کتاب فتج الملیم بشرزح صحیح مسلم 


۲۔ )٤٤(‏ حدثتا بَحْیّیٰ بن يَحْیّیٰ. أَحبَرَنًا يَرِیڈُ ليَعَبِي ابی رُرَیٔع) عَنْ حَبیبِ 


الْمُعَلمء عَنْ عَظاء؛ فَال: قَالَ آبُو مُرَبْرَةً: فِي کُلَ صَلاو ِرَاءة. فَمَا أَسْمَکُنًا التِی 8ل 
اسمَثتاگم. وا اشقیٰ متا أْقياۂ نگم. وَمَن قَرا بأم الْکتاب قَقذ أَجْزٹ عَنه. وَمَنْ زا 


۳۔ )٣٤(‏ حتثني مُحَتّدُ بْنْ الْمُلّیٰ. عَدَلَا بَحے خی بی وید عن يد الله قَال: 


حَتَتَبٍي سَەیڈ بٔن أپی سَعید عَن آپیو؛ عَنْ أبي مُرَبْرَۃً''' 7 أَكْت ول الہ گلا دَ دڈخل 


وفي البخاري عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبیە قال: ١کان‏ النبي قَل یقرأً في الرکعتین من 
الظھر والعصر بفاتحة الکتاب وسورة سورق ویسمعنا الآّیة أحیاناً٢‏ فھذا الحدیث الفعلي الذی 
ظاھرہ المواظبة مع الأحادیث القولیة التي ذکرناھا في مبدأ الباب: : دلیل علی وجوب ما زاد علی 
الفاتحة وھو السورۃ. وجملة ہإن زدت علیھا فھو خیر؛ إلی آخرہ في حدیث الباب لیس مرفوعاًء 
ولا فی حکم الرفع؛ بل هو فتوی أبي مَریرۃ موقوف؛ نعم! حدیث ابن عباس عند ابن خزیمة ان 
النبي گل قام فصلی رکعتین لم یقرأ فیھما إلا بفاتحة تحة الکتاب) یدل علی عدم فرضیة ضم السورةۃ 
وصحة الصلاة بدونە؛ء وھو لا یقاوم الأحادیث القویة الصحیحة الکثیرۃ الدالة علی وجوب ما زاد 
علی الفاتحةء ولعله محمول علی عذر مجوز للاکتفاء علی الفاتحةء والله سبحانه وتعالی أعلم . 

٤‏ ۔ (۳۹۷)۔ قولە: (سعید بن أبي سعید عن أبیه) إلخ : قال الدارقطني : اخالف یحیی 
القطان أصحاب عبید اللہ کلھم في مذا الاسنادںء فإنھم لم یقولوا: : اعن أبیەا ویحیی حافظ: 
قال: فیشبه ان یکون عبید الله حدث بە علی الوجھین٤.‏ 

وقال الہزار: لم یتابع یحیی عليه) ورجح الترمذي روایة یحبی . 

قال الحافظ : لکل من الروایتین وجه مرجح: : أما روایة یحبی فللزیادۃ من الحافظء وأما 
الروایة الأآخری فللکثٹرة؛ ولأن سعیداً لم یوصف بالتدلیس؛ وقد ثبت سماعه من أبي ھریرة؛ 
ومن ٹم أخرج الشیخان الطریقین٤‏ اٰھ. 


)١(‏ قوله: تعن أبي هریرۃٴ الحدیث أنخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب وجوب القراءة امام 
والماموم في الصلوات کلھا في الحضر والسفر وما یجھر فیھا وما یخافت؛ رقم )۷٥۷(‏ وباب أمر النبي گل 
الذي لا یتم رکوعه بالإعادةء رقم (۷۹۸۹۳) وفي کتاب الاستثذانء وے شست عليك السلام ۔ رقم 
)۲٦٢٢(‏ و(٦٦٢٦)‏ رني کتاب الأیمان والنذورء باب إذا حنث ناسیاً في الأیمانء رقم )٢٦۷(‏ والنسائيی 
في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب فرض التکبیرۃ الأولی رقم (۸۸۵) وأہو داود في سننهء في کتاب 
الصلاۃء باب صلاة من لا یقیم صلبه في الرکوع والسجود؛ رقم )۸۵٦(‏ والترمذي في جامعه: في کتاب 
الصلاۃء ہاب ما جاء في وصف الصلاةء رقم (۳۰۳) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب إتمام الصلاۃء رقم )۱۰٦١(‏ وأحمد في مسندہ (۲/ ۷١٦)۔‏ 


کتاب : الصلاۃ ٰ ۸۰ 
الْمَچة. دحل رَجْل تصَلّی. ؛ُ ثُمٌ جَاء فَسَلَمْ عَلّی رسود اللہ 8ل تے 
المّلامٌ. قَال: ۷ازجغ نَصَل. اك نَم تُسَلٌ؛ فَرَج الرجْلُ فَصَلی کَنَا کان صَلّی. ثُمْ تم جاء 
لی ای یل سم عانِ کے اللہ 5 کت قَال: وف 


وللحدیث طریق آخری من غیر روایة أبي ھریرة أخرجھا أبو داود والنسائي عنْ رفاعة بن 
رافعء وھو أخو خلاد بن رافع المسيء في صلاتہء وھما بدریان لجا . کذا في المرقاۃ. 

قوله: (فدخل رجل) إلخ: هو خلاد بن رافع بینه ابن أبي شیبةء وأما ما وقع عند الترمذي: 
'فإذ جاء رجل کالبدويی؛ فصلی فاخت صلاتہ٥ء‏ فھذا لا یمنع تفسیرہ بخلاد اف 
بالبہدويی لکونہ أآخف الصلاة آو لغیر ذلك. 

قولە: (فصلی) إلخ: زاد النسائي من روایة داود بن قیس: ارکعتین؟ وفيه إشعار بأنه صلی 
نفلاًء والأقرب أنھا تحیة المسجد وفي الروایة المذکورةۃ: اوقد کان النبي 8چ یرمقہ في صلاتہ؛ 
زاد في روایة إسحاق بن أبي طلحة: اولا ندري ما یعیب منھا). 


قوله: (ارجع فصل) إلخ : وفيی روایة ابن عجلان: (اأعد صلاتك) أي علی الوجه الذي 
أمرت بإقامتھا عليه. قال ابن الھمام: اہترك الفرض تفرض الاعادةۃء وبترك الواجب تجب؛ 
وبترك السنة تستحب). ۱ 

قوله: (لم تصل) إلخ: أي: ما أقمت الصلاۃ علی الوجه المطلوب منك. ٠‏ 

قوله: (وعليك السلام) إلخ: فیه تکرار السلام وردہ وإن لم یخرج من الموضع؛ إِذا وقعت 
صورۃ انفصال. 

قوله: (حتی فعل ذلك ٹلاٹ مرات) إلخ : وقد استشکل تقریر النبي قلٍَ لە علی صلاته 
۔ وھي فاسدة ۔ علی القول بأنه أخل ببعض الواجبات. وأجاب المازري بأنە آراد استدراجه بفعل 
ما یجھله مرات؛ لاحتمال أن یکون فعله ناسیاً أو غافلاًء فیتذکرہ فیفعله من غیر تعلیمء ولیس 
من باب التقریر علی الخطأء بل من باب تحقق الخطا. 

وقال النووي نحوہء قال: ‏ وإنما لم یعلمه أولاً لیکون أبلغ في تعریفه وتعریف غیرہ بصفة 
الصلاة المجزئة. 

وقال ابن الجوزي "لہ : ا(یحتمل أن یکون تردیدہ لتفخیم الأمر وتعظیمه عليهء ورأی أن 
الوقت لم یفتەء فرأی إیقاظ الفطنة للمتروك). 

وقال ابن دقیق العید: ہلیس التقریر بدلیل علی الجواز مطلقاًء بل لا بد من انتفاء الموائمع؛ 
ولا شك أن في زیادة قبول المتعلم لما یلقی إليه بعد تکرار فعله واستجماع نفسه وتوجه سؤاله: 


۲۳۶٦‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


غَْرکَٰڈا. عَلَّذيي . قال: (إِذًا ثُنْتَ إِلی الصّلاہ مُکَبْز. تُمَ افراً َا یسر مَعَكَ من الْقْرآنِ تم 


مصلحة مانعة من وجوب المبادرة إلی التعلیم؛ لا سیما مع عدم خوف الفوات: إما بناء علی 
ظاھر الحالء أو بوحيی خاص۸ا. 

وقال التوربشتي: لإنما سکت عن تعلیمہ أولاً لأنه لما رجع لم یستکشف الحال من مورد 
الوحي؛ وکأنه اغتر بما عندہ من العلم فسکت عن تعلیمه زجراً لە وتادیباً وإرشاداً إلی 
استکشاف ما استبھم عليهء فلما طلب کشف الحال من موردہ أرشد إليه) انتھی . 

لکن فیه مناقشة لأنه إن تم لە في الصلاة الثانیة والثالئة لم یتم لە في الأولی؛ لأنہ ول بدأء 
لما جاء أول مرة بقوله: ‏ ارجع فصلٌء فإنك لم تصل؟ فالسؤال وارد علی تقریرہ لە علی الصلاۃ 
الأولی : کیف لم ینکر عليه في أئناٹھا؟ لکن الجواب یصلح بیاناً للحکمة في تأخیر البیان بعد 
ذلكء ۔ والل أعلم ۔ ٭ کذا في الفتح . 

قلت: وقد صرح بعض الحنفیة بوجوب سجدتي السھو علی من ترك الطمأنینة سھواء فلھم 
أن یقولوا: إن ترك الرجل الطمأنینة في أول مرة کان یحتمل السھو؛ فلعله لم ینکر عليه قَُ لھذا 
الاحتمالء ولما عسی أُن یجبرہ بسجدة السھو فی آخر الصلاۃء فلما لم یجبر أمرہ باللاعادة. واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم. 

قوله: (علمني) إلخ : وفي بعض الروایات : افقال الرجل: فأرني وعلمني؛ فإنما أنا بشر 
آصیب وأخطیءء فقال: اأجل٤.‏ 

قوله: (إذا قمت إلی الصلاة) إلخ : وفي روایة ابن نمیر الاتیة: ہإذا قمت إلی الصلاۃ؛ 
فاسبغ الوضوء ثم استقبل القبلةء فکبر؟ وفي بعض الروایات: افتوضأً کما أمرك اللہ ثم تشھد 
وأقم؛ والمراد بالتشھد فيه قول الشھادتین عقیب الوضوء لا التشھد في الصلاۃء کذا قال ابن 
رسلان؛ وھو الظاھر من السیاق. کذا في نیل الأوطار. 

وفي بعض الروایات عند النسائي: 'إنھا لم تتم صلاۃ أحدکم حتی یسبغ الوضوء کما 
أمرہ اللہ فیغسل وجھه؛ ویديه إلی المرفقین؛ ویمسح رأسه؛ ورجليه إلی الکعبین؛ ثم یکبر اللہ 
ویحمدہ ویمجدہ". وعند أبي داود: ‏ ویثني عليہ) بدل (یمجدہ؟. 

قوله: (فکبر) إلخ : قال القاري: (التکبیر معناہ التعظیمء فیجوز بلفظ ٦‏ الل أکبر؟ وبکل ما 
دل علی تعظیمه تعالی لقوله تعالی : فوَگز لن تَیٴیہ مَسَل ل4 [سورۃ الأعلی, آیة: ]۱١‏ وحدیث: 
اتحریمھا الٹکبیر؟ وقولہ يٍ في آوائل صلاتہ: الله أکبر؛ مع المواظبة عليه یدل علی کونە واجباً 
لا علی کونە رکناء خلافاً للشافعي ومن تبعه٢.‏ کذا في المرقاۃ. 

قولە: (ئم اقرأ ما تیسر معك من القرآن) إلخ : قا الحافظ : ٦لم‏ تختلف الروایات في ھذا 
عن أبي ھریرۃء وأما رفاعة ففي روایة إسحاق: ‏ ویقرأً ما تیسر من القرآن مما علمه ال تعالی؛ 


کتاب : الصلاۃ ۲۶۷ 


ازکغ حَقٰ تَطَمَين رَاکعاء ثُم ازفغ حَئیٰ تَفتَیلَ قَائماء ثُمْ اسْجُذ عَلیٰ تْمَیق سَاجداء تُم ارئم 
خَّی تَطمَیْنٌ جَالِساً۔ موک می مششمرھ ماشہ سم 


وفي روایة یحیی بن علي: ەفإن کان معك قرآن فاقرأء وإلا فاحمد اللہ وکبرہ وھلله) وفي روایة 
محمد بن عمرو عند أَبي داود: الم اقرأ بام القرآن أو بما شاء الل٤‏ لامک راب عاؤ مرکا 
الوجە: اثم اقرأ بأم القرآنء ٹم اس شنت) اھ 

قوله: (حتی تطمثن راکعاً) إلخ : وفي بعض الروایات عند أحمد: (فإذا رکعت فاجعل 
راحتيك علی رکبتيك؛ وامدد ظھركء وتمکن لرکوعك٤‏ وفي روایة إسحاق بن أبي طلحة: ١م‏ 
یکبر فیرکع حتی تطمئن مفاصله ویسترخي٤.‏ 

قوله: (حتی تعتدل قائماً) إلخ: وفي روایة ابن نمیر عند ابن ماجە: احتی تطمئن قائماً؛ 
أآخرجه علي بن أبي شیبة عنەء وقد أآخرج مسلم إسنادہ بعینه في ھذا الحدیث: لکن لم یسق لفظه 
فھو علی شرطہء وکذا أخرجە إسحاق بن راھویہ في مسندہ عن أبي آسامة وھو في مستخرج أبي 
نعیم من طریقەء وکذا أخرجه السراج عن یوسف بن موسی أحد شیوخ البخاري عن أبي أسامة: 
فثبت ذکر الطمأنینة في الاعتدال علی شرط الشیخین ومئله في حدیث رفاعة عند أحمد وابن 
حبانء وفي لفظ لأحمد ہفأقم صلبك حتی ترجع العظام إلی مفاصلھاء. 

قوله: (ثٹم اسجد) إلخ : وفي روایة إسحاق بن أبي طلحة: اٹم یکبر فیسجد حتی یمکن 
وجھه أو جبھتہ حتی تطمئن مفاصله وتسترخي٤.‏ 

قوله: (ثم ارفع) إلخ : في روایة إسحاق : اثم یکبر فیرفع حتی یستوي قاعداً علی مقعدتہ 
ویقیم صلبهاء وفي روایة محمد بن عمرو: افإذا رفعت رأسك فاجلس علی فخذك الیسری؛ وفيی 
روایة إسحاق: ا فإذا جلست في وسط الصلاۃ ة فاطمئن جالساء ثم افترش فخذك الیسری؛ ثم 
تشھدا۔ 
مسالة: تعدیل الأرکان والطمائینة فیھا وتحقیق ما هو الحق في ذلك 

قوله: : (حتی تطمغن جالسا) إلخ : قال في البحر: اومقتضی الدلیل وجوب الطمأنینة فيی 
الأربعة: أي ف في الرکوع؛ والسجود؛ وفي القومةء والجلسةء ووجوب نفس الرفع من الرکوع 
والجلوس بین السجدتین للمواظبة علی ذلك کل وللأمر في حدیث المسيء ء صلاته: ولما ذکرہ 
قاضیخان من لزوم سجود السھو بترك الرفع من الرکوع ساھیاًء وکذا في المحیط فیکون حکم 
الجلسة بین السجدتین کذلك؛ لن الکلام فیھما واحداًء والقول بوجوب الکل هو مختار المحقق 
ابن الھمام وتلمیذہ ابن أمیر الحاج؛ حتی قال: ؛إنه الصواب؛ ۔ والل اعلم ۔الموفق 
للصواب٢‏ اھ. 

وقال في شرح المنیة: ٦‏ ولا ینبغي أن یعدل عن الدرایة ۔ أي الدلیل ۔ إذا وافقھا روایة علی 


۲۶۸۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ما تقدم عن فتاوی قاضي خان؛ ومثله ما ذکر في القنیة من قوله : وقد شدد القاضي الصدر في 
شرحه في تعدیل الأرکان جمیعھا تشدیداً بلیغاً ء فقال: واکمال کل رکن واجب عند أبي حنیفة 
ومحمد؛ وعند أبي یوسف والشافعي فریضةء فیمکٹ في الرکوع والسجود وفي القومة بینھما 
حتی یطمئن کل عضو منە ختاس اراجے بھ ای ارس سی لوکیا ار ا حا 
ساھیاً یلزمه السھو؛ ولو عمداً یکرہ أشد الکراہةء ویلزمہ أن یعید الصلاةۃء وتکون معتبرۃ فی حق 
سقوط الترتیب ونحوہ؛ کمن طاف جناً تلزمہ الإعادةء والمعتبر هو الأول کذا ھڈاہ اھ - 

والحاصل أُن الأصح روایة ودرایة وجوب تعدیل الأرکانء وأما القومة والجلسة وتعدیلھما 
فالمشھور فی المذھب : السنیةء وروي وجوبھاء وھو الموافق للأدلةء وعليه الکمال ومن بعدہ 
من المتاخرین؛ وقد علمت قول تلمیذہ: اإنه الصواب٢۔‏ 

وقال أبو یوسف کَٛلہ بفرضیة الکلء واختارہ في المجمع؛ والعیني؛ ورواہ الطحاوي 
(الذي هو العمدة في بیان اختلاف العلماء في الفقه کما فيی عمدة القاري وأنشد العیني ھنا: 
إذا الت حلاام فسصلدقوما فإن السقسول مسا قسالست حسذام) 

عن أئمتنا الثلائثةء وقال في الفیض : فإنە الأحوط) اھ-. وھو مذھب مالك والشافعي 
وأحمد وللعلامة البركلي رسالة سماھا: ا معدل الصلاةۃ) أوضح المسألة فیھا غایة الإیضاحء 
وبسط فیھا أدلة الوجوب؛ وذکر ما یترتب علی ترك ذلك من الاآفاتء وأوصلھا إلی ثلائین آفة؛ 
ومن المکروھات الحاصلة في صلاة یوم ولیلةء وأوصلھا إلی آکثٹر من ثلاث مائة وخمسین 
مکروهاء فینبغي مراجعتھا ومطالعتھاء کذا في رد المحتار. 

والذي بظھر لھذا العبد الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أن أدنی ما یطلق عليه تعدیل الأرکان 
والطمأنینة فیھا فرض لازمء کما قال أبو یوسف والشافعي وغیرھماء فإن الله سبحانە وتعالی ما 
أمرنا بمحض اداء الصلاة بل أمرنا بإقامتھا في مواضع من کتابە؛ أي بأدائھا بحفظ أوقاتا 
وحدودھا ورعایة حقوقھا وشروطھا وتعدیل أرکانھاء فمن صلی ولم یعدّل آرکانھا ولم یطمئن 
فیھا فلیس هو عندي ممن أقام الصلاة وقد أشار سبحانه وتعالی في بیان صلاۃ الخوف من کتابه 
إلی أن إقامة الصلاة إنما تتحقق وقت وجود الطمأنینة؛ فإن القوم لما وقع منھم الإیاب 
والذھابء وأبیحت لھم الأفعال التي نھوا عنھا في الصلاةء وفقدوا الأمن والطمأئینة: فصلاتھم 
سواہ وہ اف وت ان القرآن لم یطلق علیھا لفظ الإقامة في حقھم؛ 
بل قال: ٭وَلَآتِ علاہكةُ أقریوف کر با کیا 7ت2 [سورة النساءء آیة: ]٣٠١‏ ولھذا أمرهم 
بالذڈکر عقیب صلاةۃ ددے ‏ ھت تلافیاً لما فاتھم من تحسین الصلاة والطمأنینة 
فیھا: فآ ہزصٹر اکر تعن الثایث4 [سورة الرعد آیة: ۲۸] ثم قال تعالی: طفَإدَا المَأتَنمَ> أي 
حصلت لکم الطمانینة وزال القلق والانزعاج [سورة النساء آیة: ]٣٠۴‏ أي أتموھا وأدوا حقوقھا 


وعدّلوا آرکانھاء کما یفھم من مراجعة روح المعاني وابن کثیر وغیرھماء فدل علی أن إقامة 
الصلاة لا تتحصل إلا وقت وجود الطمأئینة ومعلوم أن الطمأنینة المرادة ھھنا هي التي تحصل 
من أحوال وأسباب خارجةء فما ظنك بالطمأنینة المطلوبة في نفس أرکان الصلاۃ وأداٹھا؟! 

قال الشیخ ولي اللہ الدھلوي تل : ہإن أصل الصلاة ثلاثة أشیاء: أن یخضع لہ تعالی 
بقلبهء ویذکر اللہ بلسانەء ویعظمہ غایة التعظیم بجسدہ؛ ولما لم یکن الرکوع ولا السجود تعظیماً 
إلا بأن یلبث علی تلك الھیئة زماناأء ویخضع لرب العالمین؛ ویستشعر التعظیم قلبه في تلك 
الحالة: جعل ذلك رکناً لازمًء ولما کانت القومة والسجدة بدون الطمأئینة طیشاً ولعباً منافیاً 
للطاعة أمرنا بالطمأئینة فیھما) اھ. 


فقوله تعالی: ظارکعوا واسجدوا واعبدوا4 ل١‏ یخفی أن المراد بھما الانحناء ووضع 
الجبھة علی الأارض علی وجھ العبادة وغایة التعظیم؛ وھذا لا یحصل إلا بشيء من الطمأنینة 
والاعتدال: وإلا فیشبه نوعاً من الاستھزاء والاستخفاف. 


وفي السنن عن النبي قلُ قال: ؛لایقبل اللہ صلاة رجل لا یقیم صلبه في الرکوع والسجودا 
یعني: یقیم صلبه إذا رفع من الرکوعء وإذا رفع من السجود. 

وفي الصحیح (أن حذیفة بن الیمان ظلللہ رأی رجلاً لا یقیم صلبهہ في الرکوع والسجود 
فقال: منذ کم تصلي ھذہ الصلاۃ؟ قال: منذ کذا وکذاء فقال: إما إنك لو مث لمت علی غیر 
الفطرۃ التي فطر اللہ علیھا محمداً قٌيِ١.‏ وقد روی ھذا المعٰنی ابن خزیمة فيی صحیحہ مرفوعاً 
إلی النبي گل ء وآنه قال لمن نقر في الصلاة: لآما إنك لو مت علی ذا مت علی غیر الفطرة التي 
فطر اللہ علیھا محمداً لا ٤‏ أو نحو ھذا . وقال: ہمثل الذي یصلي ولا یتم رکوعہ وسجودہ: مثل 
الذي یاکل لقمة أو لقمتین فما تغنی عنهہ+. 

وفي صحیح مسلم عن النبي گل أنه قال: (تلك صلاة المنافق : یرقب أحدھم الشمس حتی 
إذا کانت بین قرني الشیطان قام فنقر أربعاً لا یدکر اللہ فیھا إلا قلیلاہ. 

وعن أبي قتادة قال: قال رسول اللہ گل  :‏ شر الناس سرقة الذي یسرق من صلاتهء 
فقالوا: یا رسول اللہ فکیف یسرق في صلاته؟ قال: لا یتم رکوعھا ولا سجودھا ۔ أو قال: ولا 
یقیم صلبه في الرکوع والسجود ۔ ) رواہ أحمد. 

وأما حدیث الباب فلیس ظني بالصحابي البدري (أي خلاد بن رافع ظلل آنه قد فاته من 
ہو می یو و مد ور دی بت پوت 
والصحابة بة ولچ أ٘یضاً لم یشعروا بمحل تقصیرہ ہ کما مر من قولھم: ۷لا ندري ما یعیب منھا) من 
روایة إسحاق بن أبي طلحة بل استثقلوا نکیرہ یت تو مرش کا سیت 


.۹ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رفاعة عند الترمذي بإسناد حسن: افعاف الناس وکبر علیھم أن یکون من أخت صلاته لم یصل؛٘ 
فیعلم بالضرورة أنه کان تاركاً لبعض مراتب السنةء وفاقداً لمزید الطمأئینة المعتدة بھاء فنفی 
رسول اللہ گل عنه الصلاة بنفي کمالھاء ووصف لە کیفیة إقامة الصلاة مشیراً إلی نعت الکمال 
الذي کان قد فاتەء حتی بدا في تعلیمہ بالأمر بإسباغ الوضوء والتشھد عقیبهء ولم یأمر بالإعادةء 
ولو لم یکن علی طھر لقال: (ارجع فتوضاأ٢.‏ 


قال الشوکاني : اوقد یحتج لتوجه النفي إلی الکمال بما وقع في بعض روایات الحدیث 
عند أبي داود والترمذي من حدیث رفاعة بلفظ : افإن انتقصت منە شیئاً انتقصت من صلاتك 
وکان أھون علیھم من الأول أنه من انتقص من ذلك شیئاً انتقص من صلاته ولم تذھب کلھا). 
فھذا یدل علی أن نفي الصلاۃ بمعنی نفي الکمال؛ إذ لو کان بمعنی نفي الصحة لم یکن فرق بین 
المقالتینء ولما کانت ھذہ أھون علیھم والصحابة ‏ چى أعرف بمقاصد الشرع). 

قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحهە: ٢إن‏ الشافعي ومن وافقہ قد فھم من قول النبي قلُ : 
اصل فاإنك لم تصل ما فھمہ الصحابة قبل بیان النبي قل من نفي الصحة؛ وآأبو حنیفة کل فھم 
منە ما فھموا بعد بیانہ 8ل من نفي الکمال والتمام؛ فوازن بینھما واختر أیھما شئت 

قلت: ومما ذکرنا من حمل الحدیث علی بیان کیفیة إقامة الصلاۃ وبعض مراتب إتمامھا 
۔ کما یشھد بە آخر الحدیث في روایة الترمذي وغیرہ ۔یظھر لك أن الحدیث لیس مقصوراً علی 
بیان الواجبات التي تنتفي الصلاة رأساً بانتفاٹھاء بل مشتمل علی بعض المکمّلات والمتممات 
أ٘یضاًء ولھذا لا یصح عندي الاستدلال علی وجوب شيء من الأشیاء بمجرد ذکرہ في ھذا 
الحدیث؛ کما تکرر ذلك من الفقھاء ہو سرھ پ پر ھی پر یں 
قویة علی عدم وجوبەء لکون الموضع موضع بیان وتعلیم للجاھل؛ إلا ان یٹ یثبت بدلیل آخر أقوی 
آو أصرح منە: : وجوبەه؛ واإنما قلت: "'قرینةہ ولم أقل: قدلیل؟ لأنه یحتمل ان یکون عدم الذکر 
فیه بسبب آخر مثل کون وجوبە معلوماً عند المخاطب من قبلء کما قال النووي في النیة والقعود 
الأخیر المتفق علی وجوبھماء أو غیر ذلك؛ والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 


قوله: (ثم افعل ذلك في صلاتك کلھا) إلخ : وفي روایة محمد بن عمرو: لاثم اصنع ذلك 
في کل ر کعة وسجدة) کذا في الفتح. والرکعة فیھا بمعنی الرکوع؛ و في کل رکوع وسجود:؛ 
فھذہ الروایة تشعر بأن المشار إليه بذلك في قولہ قُ : اثم افعل ذلك في صلاتك کلھا) هي 
الطمأنینة والاعتدال لا سائر ما بینە النبي گل في الحدیث؛ وکان الرجل إنما قصر في [إتمام 
الرکوع والسجود کما وقع فيی حدیث رفاعة عند ابن أبي شیہة: افصلی صلاة خفیفة لم یٹم 
رکوعھا ولا سجودھا) فوجب التنبيه علی محل تقصیرہ ۔ والل تعالی أعلم ۔ 


کتاب : الصلاۃ ۹۱ 


٤ حدثنا ابو بر بْنُ أَبي شَیْبَةَ۔ دنا ابو أَامَة وَعَبْ الله بی تیر‎ )٤٤( - ۸٤ 
َحَدَنَنا ابْنْ تُمَبْر. حَلَنَنا أبی. فالا: عَدَتتا غَيُْ الله عَنْ سَمید بن اي سَجیدِ؛ عَنْ اي‎ 
رر رَجُلا دَحَلِ الْمسجد فَصَلّی۔ وََسُول الله 4 فِي تَاجيَة. وسَائا الْحَیِيك ہمٹل‎ 

حَلوِو الْقَصٌة. وَزَادا فیه: ِا قُْت إِلّی الصّلاة قَاسٍغ الضُوءَ. ثُمْ اشتقبلِ الَبِله تَکبْر. 


)۱١(‏ باب: نھي الماموم عن جھرہ بالقراءة خلف |إمامه 
٥۔ )١۷(‏ حڈثذا سَویڈُ بْنْ مَلور وَفُتََِةْ بن سَوید. کِلاہُمَا عَنْ أَبي عَوَانَة. قَالَ 
سُویڈ: : عَدَنََّا ابو عَوَائةً عَنْ کتَاقَدٌ عَنْ رُرَارَة بن ع َوْقَیٰء عَنْ عِمٰرَانَ بن مُفَین9 ؛ قَال: 
صلی بِنّا رَسُول الله و للا صَلاة القّفرِ (اَر الْعضْر) تَفَالَ: َْكُمْ قرا عَلفي بسَبٔح اسُمَ رَبْكَ 
الأَعْلَیٰ؟٠‏ َقَالَ رَجْلْ: آتا۔ وَلَم اذ بهّا إلٗ ئا قَال: عَلِنث أن بََضَکمْ کَالَجَیھاء. 
۸۸۲٦‏ ۔ )١٣۸(‏ حدثنا مُحَمَد بُنْ الْمْتَۃَ وَمِْمد مُحَمَّدُ بی بَفار۔ َال : حَدَتَنَا مُحَمَدُ بن 
تح عَدَنَنَا شُعبَةُ عَن فََاة, قَال: "00۳" اَڑفیٰ بُعْدّث عَنْ عِمْرَادٌ بن 
ححضَیْن؛ ٤‏ اك رَسُول الله وی صَلی الطْر فُجَعَل رَجْلب مرا علق سَبٔح اسم رَبْك الأغلیٰ ‏ 
َلَنَا اَنْضَرَّفت فَال: کم نر از ايك القابیہہ نقال رَجُزٌ: أَنا. كَقَالَ: ×فٗذ تن أن 


بَعْضکُم خَالَحَیا؛. 


)۱١(‏ ۔ باب: نھي الماموم عن جھرہ بالقراءة خلف إمامه 

۷ ۔ (۳۹۸) ۔ قوله: (صلاة الظھر ۔ آو العصر ۔) إلخ : وفي الروایتین الأخیرتین : أنه کان 
فی صلاة الظھر؛ بلا شك. 

قوله: (آن بعضکم خالجنیھا) إلخ : أي نازعنیھا. قال النووي: (ومعنی ھذا الکلام: 
الإنکار عليهء 0 صوتہ بحیث أُسمع غیرئء لا عن اصل القراءة) اھ 
وقد تقدم منا ما یتعلق بھذا في أوائل الباب الذي قبله فراجعە. 

م[۸۔(.۰..)۔ قوله: (عن قتادة سمعت زرارۃ) إلخ : فيه فائدةء وھی ان قتادةۃ وه مدلسء 
وقد قال في الروایة الأولی : (عن) والمدلس لا یحتج بعنعنته إلا أن یثبت سماعه لذلك الحدیث 
ممن عنعن عنہ في طریق آخر۔ 


)١(‏ قوله: اعن عمران بن حصین؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب ترك القراءۃ خلف 
الإمام فیما لم یجھر فی رقم (۹۱۸) و(۹۱۹) وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب من رأی القراءة 
إذا لم یجھر؛ رقم (۸۲۸) ر(۸۲۹) واحمد في مسندہ ٦٥٤/٤(‏ و١٤4).‏ 
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۷۔ )٣۹(‏ حدثنا أَبُو بَکْر بْنْ ہي شَيْبَة. حَدَنَنَا ِسْمَاعِیل بی عُلیة. ح وَعَدَتًَا 
مُحَتَّذ بُنْ الْمُتَتّیٰ. عَدَتََا بن أبي عَدیٌ +7 ٰ9" ِهٰذَا 
الإحتاو؛ اه زشرن اللہ وا صلی الو وَقَال: دلّذ عَلِنْثُ اي بَعَضَکُمْ خَالَجْدِهَاء. 

(۱۳) ۔ہاب: حجة من قال لا یجھر بالبسملة 

۸۔ )٠۰(‏ حڈثنا مُحَمّدُ بن امت وَابیُ بَکٌار. کِلامُمَا عَنْ غُتْتَر َال ابنْ 
الْمکَنّیٰ : حَدَنَنَا مُحَمَد بر بن جَعْقَر . حَدَنَنَا شُغعِبَّةُ. قَال: سَمغْثُ فَتَامَةً بُحَدّثُ عَن 
قٌال: صَلَيْث مَع رَشُولِ اللہ ؤَلَ وَأَبي بَكُرٍ؛ 7 وَعْنْمَانٌء فَلَمْ اَُسْمَغ أَعَدا ینم بَئْرَا 
پشم الله الرّحْمٰن الوجیم. 


(۱۳) ۔باب: حجة من قال لا یجھر بالبسملة 

٭٥۔‏ (۳۹۹)۔ قوله: (حدثنا محمد بن جعفر) إلخ : وھو غندرہ فذکرہ ابن بشار بلقبە؛ 
وابن المٹنی باسمه. 

قوله: (فلم أسمع أحداً منھم) إلخ: قال بعض الناس: لعلھم کانوا یجھرون: إلا أن 
آنساً لہ لم یسمعہء وھذا یردہ الروایة الاتیة من طریق الأوزاعي؛ فإن لفظھا ١فکانوا‏ یستفتحون 
بالحمد للہ رب العالمین لا یذکرون بسم الل الرحمٰن الرحیم في أول قراءة ولا في آخرھا؛ وھذا 
النفي لا یجوز إلا مع العلم بذلكہ لا یجوز بمجرد کونە لم یسمع من |مکان الجھر بلا سماع . 

قال الحافظ ابن ٹیمیة کلله : 'إن أنساً کان یخدم النبي قُ من حین قدم النبي گل المدینة 
ٴإلی أن مات وکان یدخل علی نسائه قبل الحجاب؛ ویصحبه حضراً وسفرأء وکان حین حج 
النبي گل تحت ناقته یسیل عليه لعابھاء أفیمکن مع ھذا القرب الخاص والصحبة الطویلة أن لا 
یسمع النبي قلُ یجھر بھا مع کونە یجھر بھا؟ ھذا مما یعلم بالضرورۃ بطلانه في العادة؛ ثم إنه 
صحب أبا بکر وعمر وعثمان؛ وتولی لأبي بکر وعمر ولایات ولا کان یمکن مع طول مدتھم 
أنھم کانوا یجھرون وھو لا یسمع ذلك) اھ. 


)١(‏ قوله: اعن أنس؛ الحدیث أخرجہ البخاري فی صحیحہ؛ في کتاب الأذانء ہاب ما یقول بعد التکبیر؛ رقم 
(۷۳) والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب ترك الجھر ببسم الل الرحمٰن الرحیم؛ رقم (۹۰۷) 
و(۹۰۸) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب من لم یر الجھر ببسم الل الرحمٰن الرحیم؛ رقم 
(۸۲) والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في افتتاح القراءة باالحمد لل رب العالمین؛ 
رقم )۲٤٤(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء رقم (۸۱۳) والدارمي في سننەء في 
کتاب الصلاةء باب کراھیة الجھر ببسم اللہ الرحمٰن الرحیمء رقم )۱۲٢١(‏ وأحمد في مسندہ (۱۰۱/۳ 
و١١۱‏ و٤١۱‏ و۸٦٢‏ و٢۰٦‏ و٢۰٦‏ و۳٢٢۲‏ و٢٢٥٢‏ ر۲۷۳). 


کتاب : الصلاۃ ۲۳ 


قلت: وکما أنە من المحال أن یصحب اللبي قٌيُ مدة عشر سنین ٹم یصحب أبا بکر وعمر 
وعثمان خمساً وعشرین سنة فلم یسمع منھم الجھر بھا في صلاة واحدة: : کذلك من المحال أُن 
یسھو أنس لبعد عھدہ عن مثل ھذا العمل الذي کان یجھر بە لیلاً ونھارء ویراہ بعینه ویسمعه 
بأذنیه سنین وقروناً متطاولةء ھذا لا یمکن . 

قال ابن تیمیة: افتبین أن حمل حدیث الباب علی عدم السماع تحریف لا تأویل وروایة 
الأوزاعی الاتیة فی الکتاب تنفی أیضاً تأاویل من تأول قولەه: (یفتتحون الصلاۃ بالحمد اللہ رب 
العالمین؛ أنه أراد السورةء فإن قوله: لیفتتحون بالحمد لل رب العالمین لا یذکرون بسم الله 
الرحدٰن الرحیم في أول قراءۃ ولا في آخرھا؛ صریح في أنه قصد الافتتاح بالایة لا بسورة 
الفاتحة التي أولھا (بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) إذ لو کان مقصودہ ذلك لتناقض حدیئثاہ. وأیضاً فإن 
افتتاح الصلاة بالفاتحة قبل السورةۃ وھو من العلم الظاعر العام الذي یعرفه الخاص والعامء کما 
یعلمون أن الرکوع قبل السجود وجمیع الأئمة غیر النبي قهُ وأبي بکر وعمر وعثمان یفعلون 
ھذاء لیس في نقل مثل ھذا فائدة ولا ذا مما یحتاج فیە إ إلی نقل آنس؛ وھم قد سألوہ عن 
ذلكء ولیس ھذا مما یسٹل عنه. 

ومثل حدیث أنس حدیث عائشة في الصحیح أیضاً : آن النبي گل کان یفتتح الصلاۃ 
بالتکبیرء والقراءة بالحمد للہ رب العالمین.٢٠٠٠‏ إلی آخرہ وقد روي: لیفتتح الصلاة بالحمد للہ 
رب العالمین الرحمٰن الرحیم مالك یوم الدین) ھذا صریح في إرادة الایة لکن مع ھذا لیس فيی 
حدیث انس نفي لقراءتھا سرأء لأنە روي ہفکانوا لا یجھرون ب (بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) وھذا 
إنما نفي هنا الجھر. وأما اللفظ الآخر ٦لا‏ یذکرون) فھو إنما ینفي ما یمکنە العلم بانتفائە؛ وذلك 
موجود في الجھر؛ ؛ فإِنه إذا لم یسمع مع القرب علم أنھم لم یجھروا . وأما کون الإمام لم 
یقرأھا: فھذا لا یمکن إدراکه إلا إذا لم یکن لە بین التکبیر والقراء سکتة یمکن فیھا القراءۃ 
سرأء ولھذا استدل بحدیث نس علی عدم القراءة من لم یر ھناك سکوتاً؛ کمالك کل وغیرہ۔ 

ولکن قد ثبت فی الصحیحین من حدیث أبي ھریرة (أنه قال: یا رسول اللہء أرأیت 
سکوتك بین التکبیر والقراءة ماذا تقول؟ قال: أقول کذا وکذا) إلی آخرہ. 

وفی السنن من حدیث عمران وأبی وغیرهما (أنه کان یسکت قبل القراءة) وفیھا (أنه کان 
یستعیذا وإذا کان له سکوت لم یمکن انس ان بتفي قراءتھا في ذلك السکوت؛ فیکون نفيه للذکر 
وإخبارہ بافتتاح القراءة بھا إنما هو في الجھر اھہ. 

قلت: ممشتھ رز راس روم بس انت سیکا یجھرون بیسم اللہ الرحمٰن الرحیم) کذا 
رواہ سعید بن أبي عروبة عند النسائي وغیرہ کما في الفتح؛ ولا تعرض فیه للقراءة سرأء ولا 
علی نفیھاء إذ لا علم لأنس بھا حتی یٹبتھا أو ینفیھاء وكکذلك قال لمن سأل: إنك لتسال عن 
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شيء ما أحفظہء فإن العلم بالقراءة السریة إنما یحصل بأخبار أو سماع عن قربء ولیس في 
الحدیث شيء منھماء وروایة من روی افکانوا یسرون) کأنھا مرویة بالمعنی من لفظ ١لا‏ یجھرون) 
۔ واللہ أعلم - ء کذا في نصب الرایة. 

قال الحافظ ابن تیمیة: (ویؤید حدیث انس حدیث عبد اللہ بن مغفل في السنن (أنە سمع 
ابنە یجھر بھاء فأئکر عليه وقال: یا بني؛ إیاك والحدث؛ وذکر أنه صلی خلف النبي لق وأبيی 
بکر وعمر وعثمانء فلم یکونوا یجھرون بھا؛ فھذا مطابق لحدیث أنس وحدیث عائشة اللذین فيی 
الصحیح۔ 

وأیضاً فمن المعلوم أن الجھر بھا مما تتوافر الھمم والدواعي علی نقلهء فلو کان 
النبي لٍ یجھر بھا کالجھر بسائر الفاتحة لم یکن في العادة ولا في الشرع ترك نقل ذلك: بل لو 
انفرد بنقل مثل ھذا الواحد والائنان لقطع بکذبھماء إذ التواطؤ فیما تمنع العادۃ والشرع کتمانہ 
کالتواطؤ علی الکذب فيەء وہمثٹل ھذا یکذب دعوی الرافضة في النص علی عليْ في الخلافةء 
وأمثال ذلكء وقد اتفق أھل المعرفة بالحدیث علی أنە لیس بالجھر بھا حدیث صریح؛ ولم یرو 
أھل السنن المشھورۃ کأبي داود؛ والترمذي؛ والنسائي شیٹاً من ذلك؛ وإنما یوجد الجھر بھا 
صریحاً في أحادیث موضوعة یرویھا الثعلبي والماوردي وأمثالھما في التفسیر؛ أو في بعض کتب 
الفقھاء الذین لا یمیزون بین الموضوع وغیرہء أو یرویھا من جمع ھذا الباب کالدارقطني 
والخطیب وغیرھماء فإنھم جمعوا ما روي؛ وإذا سئلوا عن صحتھا قالوا بموجب علمھمء کما 
قال الدارقطني لما دخل مصر وسئل أن یجمع أحادیث الجھر بھاء فجمعھاء فقیل لە: هل فیھا 
شيء صحیح؟ فقال: أما عن النبي گل فلاء وأما عن الصحابة فمنہ صحیح ومنہ ضعیف۔ وسٹل 
أبو بکر الخطیب عن مثل ذلك؛ فذکر حدیثین : حدیث معاویة لما صلی بالمدینة؛ وقد رواء 
الشافعي قال: حدثنا عبد المجید؛ عن ابن جریجء قال: أخبرني عبد اللہ بن عثمان بن خثیمء أن 
أبا بکر بن حفص بن عمر أخبرہء أن نس بن مالك قال: ‏ صلی معاویة بالمدینة فجھر فیھا بأم 
القرآنء فقرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم لام القرآنء ولم یقرأ بھا للسورة التي بعدھاء ولم یکبر 
حین یھوی؛ حتی قضی تلك الصلاةۃء فلما سلم ناداہ من سمع ذلك من المھاجرین من کل 
مکان: یا معاویة أسرقت الصلاة أم نسیت؟ فلما صلی بعد ذلك قرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
للسورۃ التي بعد أم القرآن وکبّر حین یھوي ساجداً). 

وقال الشافعي: أنبانا إبراھیم بن محمد؛ قال: حدثني ابن خثیمء عن إسماعیل بن عبید بن 
رفاعة عن أبیە: ٭أن معاویة قدم المدینة فصلی بھم؛ ولم یقرأ بسم ال الرحمٰن الرحیم؛ ولم 
یکبر إذا خفض وإذا رفع؛ فناداہ المھاجرون حین سلمء والأنصار: أي: معاویةء سرقت 
الصلاةۃ؛ وذکرہ. 


وقال الشافعي: أنبانا یحیی بن سلیم؛ عن عبد الله بن عثمان بن خثیم؛ عن إسماعیل بن 
عبید بن رفاعةء عن أبیە عن جدہ عن معاویة والمھاجرین والأنضار بمثلهء أو مثل معناہ لا 
یخالفه. وأحسب ھذا الإسناد أحفظ من الإسناد الأولء وھو في کتاب إسماعیل بن عبید بن 
رفاعة عن أبیە عن جدہ عن معاویة. وذکر الخطیب أنه أقوی ما یحتج بەء ولیس بحجة؛ کما 
یأتي بیائە. 


فإذا کان أھل المعرفة بالحدیث متفقین علی أنە لیس في الجھر حدیث صحیح ولا صریح 
فضلاً أن یکون فیھا أخبار مستفیضة أو متواترۃ: امتنع أن النبي ٌل کان یجھر بھا کما یمتنع أن 
یکون کان یجھر بالاستفتاح والتعوذء ثم لا ینقلء ولیعلم أن الذي تتوافر الھمم والدواعي علی 
نقله فی العادة ویجب نقله شرعا ھی الأمور الوجودیةء فأما الأمور العدمیة فلا خبر لھا ولا 
ینقل منھا إلا ما ظن وجودہ أو احتیج إلی معرفتەء فینقل للحاجةء فلو نقل ناقل أن الخطیب یوم 
الجمعة سقط من المنبر ولم یصل الجمعة؛ أو أن قوماً اقتتلوا في المسجد بالسیوف؛ فإنە إذا نقل 
ھذا: الواحد والائنان والثلاثة دون بقیة الناس علمنا کذبھم في ذلك؛ لآن ھذا مما تتوافر الھمم 
والدواعي علی نقله في العادةء وإن کانوا لا ینقلون عدم الاقتتال ولا غیرہ من الأمور العدمیة 
یوضح ذلك أنھم لم ینقلوا الجھر بالاستفتاح والاستعاذۃء واستدلت الأمة علی عدم جھرہ بذلكء 
وإن کان لم ینقل نقلا عاماً عدم الجھر بذلك فبالطریق الذي یعلم عدم جھرہ بذلك یعلم عدم 
جھرہ بالبسملة. 

والأمور العدمیة لما احتیج إلی نقلھا نقلتء فلما انقرض عصر الخلفاء الراشدین وصار 
بعض الأئمة یجھر بھا کابن الزبیر ونحوہء سأل بعض الناس بقایا الصحابة کأنس فروی لھم أنس 
ترك الجھر بھاء وأما مع وجود الخلفاء فکانت السنة ظاهرة مشھورۃق: ولم یکن في الخلفاء من 
یجھر بھاء فلم یحتج إلی السؤال عن الأمور العدمیة حتی ینقل فعلمنا بالاضطرار أن النبي قلهُ لم 
یکن یجھر بالبسملة کجھرہ بالفاتحةء ولکن یمکن أنه کان یجھر بھا أحیاناً أو أنه کان یجھر بھا 
قدیماء ثم ترك ذلكء کما روی أبو داود في مراسیله عن سعید بن جبیر ورواہ الطبرانيی فيی 
معجمه عن ابن عباس: (أن النبي گل کان یجھر بھا بمکة؛ فکان المشرکون إذا سمعوها سبُوا 
الرحمٰن؛ فترك الجھر؛ فما جھر بھا حتی مات) فھذا محتمل اھ.. إلا أن احتمال النسخ بعید 
فإن ما رواء سعید بن جبیر من ترك الجھر لسب المشرکین وھزئھم إنما المراد منه ترك الجھر 
الشدید لا اختیار المخافتة؛ فإنه صرح في روایات نقلھا الحافظ في الدرایة أنه نزلت فیە: فوَلٍ 
تُھر بصّلالك ولا اوت یہام4 (سورۃ الإسراءہ آیة: ]١١١‏ وھذہ الایة کما نھی فیھا عن الجھر نھی عن 
المخافتةء وکیف یکون الجھر بالبسملة ممنوعاً مطلقاً للسبب المذکور مع مشروعیة الجھر 
بالفاتحةء وفیھا اسم الرحمٰن موجودہ فینبغي أن یکون حکم الجھر بالتسمیة والفاتحة واحداًء 
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ولھذا قال الحافظ في الدرایة: اإن حدیث سعید بن جبیر مرسل معلول المتن. 

وقال الحازمي: (الإنصاف أن ادعاء النسخ في الجانبین باطل). 

قال ابن تیمیة: اوأما الجھر العارض أي أحیاناً لا اعتیاداً فمثل ما في الصحیح أنه کان 
یجھر بالاّیة أحیاناً في السریة ومثل جھر بعض الصحابة خلفه بقوله: ربنا ولك الحمد حمداً 
کثیراً طیباً مبارکاً فیەء ومثل جھر عمر بقوله: سبحانك اللھم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی 
جدك ولا إِله غیركء ومثل جھر ابن عمر وأبي ھریرۃ بالاستعاذةء ومثل جھر ابن عباس بالقراءة 
علی الجنازۃ لیعلموا أُنھا سنةء ویمکن أن یقال: جھر من جھر بھا من الصحابة کان علی ھذا 
الوجه لیعرفوا أن قراءتھا سنةء لا لأن الجھر بھا سنة) اھ. قلت: وعليه حمل صاحب الھدایة 
من أصحابنا أحادیث الجھر . 

قال ابن تیمیة تل : (ومن تدبر عامة الآثار الثابتة في هذا الباب علم أنە آیة من کتاب اللہ 
وأنھم قرأوھا لبیان ذلك؛ لا لبیان کونھا من الفاتحةء وأن الجھر بھا سنة مثل ما ذکر ابن ومب 
في جامعه: قال: أخبرني رجال من أھل العلم عن ابن عباسء وأبي ھریرة؛ وزید ابن أسلمء 
وابن شھاب مثله بغیر ھذا الحدیث؛ عن ابن عمر (ٴأنه کان یفتتح القراءة ببسم الل الرحمٰن 
الرحیم) قال ابن شھاب: یرید بذلك أنھا آیة من القرآنء فإن الل أنزلھا. قال: وکان أھل الفقه 
یفعلون ذلك فیما مضی من الزمانء وحدیث ابن عمر معروف من حدیث حماد بن زید عن أیوب 
عن نافع عن ابن عمر (أنه کان إذا صلی جھر ببسم الل الرحمٰن الرحیم؛ فإذا قال: غیر 
المغضوب علیھم ولا الضالینء قال: بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) (لعله في مفتح السورة). 

فھذا الذي ذکرہ ابن شھاب الزھري هو أعلم أھل زمانه بالسنة یبین حقیقة الحالء فإن 
العمدۃ في الآثار فيی و ٭ إنما ھي عن ابن عباس وأبي ھریرة وابن عمر؛ وقد عرف حقیقة 
حال حدیث ابن عمر ۂ ظللہ في ذلك وكکذلك غیرہ نل أجمعین . ولھذا کان العلماء بالحدیث 
ممن یروي الجھر بھا لیس معه حدیث صریح لعلمه بأن تلك أحادیث موضوعة مکذوبة علی 
رسر ل20 و انتا سا بااظ مکل مل احاهم می حلیٹ عم المجمر غق ان 
ھریرۃء قال: اکنت وراء أبي ھریرة فقرأً بسم اللہ الرحمٰن من الرحیمء ثم قرأ بام الکتابء حتی بلغ 
ہولا الضالین؛ قال: آمینء وقال الناس: آمینء ویقول: کلما سجد: اللہ أکبر؛ فلما سلم قال: 
والذي نفسي بیدہہ إني لأشبھکم صلاة برسول ال قل ٤‏ رواہ النسائي وابن خزیمة وغیرھماء فإن 
العارفین بالحدیث یقولون: إنه عمدتھم في هذہ المسألة ولا حجة فيه؛ فإنه قد تقدم في باب 
قراءة الفاتحة حدیث أبی ھریرۃ: اقسمت الصلاة بینی وبین عبدي نصفین) الحدیث؛ ولیس فيه 
ذکر البسملة ومن زاد فیە البسملة فقد اتفق أھل العلم علی کذب ملہ الزیادةء وإنما کثر الکذب 
في أحادیث الجھر لآن الشیعة تری الجھر؛ وھم أکذب الطوائف؛ فوضعوا في ذلك أحادیث _ِ 


لبًسوا بھا علی الناس دینھم؛ ولھذا یوجد في کلام أئمة السنة من الکوفیین کسفیان الثوري أنھم 
یذکرون من السنة: المسح علی الخفین وترك الجھر بالبسملة؛ کما یذکرون تقدیم أبي 
بکر ظلِلہ وعمر ونحو ذلك؛ لأن ھذا کان من شعار الرافضة؛ ولھذا ذھب أبو علي بن أبي ھریرة 
أحد الأئمة من أصحاب الشافعي إلی ترك الجھر بھاء قال: لأن الجھر بھا صار من شعار 
المخالفین؛ کما ذھب من ذھب من أصحاب الشافعي إلی تسنمة القبور لأن التسطیح صار من 
شعار أھل البدعء فحدیث أبي عریرةۃ دلیل علی أنھا لیست من القراءة الواجبة ولا من القراءة 
المقسومةء وھو علی نفي القراءة مطلقاً أظھر من دلالة حدیث نعیم المجمر علی الجھرہ فإِن في 
حدیث نعیم المجمر أنه قرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛ ئم قرأ أم القرآن؛ وھذا دلیل علی أنھا 
لیست من أم القرآن عندھمء وحدیث أبي ھریرة الذي مر في الکتاب ۔ أي حدیث قسمة الصلاة ۔ 
یصدق ذلكء وذلك ینفي وجوب قراءتھا عند أبي ھریرۃ؛ فیکون أبو ھریرۃ ۔ إن کان قرأ بھا ۔ 
قرأھا استحباباً لا وجوباء والجھر بھا مع کونھا لیست من الفاتحة قول لم یقل بە أحد من الأئمة 
الأربعة وغیرھم من الأئمة المشھورینء ولا أعلم بە قائلاًء لکن کونھا من الفاتحة وإیجاب 
قراءتھا مع المخافتة بھا قول طائفة من أھل الحدیث؛ وھو إحدی الروایتین عن أحمدء وإذا کان 
آبو ھریرة إنما قرأھا استحباباً لا وجوباًء وعلی ھذا القول لا تشرع المداومة علی الجھر بھا کان 
جھرہ بھا أولی أن یثبت دلیلاً علی أنه لیعرفھم استحباب قراءتھاء وأن قراءتھا مشروعة کما جھر 
عمر بالاستفتاح؛ وکما جھر ابن عباس بقراءة فاتحة الکتاب علی الجنازةء ونحو ذلك: ویکون 
آبو ھریرۃ قصد تعریفھم أنھا تقر في الجملةء وإن لم یجھر بھاء وحینئذ فلا یکون ھذا مخالفاً 
لحدیث أآنس الذي في الصحیح؛ وحدیث عائشة الذي في الصحیح؛ وغیر ذلك. 


ھذا إِن کان الحدیث دالاً علی أنه جھر بھاء فإن لفظه لیس صریحاً بذلك من وجھین: 
أحدھما: أنه قال: ہقرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم ثم قرأ أم القرآن ولفظ القراءۃ محتمل أن یکون 
قرأاھا سرأء ویکون نعیم علم ذلك بقربه منهء فإن قراءة السر إذا قویت یسمعھا من يلي القاریء؛ 
ویمکن أن أبا ھریرة أخبرہ بقراءتھا۔ الثانيی: أنە لم یخبر عن النبي گل أنه قرأھا قبل أم الکتاب 
وإنما قال في آخر الصلاۃ: اإني لأشبھکم صلاة برسول الل قٌ ٤‏ وفي الحدیث أنە أمّن وکبّر في 
الخفض والرفع؛ وھذا ونحوہ مما کان یترکه الأئمةء فیکون أشبھھم برسول اللہ من هذہ 
الوجوہ التي فعل فیھا ما فعله رسبول الل ُء وترکوہ همء ولا یلزم إذا کان أأشبھھم بصلاۃ 
رسول الل قلِ أن تکون صلاتہ مثل صلاته من کل وجەء ولعل قراءتھا مع الجھر آمثل من ترك 
قراءتھا بالکلیة عند أبي ھریرةء وکان أولئك لا یقرءونھا أصلاّء فیکون قراءتھا مع الجھر أشبە 
عندہ بصلاة رسول الل قلُ ء وإن کان غیرہ ینازع في ذلكء وإلی ھذا الجواب أشار الحافظ في 


الدرایة ۔ والل أعلم ۔ ٠‏ 


۸ اسب : : ۔الجڑء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال ابن تیمیة: ہوأما حدیث المعتمر بن سلیمان ۸ أنه کان یجھر ہبسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
قبل فاتحة الکتاب وبعدھاء ویقول ما آلو أن أقتدي بصلاة أٌبي؛ وقال أبي: ما آلو أن أقتدي 
بصلاة آنس؛ وقال آنس: ما آلو أن اقندي بصلاة النبي گل ٤‏ صححہ الحاکم؛ فیعلم أن تصحیح 
الحاکم وحدہ لا یوثق بە فیما دون هذاء فکیف في مثل ھذا الموضع الذي یعارض فیيە بتوثیق 
الحاکم ما قد ثبت خلافه في الصحیح والمعروف عن المعتمر وأبيه سلیمان أنھما کانا یجھران 
بالبسملة لکن نقله عن أنس هو المنکرء کیف! وأصحاب أآنس الثقات الأئبات یروون عنه 
خلاف ذلك حتی إِن شعبة سأل قتادۃ عن ھذاء قال: أنت سمعت انساً یذکر ذلك؟ قال: نعم, 
وأخبرہ باللفظ الصریح المنافی للجھر؛ ونقل شعبة عن قتادة ما سمعه من أنس في غایة الصحة؛ 
وأرفع درجات الصحیح عند أھله؛ إذ قتادۃ أحفظ أھل زمانهء أو من أحفظھم؛ وکذلك إتقان 
شعبة وضبطه هو الغایة عندھم . 

ثم یقال: ھب أن المعتمر أخذ صلاته من أبیەء وآبوہ عن أنس؛ وأنس عن النبي 8گ 
فنھذا مجمل ومحتملء إذ لیس یمکن أن یثبت کل حکم جزئي من أحکام الصلاة بمٹل ھذا 
الإسناد المجمل؛ لأنه من المعلوم أن مع طول الزمان وتعدد الإسناد لا تضبط الجزثیات في 
أفعال کثیرة متفرقة حق الضبط إلا بنقل مفصل لا مجمل؛ وإلا فمن المعلوم ان مثل منصور بن 
المعتمر وحماد بن أبي سلیمان والأعمش وغیرھم أخذوا صلاتھم عن إبراھیم اأنخعي وذویە؛ 
وإبراھیم أخذھا عن علقمة والأسود ونحوھماء وھم أخذوھا عن ابن مسعود؛ وابن مسعود عن 
النبي قل ء وھذا الإسناد أجل رجالاً من ذلك الإسناد وھؤلاء أخذ الصلاة عنھم: أبو حنیفة 
والٹوري وابن أبي لیلی وأمثالھم من فقھاء الکوفةء فھل یجوز أن یجعل نفس صلاۃ مؤلاء مي 
صلاة رسول الل قُ بھذا الإسناد حتی في موارد النزاع؟ 

وأما حدیث معاویة الذي فيە أنە صلی بالصحابة بالمدینة فأنکروا عليه ترك قراءة البسملة 
فی أول الفاتحة وأول السورۃء حتی عاد یعمل ذلكء فإن ھذا الحدیث وإن کان الدارقطني قال: 
إسنادہ ثقات؛ وقال الخطیب: هو أجود ما یعتمد عليه في هذہ المسألة کما نقل ذلك عنه نصر 
المقدسي: فھذا الحدیث یعلم ضعفه من وجوہ: 

احدھا: أنە یروی عن انس أیضاً الروایة الصحیحة الصریحة المستفیضة الذي یرد ھذا. 

الٹاني: أن مدار ذلك الحدیث علی عبد الله بن عثمان بن خثیمء وقد ضعفەه طائفة وقد 
اضطربوا في روایتہ إسناداً ومتتاأء کما تقدمء وذلك یبین أنە غیر محفوظ . 

الثالث : أنە لیس فیە إسناد متصل السماع؛ بل فيه من الضعفة والاضطراب ما لا یؤمن معه 
الانقطاع أو سوء الحفظ . 


الرابع : ان أنساً کان مقیماً بالبصرۃء ومعاویة لما قدم المدینة لم یذکر أحد علمناہ أن أنساً 
کان معه بل الظاھر أنه لم یکن معه. 

الخامس: أن ھذہ القضیة بتقدیر وقوعھا کانت بالمدینةء والراوي لھا أنس؛ وکان 
بالبصرۃةء وھي مما تتوافر الھمم والدواعي علی نقلھاء ومن المعلوم أن أصحاب أنس المعروفین 
بصجبته وأھل المدینة لم ینقل أحد منھم ذلك؛ بل المنقول عن أنس وأھل المدینة نقیض ذلكء 
والناقل لیس من ھؤلاءء ولا من ھؤلاء. 

السادس: ان معاویة لو کان رجع إلی الجھر في أول الفاتحة والسورة لکان هذا أیضاً 
معروفاً من أمرہ عند اأُھل الشام الذین صحبوہ ولم ینقل ھذا أحد عن معاویة؛ بل الشامیون 
کلھم ۔ خلفاؤھم وعلماؤھم ۔ کان مذھبھم ترك الجھر بھاء بل الأوزاعي مذھبه فیھا مذعب 
مالك کل : لا یقرؤوھا سراً ولا جھراً . فھذہ الوجوہ وأمثالھا إذا تدبرھا العالم قطع بأن حدیث 
معاویة إما باطل لا حقیقة لە؛ وإما مغیر عن وجھہ؛ء وأن الذي حدث بە بلغه من وجە لیس 

٤‏ فحصلت الاآفة من انقطاع إسنادہء وقیل: هذا الحدیث لو کان تقوم بە الحجة لکان 

شاذا لأنہ خلاف ما رواہ الناس الثقات الأثبات عن أنس؛ وعن أھل المدینةء وأھل الشام؛ 
ومن شرط الحدیث أن لا یکون شاذاً ولا معللاًء وھذا شاذ معلل؛ إن لم یکن من سوء حفظ 
بعض رواته. 

والعمدة التي اعتمدھا المصنفون في الجھر بھا ووجوب قراءتھا إنما هو کتابتھا في 
المصحف بقلم القرآن وَأن الےَتَابة جرفزا القرآن عما لیس منہء والڈین نازعوھم دفعوا ھذہ 
الحجة بلا حق کقولھم : القرآن لا یثبت إلا بقاطعء ولو کان ھذا قاطعاً لکفر مخالفەء وقد سلك 
ابو بکر بن الطیب الباقلاني وغیرہ ھذا المسلك٠؛‏ وادعوا أنھم یقطعون بخطاً الشافعي في کونە 
جعل البسملة من القرآن معتمدین علی ھذہ الحجة؛ وأنە لا یجوز إثبات القرآن إلا بالتواتر ولا 
تواتر هناء فیجب القطع بنفي کونھا من القرآن. 

والتحقیق أن ھذہ الحجة مقابلة بمثلھاء فیقال لھم: بل یقطع بکونھا من القرآن حیث 
" کتبت؛ کما قطعتم بنفي کونھا لیست منە. ومثل ھذا النقل المتواتر عن الصحابة بأن ما بین 
اللوحین قرآنء فإن التفریق بین آیة وآیة: یرفع الثقة بکون القرآن المکتوب بین لوحي المصحف: 
کلامٌ الله ونحن نعلم بالاضطرار أن الصحابة الذین کتبوا المصاحف نقلوا إلینا أن ما کتبوہ بین 
لوحي المصحف کلام اللہ الذي أنزله علی نبیە قلُ لم یکتبوا فيه ما لیس من کلام اللہ فان قال 
المنازع : : إِنْ قطعتم بأن البسملة من القرآن حیث کتبت فکفّروا النافيء قیل لھم : وھذا یعارض 
حکمە إذا قطعتم بنفي کونھا من القرآن فکفروا منازعکم؛ وقد اتفقت الأمة علی نفي التکفیر فيی 
ھذا الباب مع دعوی کثیر من الطائفتین القطع بمذھبە؛ وذلك لأنه لیس کل ما کان قطعیاً عند 


سس الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


شخص یجب أن یکون قطعیاً عند غیرہ ولیس کل ما ادعت طائفة أنه قطعي عندھا یجب أن 
یکون قطعیاً في نفس الأمر بل قد یقع الغلط في دعوی المدعي القطع في غیر محل القطع؛ کما 
یغلط في سمعہ وفھمه ونقله وغیر ذلك من أحوالهء کما قد یغلط الحس الظاھر في مواضع؟ اھ. 

ونقل ابن عابدین عن التحریر: أن القطعي إنما یکفر منکرہ إذا لم تثبت فیە شبھة قویة؛ 
کإنکار رکن؛ وھنا قد وجدت؛ وذلك لأن من أنکرھا ۔ کمالك ۔ ادعی عدم تواتر کونھا قرآناً فيی 
الأوائلء وأن کتابتھا فیھا لشھرۃ ة استنان الافتتاح بھا في الشرع؛ والمثبت یقول: إجماعھم علی 
کتاہتھا مع أمرھم بتجرید المصاحف یوجب کوتھا قرآء والاستنان لا یسوغ الإجماع لتحققہ في 
الاستعاذٰۃء والحق أنھا من القرآن لتواترھا في المصحف؛ وھو دلیل کونھا قرآنًء ولا نسلم 
توقف ثبوت القرآنیة علی تواتر الأخبار بکونھا قرآناًء بل الشرط فیما هو قرآن تواترہ فيی محله 
فقطء وإن لم یتواتر کونە في محله من القرآن؟ اھ. 

قال ابن عابدین: (والحاصل أن تواترھا في محلھا أٹ ثبت أصل قرآنیتھا)ء وأما کونھا قرآناً 
متواتراً فھو متوقف علی تواتر الإخبار بەء ولذلك لم 0ھ بخلاف غیرھاء لتواتر الأخبار 
بقرآتیتء فالمختار عندنا ما قال في الدر المختار: ہا وسمي سراً في کل رکعة وھي آیة من القرآن 
أنزلت للفصل بین السور ولیست من الفاتحة ولا من کل سورۃ في الأصح)ء کذا في رد 
المختارء وھذا هو مقتضی الأدلة ومقتضی کتاہتھا سطراً مفصولاً عن السورةء یژید ذلك قول 
ابن عباس: اکان رسول اللہ گل لا بعرف فصل السورة حتی تنزل عليه بسم الله الرحمٰن الرحیم؛ 
زراء ابر داوۃ . وقد ذکر ابن القیم في الھدي ۷ أن النبي قلِّ کان یجھر ببسم الله الرحمٰن الرحیم 
تارۃء ویخفیھا یخفیھا اکثر ما جھر بھاء ولا ریب أنە لم یکن یجھر بھا داثماً في کل یوم ولیلة خمس 
مرات أبداً ےا وسفراء ویخفی ذلك علی خلفائه الراشدینء وعلی جمھور أصحابهہ وأھل بلدہ 
في الأعصار الفاضلةء ھذا من أمحل المحالء حتی یحتاج إلی التشبث فيه بالفاظ مجملة؛ 
وأحادیث واھیة. فصحیح تلك الأحادیث غیر صریح؛ وصریحھا غیر صحیح). 

قال الحافظ في الدرایة: دومن حجج من أثبت الجھر أن أحادیلہ جاءت من طرق کثیرۃ؛ 
وترکە عن انس وابن مغفل فقطء والترجیح بالکثرۃ ثابتء وبأان أحادیث الجھر شھادة علی 
إثبات: وترکە شھادة علی نفيء والإئثبات مقدمء وبأن الذي روي عنە ترك الجھر قد روي عنه 
الجھرء بل روي عن نس إنکار ذلكء کما أخرج أحمد والدارقطني من طریق سعید بن یزید أبي 
سلمة قال: قلت لآنس: أکان رسول اللہ قلُ یقرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم أو الحمد اللہ رب 
العالمین؟ قال: (إنك تسألني عن شيء ما حفظتہء ولا سألني عنه أحد قبلك٤.‏ 


وأجیب عن الأول: بان الترجیح بالکثرۃ إنما یقع بعد صحة السند ولا یصح في الجھر 
شيء مرفوع؛ کما نقل عن الدارقطنيی؛ وإنما یصح عن بعض الصحابة موقوف. 


کتاب: الصلاۃ ۳۴۱ 
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۸۸۹ ۔(٥٥)‏ حدثنا مُحَمّدُ : بُى الْمُتَّیٰ. عَثَنَنَا ابو داوٴد. حَدَنَنَا شُعْبَةُء فِي ھَٰذَا 
الإِسْنًاوِ۔ وَزَادَ: قَال شُعبَةً وہ : قَقُلت لِقَمَاءَةً : أَسَمِغْتَە مِن اس ی؟ قَال: تم سالفا عک 


۰۔ )٥٥(‏ حدثنا مُحَمَّدُ بْنْ مَهُرَادً الرَّازِیٌ. عَنَتَنَا و ٭. 
الأَؤْزَاعِیٔ عَنْ عَبْلَةَ؛ أَنْ ُمَرَ بْیٗ الْحُطاب کان بَجْھَر بهلولاءِ الْكلِمَاتِ یَقُول: 0 


وعن الثاني: بأنھا إن کانت بصورۃ النفي لکٹھا بمعنی الإثبات؛ وقولھم: إنه لم یسمعه 
لبعدہ بعید مع طول صحبته. 

وعن الثالٹ : بان من سمع منہ في حال حفظه أولی ممن أخذہ عنہ في حال نسیانە؛ وقد 
صح عن أنس أنە سثل عن شيء فقال: اسلوا الحسن فإنه یحفظ ونسیت)؛ اھ. 

قال الحافظ ابن تیمیة: ہومع ھذا فالصواب أن ما لا یجھر بە قد یشرع الجھر به لمصلحة 
راجحة مراعاۃ ائتلاف المأمومینء أو لتعریفھم السنةظقء وأمثٹال ذلك؛ ۔ واللہ أعلم ۔. 

٢۔‏ (..٠)۔‏ قوله: (عن عبدة أن عمر بن الخطاب) إلخ: قال أبو علي الغساني: هو 
مرسلء یعني : أن عبدة ۔ وھو ابن أبي لبابة ۔لم یسمع من عمر قال: وقوله بعدہ: اعن قتادة؛ 
یعني : الأوزاعي عن قتادةۃ عن أنسء ھذا هو المقصود من الباب؛ وھو حدیث متصل. ھذا کلام 
الغسّانيی۔ 

والمقصود أنه عطف قولە: ‏ وعن قتادۃ؛ علی قول: اعن عبدة) وإنما فعل مسلم ھذا لأنه 
سمعه ھکذاء فأداء کما سمعە ومقصودہ الثاني المتصل دون الأول المرسلء ولھذا نظائر کثیرۃ 
فی صحیح مسلم وغیرہ ولا إنکار في ھذا کلە؛ کذا في الشرح. 

قوله: (کان یجھر بھؤلاء الکلمات) إلخ : وفيی المنتقی : وروی سعید بن منصور في سننه 
عن أبي بکر الصدیق (أنه کان یستفتح بذلك٢.‏ وکذلك رواہ الدارقطني عن عثمان بن عفان وابن 
المنذر عن عبد اللہ بن مسعود؛ وقال الأسود: کان عمر إذا افتتح الصلاة قال: سبحانك اللھم 
وبحمكك وتبارك اسمكگ؛ وتعالی جدكف ولا الہ غیركء یسمعنا ذلك ویعلمنا) رواہ الدارقطني . 

وفي نیل الأوطار: (قال المصنف (أي صاحب المنتقی) واختیار ھؤلاء یعني : الصحابة 
الذین ذکرھم بھذا الاستفتاحء وجھر عمر بە أحیاناً بمحضر من الصحابة؛ لیتعلمه الناس مع أن 
السنة إخفاءہ یدل علی أنە الأفضلء وآأنە الذي کان النبي گل یداوم عليه غالباًء وإن استفتح بما 
رواہ علي أو أبو ھریرۃ فحسن؛ لصحة الروایة بە) اھ. 

وقال الإمام أحمد: ٥آما‏ آنا فاذھب إلی ما روي عن عمر ولو أن رجلاً استفتح بہعض ما 
روي کان حسناأً؛ اٰھ. 


وھذا هو مختار الحنفیة في الاستفتاح؛ وقد ورد فیه حدیث مرفوع عن عائشة عند أبي 


سُبْحَائّكَ اللّهْمْ وَبِحَمي2 . قبَارَ اسْمُك وَتمَالی جَّك . وَلا إِله عَيْر . 
وَعَنْ فَقَاَة اَل گتّبَ إِلَيْه يُخْبِرُه عَن نُس بْنِ مَالِكٰ؛ ثَهُ عَدَنَهُ نان: صَلَيث عَلت 


ال 7ي َأٍَي بَکْر وَعُمَر وَعُنْمَان . فکانوا یَستفیْحُونٌ پ الْحَنڈ لله رَبْ الْعَاليين4. 
لا يَلْكُرْونَ پشم الله الخکن مُن الٌجیم. في أَوَلِ قَرائق وَلا فی آَجِرمَا۔ 


۹۱۔ )٠٠۰(‏ حدَثنا مُحَمَّدُ بْیْ مِھرَان. عَدَنَنَا الوَلِیدُ بی مُسلم عَنِ الأززَاعِیٔ۔ 
أَمْبرّي پِسْحاق بی عَبْدِ الله بن أپي طَلحَة؛ أَنَه سَیع انس بْی مَالِكٍ بلْكْركَلِكَ. 


داود وعند الدارقطني مثله من روایة أنسء وللخمسة مثله من حدیث أبي سعید. کذا في المنتقی 
۔والل اعلم ۔ 
تنبیه ضروري: 

في حلیة المحقق ابن أمیر الحاج: ٭أن الأذکار ۳٣‏ و جائزۃ عندنا في 
النافلة والمکتوبة بشرط أن لا یثقل علی الناس وأما عام مصنفینا أھملوماء ویزعم الناظر عدم 
تعرض الأحناف إلی الأذکارء وأما ذکروا من الاإتیان بالأذکار في النافلة فمدارہ علی تثقیل القوم٤‏ 
کذا في العرف الشذي. 

قولە: (سبحانك اللھم) إلخ : التسبیح تنزیه الله تعالی؛ وأصلە ۔ کما قال ابن سید الناس ۔ 
المرٌ السریع في عبادة الله تعالی؛ وأصله مصدرہ مثل غفران. 

قولە: (وبحمدك) إلخ : قال الزجاج: معناہ سبحانك وبحمدك سبحتك. 

قوله: (وتبارك اسمك) إلخ: البرکة ٹثبوت الخیر اللھي في الشيء؛ وفيه إشارۃة إلی 
اختصاص آسمائە تعالی بالبرکات . 

قولە: (وتعالی جدك) إلخ : الجدٌ العظمةء وتعالی: تفاعل من العلوء أي علت عظمتك 
علی عظمة کل أحد غیرك. 

وقال ابن الأئیر : اتعالی جدك: علا جلالك وعظمتك٢.‏ 

قولە: (ولا في آخرھا) إلخ: تأکید لنفي قراءتھا إذ لا تتوھم قراءتھا فی الآخر. قال الأبيی: 

قلت: ویمکن علی بعد أن یکون المراد بالقراءة في آخرھا القراءة عقبھا في مفتح السورة 
المضمومة إلیھاء ۔ والله أعلم ۔. 


کتاب : الصلاۃ ۳۳ 


(١١)۔باب:‏ حجة من قال: البسملة آیة من أول کل سورۃء سوی براءة 


۸۲ دو سے ہس السّخْیی. عَدََنَا غَِیٔ بن مُسْهر. اَخْبَرنَا 


الْْخْتَاز بْي فُلثُلٍ عَنْ اَنْسٍ بن مَااث'. ح وَحَتَّكََا ابو کر بی ار بی شَيَْةً (وَاللَفّْ لَہ) 
تا ؛ قَال بَا رسُول الله و2 اک وم بن 
اظورناء إِذ انی فا کم رع رَامَة متَمَسْما. قَقَنَا: مَا اَضْحَکَكَ یا رَسُول الله؟ فَال: 
اور لن ھا مرن . فَقَرَا : ہشم الله الرْخْمٰنِ الزُجیم۔ ِا أَمْطَيئاه الْکونَر۔ فَصَل 
لِرَبّكَ وَانْحز۔ إِنّ شٌایِك س|إوہ موسسروہ وص سی سوک تام یسوم اسیک 2ھ وی 


)١١(‏ ۔باب: حجة من قال البسملة آیة من أول کل سورۃ سوی براءة 
۳ ۔ )٦٥٤(‏ ۔ قولە: (بیٹا رسول ال۵) إلخ : قال الجوھريی: بینا فعل أشبعت الفتحة 
فصارت ألفاً واصلة ومن قال: اوبینما) بمعناہء: زیدت فيه ەما) یقول: بینا نحن نرقبه أتاناء أي_ 
أتانا بین أوقات رقبتنا إیاەء ٹم حذف المضاف الذي هو أوقات: قال: وکان الاصمعي یخفض 
ما بعد ابینا) إذا صلح في موضعه ا(بین٤ء‏ وغیرہ یرفع ما بعد ابینا) و ابینما) علی الابتداء۔ 


والخبر. کذا في الشرح. 
قوله: (ہین آظھرنا) إلخ : أي بیننا. وتقدم شرح مذا اللفظ في حدیث جبریل في أول کتاب 
الإیمان۔ 


قوله: (أغفی إغفاءة) إلخ: أي نام کذا قال النووي. وفي إکمال إکمال المعلم: 
(الإغفاء: الينَة وھي الحالة التي کان یوحی إليه فیھا غالبا ویحتمل أن یرید بالإغفاءة إعراضه 
عما کان فیه من حدیث) قاله الأبي. 

قوله: (ما أاضحکك یا رسول ا۵) إلخ : عبروا بالضشحك عن التبسم لأن التٹبسم 
منہ گلا واضحء فعبروا عنه بالضحك . قاله الأبيی. 

قولہ: (آنفاً) إلخ : أي قریباًء وو بالمدء ویجوز القصر. 

قوله: (فقرأ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) إلخ: لعله علی وجہ التبرك وھذا لا ینکرہ أحد 

قال في الإکمال: ٦لا‏ یدل علی أنھا آیة منھاء أو من کل سورة؛ وإنما هو من معنی قول 
الشاطبي: ولا بد منھا في ابتدالك سورة. 

قولە: (إن شانك) إ إلخ: المبغض . 


)١(‏ قولە: اعن آنس بن مالك) الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب قراءة بسم اللہ 


الرحمٰن الرحیمء رقم (۹۰۵) وآبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃ؛ باب من لم یر الجھر بیسم ا؛ الله الرحمٰن 
الرحیم: رقم )۷۸٤٢‏ وفيی کتاب السنةء باب فيی الحوض٤‏ رقم .)٦۷٤٤(‏ 


نس الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہُو اترک ؛ تم ال: ٥َنَذْرُونَ‏ مَا الْکوئز؟؛ مَثًا: الله وَرَسُولَهُ َغْلم. َال : الله نَھر وَعَدَنيهِ 
ول عَليهِ عَیرٌ کی . مو خَؤضّ قَرد عَليه أَنيي يَْم الْقهاَة۔ آِيثه عَنَد النُجُوم . 
فلخ اْعَبْدٌ ِٹھم . فأَقُولَ رَبٌ مِن اي ۔ فَیقُول : مَا تذري مَا أَخدَلَ بَعَْك؛. 

زَا ان حُجْرٍ في حَیییہ: بَْنَ أَظُوِنَا في المنچی۔ وَقَال: ھا أَخْدَك بَغْذَق. 
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۸۹۰۳ ۔ )٠٠٠(‏ حذففا أبُو کیب مُحَمّد بن الْعلاو۔ أخْبرنا ابی فشَيْلٍ عَنْ مُخْتَار بن 
تک محر ات تع ماك کون : أخقَیٰ رَسُول اللِّ ول إِعْنَاءءٗ نو حَیِیثِ ابْن 


ئوے> 


7ئ کال: : ْھْر وَعَدَنيه رَبٔي عَر وَجْل فِي الْجَنة۔ عَلَيه خؤض؛ وَلَمْ يِذگُر ٥یث‏ 


)۱١(‏ ۔باب: وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرۃ الإحرام تحت صدرہ 
فوق سرت ووضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیه 

۸ ۔ )٥٤(‏ حدثنا زَُيْر بن عَرْب . حَدَتَنَا عَفَان. عَتَتَتَا ہر مس رت 

جْحَائَة۔ عَتتيي عَبد الْجًَارِ بن وَائلِ عَنْعَلقمَةً بن دَائلِ وَمَوْلی لَهُمْ؛ أَنهْمَا عَدَنَاہُ عَنْ 

أبیوء وابلِ بن حُجر"'؛ ان رای اللٍَی گل رك یَیه ین مَحَل في الصًّلاۃ. بر ۔ (وَصّت 


قولە: (ھو الأہتر) إلخ : و المنقطع العقب. وقیل: المنقطع عن کل خیر. قالوا: نزلت 
في العاص بن وائل. 

قوله: (نھر وعدنیه) إلخ : الکوٹر ھنا کما فسرہ النبي قل نھر؛ وو في موشع آخر عبارة 
عن الخیر الکثیر أو یقال: إن النبي قلُ نبە علی بعض مصادیقه العظیمة . 

قوله: (فیختلج العبد) إلخ : أي ینتزع ویقتطع ویستخرج. 

قوله: (ما تدري ما أحدثوا بعدك) إلخ : وتقدم شرحه في أوائل کتاب الطھارۃ۔ 

 )۱١(‏ باب: وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرة الإحرام 

تحت صدرہ فوق سرته ووضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیه 

٥‏ ۔ )٥١٤(‏ ۔ قوله: (محمد بن جحادة) إلخ : بجیم مضمومة ثم حاء مھملة مخففة ثم 
آلف؛ ٹم دال مھملة ثم ھاء. 

قوله: (عن آبیە وائل بن حجر) إلخ: ابن ربیعة الحضرمي؛ کان أبوہ من ملوك حضرموت؛ 


> قولە: ووائل بن حجرہ الحدیث أخرجه النسائي في سننه في کتاب الافتتاح؛ باب رفع الیدین حیال‎ )١( 


کتاب : الصلاۃ رس 


و 
1 


مَمّام َال أُفَْہ) ۔ هُمٌ العت پکزیو. ثُمْ وضع یَنۂ البْمیّیٰ 71 ,0 


وفد وائل علی النبي قلُ فأسلم: ویقال: إنە قلٍ بشر أصحابه قبل قدومه؛ فقال: (یقدم علیکم 
وائل بن حجر من أرض بعیدة؛ طائعاً راغباً في اللہ عز وجل؛ وفي رسوله4ء وھو بقیة أبناء 
الملوكء فلما دخل علیہ ل رحب تج وأدناہ من نفسه وبسط لە ردائەء فاجلسهہ عليهء وقال: 
"اللھم بارك علی وائل وولدہ* واستعمله علی الأقیال من حضرموت؛ روی لە الجماعة إلا 
البخاريیء وعاش إلی زمن معاویةء وبایع لە. کذا فی سبل السلام . 

قولە: (حیال أذنيه) إلخ : بکسر الحاء أي قبالتھما۔ 

قوله: (ثم التحف بثوبە) إلخ : فیه أن العمل القلیل في الصلاة لا یبطلھا ۔ 

قوله: (ثم وضع یدہ الیمنی) إلخ : هھذا مذھب الجمھور؛ وعن مالك روایتان: الوضع 
والإرسالء والثاني رواہ عنە ابن القاسمء وصار إليه اکٹر أصحابهء وعنە التفرقة بین الفریضة 
والنافلفق ومنھم من کرہ الإمساك؛ ونقل ابن الحاجب أن ذلك حیث یمسك معتمداً لقصد 
الراحة. 

قال العلماء: الحکمة في هیئة الوضع أنه صفة السائل الذلیل وھو أمنع من العبث 
وأقرب إلی الخشوع؛ وکأن البخاري لحظ ذلك فعقبه (ہباب الخشوع). 

ومن اللطائف قول بعضھم: القلب موضع النیةء والعادة أن من احترز علی حفظ شيء 
جعل یدیه عليه . ُ 

قال ابن عبد البر: فلم یأت عن النبي قٌُ فیه خلاف؛ وھو قول الجمھور من الصحابة 
والتابعینء قاله الحافظ کڈ في الفتح. 

قال العارف الکبیر السھروردي: (وفي ذلك سر خفي یکاشف بە من وراء أستار الغیبء 
وذلك أُن الل تعالی بلطیف حکمتە خلق الآدمی وشرفه وکرْمہء وجعل محل نظرہ ومورد وحيهء 
ونخبة ما في أرضه وسمائہ؛ رَوَعَانَتَاَ الا 2 وَسِْعَاوباً) منتصب القامةف مرتفع 


× الأذنین؛ رقم (۸۸۰) وباب موضع الإبھامین عند الرفع؛ رقم (۸۸۳) وباب ني الإمام إذا رأی الرجل قد 
وضع شماله علی یمینە؛ رقم (۸۹۰) وباب رفع الیدین عند الرفع من الرکوعء رقم )۱۰٥١(‏ وباب مکان 
الیدین من السجود رقم (۱۱۰۴) وباب موضع الیدین عند الجلوس للتشھد الأولء رقم )۱۱٦١(‏ وباب 
صفة الجلوس في الرکعة التي تقضی فیھا الصلاةء رقم )۱۲٦١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃ 
أبواب تفریع استفتاح الصلاةء باب رفع الیدین في الصلاةء رقم (۷۲۳۔ ۷۲۸). وباب افتتاح الصلاۃء رقم 
(۷۲۹) و(٣۷۳)‏ و(۷۳۷) وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء رقم (۸۱۰) وباب رفع 
الیدین إذا رکع؛ وإذا رفع رأسه من الرکوع؛ رقم )۸٦۷(‏ وباب السجود: رقم (۸۸۲). والدارمي في سنلە؛ 
في کتاب الصلاق باب وضع الیمین علی الشمال في الصلاةۃ؛ رقم .)۱۲٤١٤١(‏ 


لہس سے بے سے 


عَلی الَیْسْرّیٰ. فَلمَا أَرَاد ان یَركَع أحْرَج یََبه مِنٗ الوب . ثُمٌ رَنَعهْمَا. تم کَبْر قَرَكم . فَثَمَا 


الھیئةء فنصفه الأعلی من حد الفؤاد مستودع أسرار السموات؛ ونصفه الأسفل مستودع أسرار 
الأرض؛ فمحل نفسه ؤمرکڑھا النصف الأسفل: ومحل روحە الروحاني والقلب : النصف 
الأعلی؛ فجواذب الروح مع جواذب النفس یتطاردان ویتحاربان: وباعتبار تطاردھما وتغالبھما 
تکون لمة الملك ولمة الشیطان؛ ووقت الصلاة یکثر التطارد لوجود التجاذب بین الإیمان 
والطبع؛ فیکاشف المصلي الذي صار قلبه سماویاً متردداً بین الفناء والبقاء لجواذب النفس؛ 
متصاعدة من مرکڑھاء وللجوارح وتصرفھا وحرکتھا مع معاني الباطن ارتباط وموازنةء فوضع 
الیمنی علی الشمال حصر النفس ومنع من صعود جواذبھاء وت الوسوسة وزوال 
حدیث النفس في الصلاۃ؛ اھ. 

قوله: (علی الیسری) إلخ : لم یذکر محلھما من الجسدء وقد روی ابن خزیمة من حدیث 
وائل 7 أنه وضعھما علی صدرہ؛ والہزار: اغند صدرہا کذا في الفتح. وھو أقوی ما یستدل بە 
الشوافعء ولکن لم نقف علی إسنادہ إلیٰ الآن: نعم! نقل الحافظ ابن سید الناس فيی شرح 
الترمذي تصحیحه عن ابن خزیمة: 

قال صاحب البحر: اوھو ۔ مع کونە واقعة حال لا عموم لھا ۔ یحتمل أن یکون لبیان 
الجواز٤.‏ قال في النجم الوھاج شرح المنھاج : اعبارة الأصحاب ( تحت صدرہ)ء والحدیث 
بلفظ اعلی صدرہہ قال: وکأنھم جعلوا التفاوت بینھما یسیرء کذا في سبل السلام. ولفظ البزار 
. اعند صدرہا یؤید هذا القول؛ وروی البيھقي في سننه من طریق محمد بن المٹنی عن مؤمل بن 
إسماعیل: عن الثوري؛ عن عاصم بن کلیب؛ عن أبیە؛ عن وائل بن حجر (أنه رأی 
النبي ق وضع یمینه علی شماله علی صدرہاء - 

قال العلامة النیموي: ازیادة اعلی صدرہا غیر محفوظة؛ فإن الحدیث رواہ أحمد فی 
مسندہ: من طریق عبد الله بن الولیدء عن سفیانء عن عاصم بن کلیب؛ عن أبيەء عن وائل بن 
حجر۔ وأحمد والنسائي : من طریق زائدۃ عن عاصم عن أبیە عن وائل . وأبو داود: من طریق 
بشر بن المفضل؛ عن عاصم؛ عن أبیە عن وائل. وابن ماجە: من طریق عید اللہ بن إدریس؛ 
وبشر بن المفضل؛ عن عاصم عن أبیەء عن وائل . وأحمد: من طریق عبد الواحدء وزھیر بن 
معاویة وشعبة عن عاصم؛ عن أبیەء عن وائل؛ کلھم بغیر ھذہ الزیادة. وقد نص ابن القیم في 
(إعلام الموقعین): الم یقل : (علی صدرہ٥‏ غیر مؤمّل بن إسماعیل عن سفیان الثوري؛ فثبت أنە 
متفرد في ذلك. وقد روي ھذا الحدیث من طریق علقمة وغیرہ عن وائل بن حجر ولیس فيه ھذہ 
الزیادة فلا شك أنھا غیر محفوظة؛ لن الراوي وإن کان من الثقات إذا خالف الثقات أو أوثئق 
منە : فروایته لا تقبل وتکون شاذة غیر محفوظة٥.‏ ۱ 

قال النیموي: ‏ ومؤمل بن إسماعیل لیّنه غیر واحد. قال الذھبي في الکاشف: صدوق 


شدید فی السنة کثیر الخطأء و قیل: دفن کتبہ وحدث حفظاً فغلط ۔ 


وقال الحافظ ابن حجر في تھذیب التھذیب: قال البخاري: مؤمل منکر الحدیث . وقالِ 
ابن سعد: ثقة کثیر الغلط . وقال ابن قائع : صالح یخطیء. وقال الدارقطني: ثقة کثیر الخطا. 
وقال في التقریب: صدوق سيء الحفظ . 

وقال ابن الترکماني في الجوھر النقي في الرد علی البیھقي: اقلت: مؤمل ھذاء قیل: إٍنە 
دفن کتبه فکان یحدث من حفظءە فکثر خطؤہ کذا ذکر صاحب الکمال. وفي المیزان: قال 
البخاري: منکر الحدیث . وقال أبو حاتم: کثیر الخطأً. وقال أبو زرعة: في حدیثہ خطاأ کثیر؛ 
انتھی کلام اھ. . 

وقال محمد بن نصر المروزي: امؤمل إِذا انفرد بحدیث وجب أن یتوقف ویتثبت فیهء لأنه 
کان سيء الحفظ کثیر الغلطء وأما قبول زیادۃ لفظة فيی حدیث لم یذکرھا سائر رواته: ففیه 
اختلافء کما ذکرناہ في مقدمة ھذا الشرح. 

قال السخاويی: اوأما شیخنا (الحافظ ابن حجرا فإنه حقق تبعاً للعلائي أن الذي یجري 
علی قواعد المحلثین أنھم لا یحکمون عليه بحکم مطرد من القبول والرد بل یرجحون 
بالقرائن٠‏ 

وقال الحافظ جمال الدین الزیلعي في نصب الرایة في باب جھر البسملة نقلاً عن ابن 
عبد البر: امن الناس من یقبل زیادة الثقة مطلقاء ومنھم من لا یقبلھاء والصحیح: التفصیل؛ 
وھو أنھا تقبل في موضع دون موضعء فتقبل إذا کان الراوي الذي رواھا: ثقةء حافظاء ثبتاًء 
والذي لم یذکرھا مثلە أو دوئه في الثقةء کما قبل الناس زیادة مالك بن نس قولە: ل(من 
المسلمین؟ في صدقة الفطر واحتج بھا اکثر العلماء وتقبل في موضع آخر لقرائن تخصھاء ومن 
حکم في ذلك حکماً عاماً فقد غلطء بل کل زیادة لھا حکم یخصھاء ففي موضع یجزم بصحتھاء 
وفي موضع یغلب علی الظن صحتھاء وفي موضع یجزم بخطا الزیادۃ وفي موضع یغلب علی 
الظن خطأھاء وفي موضع یتوقف في الزیادةء کذا قال. وذکر أمثلة کل من المواضع؛ وهو کما 
قالء ۔ وال أعلم ۔ٴ 

وبالجملة فزیادۃ اعلی صدرہ غیر محفوظة في حدیث وائل وکذا فی حدیث غیرہ کما 
حققه اللیمويی کِللل تعالی: 

وأما زیادة تحت السرۃ في حدیث وائل عند ابن أبي شیبة لہ ٢قال:‏ رأیت النبي لق یضع 
۔یمینە علی شماله تحت السرۃ) وھو مستدل الأحناف وإن سلم ضعفھا أیضاً من جھة المتن إِلا 
اُنھا آصح وأقوی سنداً من زیادة مؤمل بن إسماعیل علی صدرہہ؛ کما فضله النیموي کڈ في 


۰۰۸ الجزء الثالثٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


التعلیق الحسن. ونقل عن الحافظ قاسم بن قطلوبغا أنە قال: د(ھذا (أي إسناد زیادۃ تحت السرةۃ) 
سند جیدا. 

وقال العلامة أبو الطیب المدني في شرح الترمذي: ‏ ھذا حدیث قوي من حیث السند. 

وقال الشیخ عابد السندي في طوالع الأنوار: ہرجالە ثقات٢.‏ ولئن سلمنا سقوط الزیادتین 
معاً ۔ أي (علی صدرہا و تحت السرة) تمرح ین لاناطاے النقایة من أن الثابت هو 
وضع الیمین علی الیسری؛ وکونه تحت السرۃ أو علی الصدر لم یلبت یلبت فیه حدیث یوجب العمل 
بەء فیحال علی المعھود ترما غاف ا ال ی القاب والمورا لن اقاعداا جا 
قلناەء أي وضعھما تحت السرۃ؛ اھ. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : وفي الباب آثار عن بعض الصحابة والتابعین: 

مٹھا: ما رواہ أبو داود عن جریر الضبي قال: قرأیت علیاً یمسك شمالە بیمینه علی الرسغ 
فوق السرۃء تفرد ہزیادة (فوق السرة؛ أبو بدر شجاع بن الولید عن أبي طالوت عبد السلام بن أبيی 
وعندي أُن لفظة افوق السرۃا لیس معناھا أن یدیه ظلہ کانتا في مکان منفصل مرتفع من 
و و مرح مار ا سرےعی وا ؛ کما 
في قوله تعالی حکایة عن صاحب السجن: طإِق أَََِ لحم فو تایی اہ لسورۃ یوسفء آیة: ٣٣‏ 
وقوله تعالی ایت اه (ای لی الأرضص) روامی من فرتھا [سورۃ فصلت: آیة: ]٤۰‏ وھذا المعنی 
لا ینافي لفظة اتحت السرۃ) التي یستعملھا فقھاؤنا رحمھم اللہ تعالی؛ ء فإن التفاوت بینھما یسیرء 
بل لا تفاوت: فھذا یشبه ما قدمنا عن شرح المنھاج من التطبیق بین قول الشوافع: لتحت 
الصدر! ولفظ الحدیث عند ابن خزیمة: اعلی صدرہا وحینئذ یمکن أن یقال: إِن ما رواہ أو داود 
من طریق عبد الرحمن بن إسحاق الواسطي ان علیاً قال: (السنة وضع الکف علی الکف تحت 
السرة) . وکذا ما رواہ أبو داود من طریقه عن أبي ھریرۃ : أخذ الکف علی الکف في الصلاۃ 
تحت السرۃ6 ۔ مع ضعف کل واحد منھما ۔ لا ینافي روایات افوق السرۃاء بل کأنە مما أجادہ 
الراوي المضعّف؛ لا سیما وآثار التابعین کأبي مجلز وإبراھیم النخعي علی تأبیدہ. 

قال الشیخ الأنور: ہوالصحیح أن فوق السرۃ وتحتھا وعند الصدر (کما هو عند البزار) 
ألفاظ متقاربةء ولیس البون بیٹھا بعیداً) اھ. 

وقال الترمذيی تلذ فی جامعە: ترأی ب بعضھم أن یضعھما فوق السرة؛ ورأی بعضھم أن 
یضعھما تحت السرة؛ وکل ذلك وا رت 

2 رکھھیییًٰٰ ھھ٭ە"'" ١ص‏ لِكَ وآغر 


کتاب : الصلاۃ ۰۰۹ 


وہ یووچھٹڈ تو لدژ+وگجوجوججہچچے کے 
(١۱)۔باب:‏ التشھد في الصلاۃ 
٥۵۔ )٥٥(‏ حدثنا زیر بی عزب وَغُفمَانُ بْٔ أہي شَيَةَ وَإِسْحافٰ بن ِبْرَامِيمَ (فَال 


إِشحافق: أُحبَرَنًا. رَفَال الآحَرَانِ: عَدَنَنَا جُریرا عَن مُنْشورء عَن أبي وَائِلِ؛ عَنْ 
ید اللّر؟؛ قَالَ: گُتَا تَقُول فی الصّلاۃ عَلّت رَسشولِ الله ل: السّلامْ عَلَی اللو۔ وش 


۵> [سورة الکوٹر؛ آیة: ]٢‏ قال: ”وضع الیمین علی الشمال في الصلاۃ عند النحر؟ ففيه روح بن 
المسیب؛ متروك؛. قال ابن حبان: روی الموضوعات عن الثقات لا یحل الروایة عنه. وقال 
ابن عدي : أحادیلہ غیر محفوظة. 

قال الحافظ ابن کثیر کل : (وقیل: المراد بقوله: (وانحر وضع الید الیمنی علی الیسری 
تحت النحر؛ ویروی ھذا عن علي؛ ولا یصح)ء وقال بعد نقل الأقوال: اوکل مذہ الأقوال 
غریبة جداٌء والصحیح: القول الأول أن المراد بالنحر ذبح المناسك؛ أي: فأاخلص لربك 
صلاتك المکتوبة والنافلةء ونحركء فاعبدہ وحدہ لا شريك لەء وانحر علی اسمه وحدہ لٍ 
شریك لہء کما قال تعالی: ھقّ إ٤‏ لاق تی نات تتکاف آر تبِ العيِحَ 46 طل مرک لہ 
وَيدَلِكَ رك وآنا از اتی _ہا (سورۃ الأانعام آیة: ۱٦١‏ ر ۳٦٦]۔‏ 

قولە: (سجد بین کفیهہ) إلخ : فیه وضعھما في الیسجود علی الأرض حذو منکبیە. 


)١١(‏ ۔ہاب: التشھد في الصلاۃ 
٥۔‏ (٤٤٥٥)۔قوله:‏ (السلام علی اش) إلخ : في بعض الروایات: 0السلام علی اللہ من 
عبادہا وفي بعضھا: ٢قبل‏ عبادہا وفي بعضھا: ”من قبل عبادہ؛. 


)١(‏ قولە: ەعن عبد اللہ؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الأذانء ہاب التشھد في الآحرة رقم 
() وباب ما یتخیر من الدعاء بعد التشھد ولیس بواجب؛ رقم )۸۳٥(‏ وفي کتاب العمل في الصلاۃ؛ 
باب من سمّی قوماً أو سلّم في الصلاة علی غیرہ مواجھة وھو لا یعلم: رقم )۱۲۰١(‏ وفي کتاب 
الاستثذانء باب السلام اسم من أسماء اللہ تعالی؛ رقم (٭٦٦٦)‏ وباب الأخذ بالیدء رقم )٢1٦٦٦(‏ وفي 
کتاب الدعوات؛ باب الدعاء في الصلاۃء رقم )٢۳٦۸(‏ وفي کتاب التوحید؛ باب قول اللہ تعالی: السلام 
المؤمن؛ رقم (۷۳۸۱) والنسائي في سننەہ؛ في کتاب الافتتاح٠‏ باب کیف التشد الأوّل؛ رقم (١٦۱۱۔‏ 
۲) واآبو داود في سللهء في کتاب الصلاةء باب التشھد؛ رقم (۹1۸) و(۹٦۹)‏ و(۹۷۰) والترمذي فيی 
جامعہ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في التشھد؛ رقم (۲۸۹). وابن ماج في سئنہء في کتاب إقامة 
الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في التشھدہ رقم (۸۹۹) والدارمي في سننه في کتاب الصلاۃ باب في 
التشھد؛ رقم )۱۳٣١(‏ و(۷١٣۱۳)‏ وأاحمد في مسبندہ (۳۸۲/۱ و٤١١‏ و٤٤٣‏ و٤٤٤٣‏ و٤٤٣١‏ و۸٤٢٣‏ و٤٤٣١‏ 
و۳۷٣‏ و۹٣٣‏ و٤٤٤‏ و۹٥٥‏ و٤٦٤)۔.‏ 


۰۰ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
السّلام عَلَی فُلان. َقَالَ لَنَا رَسُول الله دّات یَزم: دإِن الله مُو السّلام. فَإَِا قَعَد 
أَحَدُکُم في الصّلاة فَليقلِ : ار سم سا رر نے ا مر من 


قوله: (السلام علی فلان) إلخ : وفي البخاري: ٦السلام‏ علی جبریل ومیکائیل وفلان 
وفلان) وفي بعض الروایات عند ابن ماجە: فیعنون الملائکةۂ وفي بعضھا: افنعد من الملائکة ما 
شاء ا18۵ ۱ 

قوله: (إن اللہ هو السلام) إلخ: یعنی أن الدعاء بالسلامة إنما یناسب من لا تکون السلامة 
من العدم ولواحقہ (من جمیع النقائص) ذاتیاً لە؛ کذا فی حجة الل البالغة, 

وقال النووی : امعناہ أن السلام من آسماء اللہ تعالی یعني: السالم من النقائص٥‏ اھ. 

قال السنوسي تلذ : (وإنما الوجه في قولھم: (السلام علی الل٢‏ سواء قلنا : قالوہ 
امسمتاتا منھم؛ آو بإذن من النبي گل أنھم إنما قصدوا بذلك تعظیمه سبحانه وتعالی؛ وتنزیھه 
عما لا یلیق؛ فمعنی ٦السلام‏ علی الل٤:‏ السلام للہء أي السلامة من کل نقصء ف اعلی) بمعنی 
اللام؛ کما هي في االسلام علی النبي؛ عند من یجعل السلام فیه بمعنی السلامة فقولھم ذلك 
کقولھم : (سبحان اللہ٤ء‏ أو أرادوا ب (السلام) التحیةء أي التحیة والتعظیم لل؛ فیکون کقولھم: 
(التحیات لہ وإنکار النبي قٍ ذلك لما فیه من القبح اللفظي لاشتھار کون السلام اسماً من 
أسمائه تعالی؛ ھذا ومثله و الذي ینبغي أن یقصدہ الصحابة رضوان اللہ تعالی علیھم وأما ما 
توھمہ الأبي في حقھم فھفوۃ منە صدرت عن غیر تأمل). 

قوله: (فلیقل) إلخ : الأمر فیە للوجوب؛ کما قاله ابن الملك؛ فینجبر بسجود السھو؛ وکذا 
قعودہ الأول واجب لما مر أنه عليه السلام سجد لترک وقد جاء عن ابن مسعود التصریح 
بفرضیة التشھد (وھو عند الحنفیة في معنی الوجوب) وذلك فیما رواہ الدارقطني وغیرہ بإسناد 
صحیح من طریق علقمة عن ابن مسعود: اکنا لا ندري ما نقول قبل ان یفرض علینا التشھد؛. 
وفي بعض الروایات عند النسائي: اکنا لا ندري ما نقول في کل رکعتینء وأن محمداً علم فواتح 
الخیر وخواتمه: فقال: إذا قعدتم في کل رکعتین فقولوا ٠٠٢.‏ الحدیث. 
وجوہ افضلیة تشھد ابن مسعود طلہ 

قال الشیخ ولي اللہ الدهلوي قدس اللہ روحە: اوجاء في التشھد صیغ : أصحھا تشھد ابن 
مسعود (ھذا) طلللہ ٤‏ ثم تشھد ابن عباس وعمر چا ء وھي کأحرف القرآنء کلھا شاف کاف٠٢.‏ 

قال بعض العلماء: إن تشھد ابن مسعود طلللہ راجح علی تشھد غیرہ لأنه ۔ کما قال 
الٹرمذي ۔ أآصح حدیث روي في التشھد والعمل عليه عند أکثر أھل العلم من الصحابة 
والتابعین؛ وھو کما قال البزار: روي عن نیف وعشرین وجھا ولا نعلم روي عن 
رسول الل گل أثبت منہء ولا آصح إسناداء ولا اشھر رجالاً ولا أشد تظافراً بکٹرۃ الأآسائید۔ 


ولما قال مسلم: إ إِن اصحاب ابن مسعود لا یخالف بعضھم بعضاء وغیرہ قد اختلف 
أصحابهہ. ولأن الأئمة الستة قد اتفقوا علی تخریجہ لفظاً ومعنیء وھو نادر وقد أخرج الترمذدي 
ہإسنادہ عن خصیف أنە قال: ہرأیت النبي گل في المنامء فقلت لە: یا رسول اللہ؛ إن الناس قد 
اختلفوا غي التشھد فقال: عليك بتشھد ابن مسعودہ ووافقه في تشھدہ جماعة من الصحابة. 

ووقع التاکید في تعلیمه؛ وأخذہء فقد روی الطحاوي من طریق الأسود بن یزید عنه قال: 
اأخذت التشھد من في رسول اللہ گل ء ولقَّننيه کلمة کلمة؛ وفي بعض الروایات: اعلمني 
رسول الل گلا التشھد وكمّي بین کفیه٤ء‏ وفي بعضھا: ہکان رسول الل قلُ یعلمنا التشھد کما 
یعلمنا السورۃ من القرآن٤ء‏ ولأحمد من حدیث أبي عبیدة عن عبد اللہ (کما في المنتقی) قال: 
اعلمه رسول اللہ قٍ التشھد وأمرہ أن یعلمه الناس : التحیات ہ٢٠٢٠‏ وذکرہ. 

ونقل ابن الھمام والعینيی: أن أبا حنیفة قال: (أخذ حماد بیدي؛ فقال حماد: أخذ إبراھیم 
بیدي؛ وقال إبراھیم : أخذ علقمة بیديء وقال علقمة: أخذ ابن مسعود بیدي؛ وقال ابن مسعود: 
أخذ رسول الل قيٍ بیديی؛ وعلمني التشھد کما یعلمني السورة من القرآڈء وکان یأخذ علینا٤؛‏ 
وکان عبد اللہ یکرہ أن یزاد فیه حرف آأو ینقص منە کما ذکرہ محمد في الموطاً پ ایشا ردئے 
صیغة الأمر وأقل مراتبه الاستحباب؛ وفیه الألف واللام؛ وھو للاستغراق؛ وفیع زیادة 9 
وھي لتجدید الکلام؛ فیصیر کل ثناء علی حیاله کما في القسم؛ فہْ ففی اواللہ الرحمن مُن الرحیم٢‏ یمین 
واحدةق وفي و ال٢‏ و (الرحمٰن) و (الرحیم؛ أیمان ثلاث . عَة لوا وجوہ ہمتوظار 
مسعود: 

وقد ذھب صاحب البحر من أصحابنا إلی کون قراءۃ تشھد غیرہ مکرومَاً تحریماء ولعل 
الروایات عند الحنفیة مختلفة اختار من بینھا روایة الکراهة؛ والظاھر من کلام محمد في الموطا 
وغیرہ ومن عامة روایاتھم الجواز والاختلاف في الأفضلیة ویشیر إليه کلمات أکثر الحنفیةء 
۔ واللہ أعلم ۔ 

قوله: (التعحیات ش) إلخ : جمع تحیة؛ معناہ السلام؛ وقیل: البقاء وقیل: العظمةء 
وقیل : السلامة من الآّفات والنقص٠؛‏ وقیل: الملك. 

وقال أبو سعید الضریر: الیست التحیة: الملك نفسه؛ لکنھا الکلام الذي یحیی به 
الملك٢.‏ 

وقال ابن قتیبة: لم یکن یحیی إلا الملك خاصةء وکان لکل ملك تحیة تخصه؛ فلهذا 
جمعت٠‏ فکأن المعنی التحیات التی کانوا یسلمون بھا علی الملوك کلھا مستحقة لل٥.‏ 

وقال الخطابي ثم البغوي 1 اولم یکن في تحیاتھم شيء یصلح للثناء علی اف فلھذا 


لہًٰ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَالصٌلَوَاتُ وَاللييَاتٌ . السّلامْ عَلَيْكَ یا الَِنْ جاسم مم سب مت 


أبھمت الفاظھاء واستعمل منھا معنی التعظیم فقال: ہ قولوا وو د ےت 
لەکء کذا في الفتح . 

قوله: (والصلوات) إلخ : قیل : المراد الخمس؛ 1۳۳۳70تی*0" من الفرائقض 
والنوافل فيی کل شریعة. وقیل: المراد العبادات کلھا . وقیل : الداعوت . وقیل: المراد الرحمة. 
وقیل : التحیات : العبادات القولیة: والصلوات : العبادات الفعلیةء والطیبات : الصدقات 
المالیة, 

قوله: (والطیبات) إلخ: أي: ما طاب من الکلام وحسن أن ینٹی بە علی اللہ دون ما لا 
یلیق بصفاته مما کان الملوك یحیون بە. 

وقال بعضھم: أما الطیبات فقد فسرت بالأقوالء ولعل تفسیرھا بما هو أعم أولی؛ فتشمل 
الأفعال والأقوال والأوصاف؛ وطیبھا : کونھا کاملة خالصة عن الشوائب. 

قولە: (السلام عليك) إلخ : عدل عن النصب إلی الرفع علی الابتداء للدلالة علی ثبوت 
المعنی واستقرارہ. - 

ثم التعریف إما للعھد التقدیريء أي : ذلك السلام الذي وجّە إلی الرسل والأنبیاء عليیك 
آیھا النبيی وکذلك السلام الذي وجٌە إلی الأمم السالفة علینا وعلی إخواننا. وإما للجنس 
والمعنی أن حقیقة السلام الذي یعرفه کل أحد؛ وعمن یصدر وعلی من ینزلء عليك وعلینا۔ 
ویجوز أن یکون للعھد الخارجي إشارة إلی قوله تعالی: فویلع عَلى ےکایو اک ال4 [سورۃ 
النمل: آیة: .]٥٦۹‏ 

وقال البیضاوي : (علمھم أن یفردوہ قٌُ بالذکر وپ سس سی ٹم علّمھم أن 
یخصصوا أنفسھم 7 لان الاهتمام بھا أهم ثم أمرهم بتعمیم السلام علی الصالحین؛ إعلاماً 
منه بان الدعاء للمؤمنین یابغي ان یکون شاملاًلهم' فإِن قیل : کیف شرع ھذا اللفظ وھو خطاب 
بشر مع کونہ مٹھیاً عنہ في الصلاۃ؟ فالجواب أن ذلك من خصائصہ گلا ۔ 

قوله: (أیھا النبي) إلخ: إنما عدل عن الغیبة مع کونھا ظاھرۃ إلی الخطاب والنداء لأنه 
اتباع لفظه قللٍ بعینە حین علم الحاضرین من أصحابہ کذا أوردہ القسطلاني فيی شرح 
البخاري . ویحتمل أن یقال علی مذاق أھل العرفان: إن المصلین لما استفتحوا باب الملکوت 
بالتحیات: اڑوی آفرہ عم الحي الذي لا یموت؛ فقرّت أعینھم بالمناجاةۃ؛ فنبّھوا 
علی أن ذلك بواسطة: نبي الرحمة وبرکة متابعته فالتفتواء فإذا الحبیب في حریم الحبیب 
حاضر فاقبلوا عليه قائلین : السلام عليك أیھا النبي ورحمة اللہ وبركاته اھ کذا في الفتح. 

وفي الإحیاء وشرحہ: هوأحضر في قلبك النبي قِ وشخصہ الکریم؛ وقل: السلام عليك 


کتاب : الصلاۃ 2-۰ ۳ 


.آیھا النبي ورحمة الل وبركاتەء ولیصدق الملك في أنه (أي السلام وما بعدہ) یبلغه( قُ في 
برزخه کما ورد ذلك في الأخبار الصحیحة) وأن نہ گل یرد عليك ما ہو أوفی منه۷ (وذلك بواسطة 
ملائکة وکلت للتبلیغ). 

قلت: وھذا مثل ما نستعمل صیغ الخطاب للبعید الغائب في المکاتیب التي نرسل إليەء 
فنحن نقدر وقت الکتابة حضورہ ومواجھتەء متیقنین بوصول المکتوب إليهء مع أنە لیس بحاضر 
في الحال. وفی العرف الشذي: ٭أن ألفاظ الخطاب في لسان العرب لاستحضار المخاطب 
تخییلاًء ولا یجب علم المخاطب بە؛ کما یقال: وا جبلاہ: وا ویلاہء یا زیداہ ۔ للمیت - ؛ 
فعلی ھذا لا یدار الخطاب علی حالة الحیاۃء ۔ واللہ أعلم ۔ 

وقال الحافظ : اوقد ورد في بعض طرق حدیث ابن مسعود ھذا ما یقتضي المغایرۃ بین 
زمانہ پل فیقال بلفظ الخطاب؛ وأما بعدہ فیقال بلفظ الغییةء کما أخرج أبو عوانة فی صحیحه 
بلفظ : افلما قبض قلنا : السلام علی النبي) ولە متابع قويء قال عبد الرزاق: أخبرنا ابن جریجء 
أخبرني عطاءء أن الصحابة کانوا یقولون ۔ والنبي گل حي ۔ : السلام عليك أیھا النبي؛ فلما 
مات قالوا: السلام علی النبي؛ وھذا إسناد صحیح). 

قال الشیخ الأنور: (الظاھر أن ھذا التفریق ما کان مطرداً في الصحابةء فإن التوارث لم 
یجر بەء فإن ابن مسعود وأصحابه قد علّموا التشھد بعد وفاۃ النبي قٌُ بصیغة الخطاب؛ لم 
یغیروا منەه حرفاء کما قد ذکرنا من روایة أبی حنیفة المسلسلة بأاخذ الید. وأن أمیر المؤمنین 
عمر بن الخطاب قد علَم الناس التشھد علی المئبر بمحضر من الصحابة والتابعین؛ وکان فیہ 
صیغة الخطاب؛ والتوارث في أمثال ھذہ الأمور حجة قوبة علی کونھا معروفة بیٹھم ومعمولاً 
بھاء وأیضاً لا فرق في نظر النحوي بین خطابہ 8چ في عھدہ سراً وإخفاءء لا سیّما من المصلین 
النائین عنه وعن مسجدہ گل وبین خطابه بعد وفانہ اڈ لا : ولعل بعض الصحابة نان قد 
اختاروا صیغة الغیبة بعد وفاته لمحض حسن التعبیر؛ وقطع ذرائع توھم من عسی أن یتوھم 
آنە و یسمع السلام من بعید ویحضر المسلّم عليه بشخصه الکریم بعد وفاتە کما زعم کثیر 
من أھل البدع في عصرناء ۔ والل أعلم ۔ 

وأما الوصف بالنبوۃ في قوله: ٭أیھا النبي) دون الرسالة؛ فقال بعضھم: الحکمة في ذلك 
أن یجمع لە الوصفین؛ لکونە وصفه بالرسالة في آخر التشھدہ وإن کان الرسول البشري یستلزم 
النبوةء لکن التصریح بھما أبلغ. 

قیل : والحکمة في تقدیم الوصف بالنبوۃ أنھا کذلك وجدت في الخارج لنزول قوله 
تعالی: از ایر رك 4 (سورة العلق, آیة: ]١‏ قبل قوله ن باج الس 2> نیز ای [سورۃ 


المدثر؛ آیة: ١‏ و ٢]۔‏ واللہ أعلم ۔ 


۳٤‏ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وَرَحْتَة الله وگال اناد ملعا وع ِبّاد الله الصّالِحییٗ. قَإذَا فَالَهَا أَصَابَث گُلٌ عَبْرِ 
لله ضالج, ٠‏ فِي السمَاء وَالْأرْضِ. أَشْهَدُ أَنْ لا إِل إِلاً الله وَاَخْهَةُ ان ٤أ‏ تْعَمناً عَبلۂ وَرَشولۂ 

قوله: (ورحمة الل) إلخ: أي: إحسائە. 

قولە: (وبركاته ته) إلخ : أي : زیادته من کل خیر. 

قولە: (السلام علینا) إلخ : استدل بهە علی اسحباب البداءة بالنفس فی الدعاء. وفيی 
الترمذي مصححاً من حدیث أبي بن کعب ‏ ان رسول !ا ل قٍ کان إذا ذکر أحداً فدعا لە: بدا 
بنفسه) وأصله في مسلم؛ ومنہ قول نوح وإبراھیم علیھما السلامء کما في التنزیل. 

قولە: (عباد اللہ الصالحین) إلخ : الأشھر في تفسیر (الصالح) أنە القائم بما یجب عليه من 
حقوق اللہ وحقوق عبادہ؛ وتتفاوت درجاته۔ 

قال الترمذديی الحکیم: ‏ من أراد أن یحظی بھذا السلام الذي یسلمه الخلق في الصلاۃ 
فلیکن عبداً صالحاء وإلا حرم ھذا الفضل العظیم٤.‏ 

وقال الفاکھاني: (ینبغي للمصلي أن یستحضر في ھذا المحل جمیع الأنبیاء والملائکة 
والمؤمنین)؟ء یعنيی: لیتوافق لفظه مع قصدہ. 

قوله: (فإذا قالھا) إلخ : کلام معترض ہین قولە: (الصالحین) وبین قوله: ‏ اأشھد ٠٠٢‏ إلی 
آخرہء وإنما قدمت للاھتمام بھا لکونە أنکر علیھم عدّ الملائکة واحداً واحداء ولا یمکن 
استیعابھم لھم مع ذلكء فعلّمھم لفظاً یشمل الجمیع مع غیر الملائکة من النبیین والمرسلین 
والصدیقین وغیرھم بغیر مشقةء وھذا من جوامع الکلم التي أوتبھا قل . 

قولە: (اشھد ان لا إِله إلا ال۵) إلخ: قد ثبت زیادة اوحدہ لا شريك لە٥‏ في التشھد عن 
عائشة ینتا في الموطاء وعن ابن عمر في سنن أبي داود موقوفاً. 

وفي المرقاة: قال ابن الملك: روي أنە للا لما عرج بە أٹنی علی اللہ بھذہ الکلمات؛ 
فقال الل تعالی: السلام عليك أیھا النبي ورحمة الله وبركاتەء فقال عليه السلام: السلام علینا 
وعلی عباد الله الصالحین؛ فقال جبریل: أشھد أن لا إِلٰه اوت سرت 
ورسوله٥‏ اھ. وبه یظھر وجه الخطاب؛ وأنه علی حکایة معراجه عليه السلام في آخر الصلاۃ 
التي هي معراج المؤمنین) اھ 

قلت: لم أجد لھذہ القصة إسناداء وقد صرح في الدر المختار أنه یقصد بألفاظ التشھد 
الإنشاء لا الإخبار والجکایة؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (آن محمداً عبدہ ورسوله) إلخ: لم تختلف الطرق عن ابن مسعود في ذلك؛ وکذا 
ھو في حدیث أبي موسی؛ وابن عمرء وعائشةء وجابر؛ وابن الزبیر وروی عبد الرزاق عن ابن 
جریج عن عطاء مرسلاًء قال: (ہینا النبي قُ یعلم التشھد إذ قال رجل: رانید آن سنا زمرلة 


کتاب : الصلاۃ اش 


وھ سے تھے بامہ گے ےس کے 
ٹم یِتَحْیْرَ مِنّ المَسْالَةِ مَا شَاء). 
٦۔ )٢٥(‏ حدثنا مُحَمّدُ بْنْ الْمُفَْیٰ وَابْنُ بَکار. قالا: حَدَلنَا مُحَمَدُ بن مجفٹر۔ 


2 2: 


حَدَنًا شُغبَةً عَ تلشورِ؛ بِہٰذًا الإِسنّاد بلله. وَلم یلگ ُمْ بیز ِی الْمَْأَلَوِ مَا شاءہ. 
۷۔ )٢۷(‏ حدثنا عَبْدُ بی حُمَیْوِ. عَلَتَنَا مُسَیْنْ الجْغْفِيُ عَن زَاِلَةء عَن مَلشور۔ 
ِهٰذَا الإسْنًادء مِثل خَدِييھمًا۔ وُر ِي الحَدِیثِ: ام لَیتَخُیز بعد می الْمَسْأَلَِ مَا شَاء (أْز مَا 
أَحَبً)٤.‏ 
۸۔ )٢۰۸(‏ حڈثذا يَحْییٰ بن يَحییٰ . اَخبرَنَا ابو مُعَارِيَةً عَنِ الأَعْمَشِء عَنْ شَقِبقِ 
عَنْ عَبْد اللّو بی مَسمُوو. تال: کُنًا إًِا جَلَسْنًا مَمَ لن قله یِی الصّلاۃِ بمثل حَیيثِ 
مَنْصُور. وَقَالَ: دُْ بتَخَیر بَعْدٌ مِن الحَاٍ". 
۹۔ (۰۹) وَحَدَكَتًا ابو بَکُر بِنُ ابی 


شَیْبَة حَنَنَنَا ابو تُعَیْمء عَتَنَنَا سَیْف بن 
ار وا وپ ََُ۔ه ھ 27 اک 7 ص٠ “٠َ‏ ۶ ا ےہ ار ا ِ 
سُلَیْمَان. قَال: سَمعْث مُجَامدا يَقُولْ: عَدَلَيي عَبْدڈُ اللہ بی سَخْبَرَة؛ قَال: سَمِعث ابْمَ 


وعبدہ؛ فقال عليه الصلاة والسلام: لقد کنت عبداً قبل أن آکون رسولاًء قل: عبدہ ورسوله؛ 
رجالە ثقات. کذا في الفتح. 

قولە: (ثم یتخیر من المسألة) إلخ: أي: الدعاءء واستدل بە علی جواز الدعاء في الصلاۃ 
بما اختار المصلي من أمر الدنیا والآخرۃ. 

قال الحافظ  :‏ واسٹٹنی بعض الشافعیة ما یقبح من أمر الدنیاء فإِن أراد الفاحش من اللفظ 
فمحتمل؛ وإلا فلا شك أن الدعاء بالأمور المحرمة لا یجوزا اھ. 

وقال في الدر المختار: اودعا بالأدعیة المذکورة في القرآن والسنة؛ لا ہما یشبه من کلام 
الناس٢‏ اھ. 

قال في الھدایة: (وما لا یستحیل سؤالہ من العبادة ۔ اللھم زوجني فلانة ۔ یشبہ کلامہء وما 
یستحیل ‏ کقوله: اللھم اغفر لي لیس من کلامھم٢.‏ 

قال ابن الھمام: ہولو استدل بحدیث ٢إن‏ صلاتنا ہذہ لا یصلح فیھا شيء من کلام الناس) 
لکان أصوب فیکون معارضاً لعموم حدیث الباب؛ فیقدم لأنه مائع؛ وحدیث الباب مبیح٢.‏ وقال 
ابن عابدین کَللله : اینبغي أن یدعو في صلاته بدعاء محفوظ وأما في غیرها فینبغي أن یدعو ہما 
یحضرہء ولا یستظھر الدعاءء لأن حفظە یذھب برقة القلبء واستظھارہ حفظه عن ظھر قلبہ٠اھ۔‏ 

۹۔ (۰۰٠)۔‏ قوله: (حدثنا سیف بن أبي سلیمان) إلخ: تابع أبا نعیم علی ذلك ابن 
المبارك وأبو عاصم؛ وقال وکیع : سیف أبو سلیمان؛ وقال القطان: ہسیف بن سلیمان٢.‏ وذکر 
الفارسي الأقوال الثلاثة في تاریخ وھو مکي مولی لبني مخزوم؛ کذا فيی شرح الأبي. 


۱۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 
0 یب ص41 7772م رسس 


۳ + + 1 0پ؛و۶؛/ ۷۶),,+۸+, 0 0 5 و 0ب7 
مود یَقُول: عَلمَیي رَسُول الله لل التَْدْهَّدٌ . کَفي بَيْنَ گَفَیْه. گمَا بُعَلمُنِي السَورَة مِنّ 
الْكرآنٍء وَاْتَصّ التکْهَُ بِمْلِ مَا اثَسُوا۔ 


ٹھورڈایے یٹ ش ‏ رب مہ 7 


۹۰۰٠‏ س )٠۰‏ حدثنا قتیب بْنٌ سوید؛ 02 . ح وَحَدثنًا مُحَمّد بی رُمُج بن 
المُهَاجر ۔ تر رَنَا اللَيْثُ عَنْ أبي الرَیْي ون سے سُمیدِ بْن مُبَبْر وَعَنْ ظاووٴس: عَنٍ ابْنٍ 


اسر ال قَال: کَانٗ رَسُول الله إله بعَلمنَا النتَمْدَ كُمَا بُمَلَهَتَا الكَوَدة من:الفرآن: 
فُكَانَ َقُول: ۷التّحيِات الْمْبَارَكَا الصْلَوَات الطَيبَات لِلهِ الام عَليكَ اُٹھا لن وَرَحْمَةُ 
الله وَبَرَكَائّهُ, ائۂ. الام عَلیتا وَعَلی عبَاد الله الصٌالِجین أَفْهَة ان لا إِلهإأ الله هد ا 


سے نال 
َفي رِدَاَة ابْن زج : : کَمَا بَُلَمْنَا اقآ 
۹۰۱ سوا ارات 22 جع تن عَدَنَنَا يَحْیّیٰ بی اَنَم. عَدَنَنَا 


ور ےہ 


عَبْدُ الرَّخْسٰنِ عُمَيْد عَثلَيِي أبُو الزبْرِ عَْ اوزُس؛ عَنِ اب غَبّاس؛ قَال: گان 
سُو الله للا بعَلَنا الثْکَیُدَ گُمَا یمن الٹُورَۃ می القْرآن 


۷۲۔ )٦٦(‏ حدثنا سویڈ بی نشور وَثَيْبَة بی وید وَبُو گال الْجَخْدَرِيٗ 
وَمُحَمَُ بٔ عَبْد الْمَِكثِ الأُمَوِیٔ (وَاللطظ لأَہي گایل) قلرا: حَدَكا ابو عَوَائةً عَنْ قََائة عَنْ 


ول ۔ 


توف ور ک فو سل ا وو لااو ف3 ضَلَیْث تع أبي مُومّی 


٦٠۔ )٥١٤(‏ ۔ قوله: (عبد اللہ بن سخبرۃ) إلخ : بسین مھملة مفتوحة؛ ثم خاء معجمة 
ساکنة ثم باء موحدة مفتوحة : 
قوله: (عن ابن عباس أنه قال: کان رسول الل ال ) إلخ: ظاھرہ أن ابن عباس أیضاً قد 


تلقی التشھد من رسول الل گل : لکن الدارقطني أخرج وحسّن سندہ عن ابن وع 
الخطاب أخذ بیدہ فعلمه؛ وزعم أن رسول الل قل آخذ بیدہ فعلمه التشھدا؛ فدل ھذا علی أن 


ابن عباس أخذ الشھد عن عمرہ ۔ واللہ اعلم ۔ 
قوله : (التحیات المبارکات) إلخ : وفي تشھد عمر ظِلللہ (الزاکیات) وھو بمعناہء ولفظ ابن 
عباس یناسب قول اللہ عز وجل: (تحیة من عند اللہ مبارکة طیبةا. 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاح؛ باب نوع آخر من التشھد 
رقم .)٦۱۷١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاة باب التشھد رقم (۹۷) والترمذي في جامعە؛ في 
کتاب الصلاةء باب منە أیضاً (بعد باب ما جاء في التشھد) رقم (۲۹۰) وابن ماجه في سننہء في کتاب إقامة 
الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في التشھد رقم (۹۰۰) وأحمد في مسندہ (۲۹۲/۱ و٣۳۱).‏ 


کتاب : الصلاۃ ۴۷ں 


الأَْعَرِیٗ''' صَلاةً. فُنَمًا ان عِند الْقَعْلَةِ وقَال رَجُْلْ مِی المُزْمٍ : ارت الصّلاۂ بِالْبر 
وَالَكَا. قَالٌ: فَلمَا قضّی أبُو مُ الصّلاةً وَسَلَمَ انصَرّت فَقَال: يْکُمْ المَاْلُ كَيمَةً گنا 
َگَذا؟ قَال: ََأَرَمٌ الّْقَوْمُ. کم فان: أَبُكُمْ الْقَايل کُْمَةً گذَا وَكَذًا؟ فَأَرَمٌ الْمَرمْ نَقَان: لَعَلَكَ 
يَا حِعَلان قُليَھَا؟ قَال: ما فُلٹهَا . وَلَقَذ رَمِبٔث ان تَبْکُعَني بِهھا. ققال رَجْلٌ ین الْقَوْم: آنا 
لٹا . ولغ أَِذ بِھا إِلَ الْحَيرَ. کَقَالَ ابو مُوسّیٰ: نا تعلكرة کیک راڈ بی صلاوقغ! بن 
رَسُول الله گل حَطَبنًا فَبیّنَ لَنَا سُكََا وَعَلَمَنَا صَلاتتا . قَقّال: ِا صَلَيثُمْ فَقیدوا صُُونكُم . 


ُم ليِزْنکُمْ أَحَدْکُم. َإذْا کَبْرَ فُکَبْرُوا. وَإِذا فال: طغَیرِ الْمَفْضوبِ عَلَيهم وَلا الضَالی ن4 
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۲۔ )٥٤٤(‏ ۔ قوله: (عن حطان بن عبد الل الرقاشی) إلخ : حطان: بکسر الحاء؛ وتشدید 
الطایسء والرقاشيی: بفتح الراء وفتح القاف المخففة. 

قوله: (اقرت الصلاة بالبر) إلخ: قالوا: معناہ قرنت بھما وأقرت معھماء وصار الجمیع 
ماموراً ب قیل : ولم یأمرہ بالإعادة لأنہ ذکس والصلاۃ محل للذکر؛ وإنما انکر عليه لآن هد 
ذکر خاص٠.‏ 

قوله: (فأرمٌ القوم) إلخ : و بفتح الراء وتشدید المیم؛ أي سکتوا۔ 

قولە: (لعلك یا حطان) إلخ : تخصیصه حطان لعله لما یعلم من جسارتە؛ وقد علم أنە 
یخصصۃہ بالسؤال؛ لقوله : القد رھبت)۔ 


قولە: (آن تبکعتي''' بھا) إلخ: بفتح المثناة في أولەء وإسکان الموحدة بعدھاء أي تبكتنيی 
بھا وتوبخني. 


قولە: (فأقیموا صفوفکم) إلخ: المراد تسویتھا والاعتدال فیھاء وتتمیم الأول فالأول 
منھاء والتراص فیھاء وسیأتيی بسط الکلام فیھا حیث ذکرھا مسلم إن شاء ا 


قوله: (ثم لیومکم أحدکم) إلخ : فیە أن الإمام لا یتقدم إلا بعد إقامة الصفوف . 
قولە: (فإذا کبْر فکبروا) إلخ: فیە أنہ لا یکبر قبله ولا معەء بل بعدہء کذا قال النووي. 


)١(‏ قولە: ٴأبي موسی الأشعري) الحدیث أخرجہ النسائي في سننهء في کتاب الإمامة باب مبادرۃ الإمام؛ رقم 
(۸۳۱) وفيی کتاب الافتتاحء باب نوع آخر من التشھدء رقم (۱۱۷۳) وباب نوع آخر من الْعَشھد رقم 
)۷٤(‏ واآبو داود في سننهء في کتاب الصلاة باب التشھد رقم (۹۷۲) و(۹۷۳) وابن ماجه في سنلە؛ 
في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء في التشھد؛ رقم (۹۰۱) والدارمي في سننهء في کتاب 
الصلاۃء باب القول بعد رفع الرأس من الرکوع؛ رقم (۱۳۱۸) وأحمد في مسندہ .)٦۰۹/٤(‏ 

)٢(‏ بکعه بَکُعاً: استقبله ہما یکرہ؛ وبابە فتح. 


۴۱۰۸" الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َقُولُوا: آيین . _ُِبْكُمْ الله ۔ فَإِقّا کب وَرَكُم فُکَبْرُوا وَازكُمُوا. فَإنُ امام رع فبلکُم وَْركعْ 
بلک نال رَسُو اللہ گل: بت بِيلْكَ. وَإِذا اذ : شیع اللَهلِمَنْ عمدۂ. فَقُولوا: 
لنّهمْ رکا لَكَ الْحَند. مغ الله لَكُمْ فا الله قبارَ وَتعالی کال عَلّی لِسان بی کاہ: سَیغ 
الله ِمَْ حَمذَۂ. وَإِذَا کَبرَ وَسَجَدَ فُکَبْرُوا وَاسْجُدُوا. الإمام یَسْجُد قبلکُم وَيَركَغ تَبلکُم+. 
َقَالَ رَسُول اللہ گلا : سَِلكَ بِيلكُ چو رہ یھت 
لمات الطَيَاتُ الصْلَوَات لِلَهِ. السلام عَلَيكَ اھا ای وَرَحْمَةُ الله َبَركَانُ ۔ السّلامُ عََيتَا 
وَعلّی عِبّاد اللِّ الصَالِجینَ . أَشْهَد أُن لا إِلَة إلاً الله وَأَفْهَدُ ا مُحَمّدا عَبْنه وَرَسُولك. 


ہے 


٣۳۔ )٢٦(‏ حدثنا َبُو بر بْٔ ہي شَيَة. عَقَّلنا ابو أَسَامَة. عَتننَا سویڈ بن أبي 
عَرُوبَةٌ ح وَعَدَنَا ابو عُسَانَ الْمسْمَیِي. حَدَتَنَا مُعَاذُ بُنُ یمشام. . عَدَنَنَا أبي اع 
ِسْحَاق بْيْ إِنْرَامِيعَ أخبَرَنًا جَرِیر عَن سُلِيْمَانٌ اللَيْمِنٌ . گل ہُولاءِ عَنْ فَتَائَی فِي هَٰذَا 
الإِسْنّادِ بئلو۔ 

وَفي حَیٍ ِیٹ یثٍِ جُربر عَنْ سُلَيْمَانَ ص3 مِنَ الرّیَادَة: نوَإِدَا قَراً نَأَنْصِنُواء وَلَيْسَ فی 
عیب أَحَد بِنهُم فإن الله قَالَ عَلی اسان تبیہ کؤ: سَمع الله لِمَنْ خحمتۂ إِلاً فی رِوَاَة أبي 
ایل وَخَۂ عَن اي عَوَائَةً. 


قولہ: (فقولوا: آمین) إلخ : سیأتي الکلام في التامین وما یتعلق بە في بابە إن شاء اللہ تعالی ۔ 

قولە: (یجبکم الم) إلخ : بالجیم أي : یستجیب دعاءکم؛ وھذا حث عظیم علی التأمین ۔ 

قولە: (فتلك بتلك) إلخ : أي: اللحظة التي سبقکم الإمام بھا في تقدمه إلی الرکوع تنجبر 
لکم في الرکوع بعد رفعه لحظة فتلك اللحظة بتلك اللحظة وصار قدر رکوعکم کقدر رکوعه؛ 
وقال مثله في السجود. ی 

قوله: (وإذا قال: سمع ال۵) إلخ : معنی سمع اللہ أجاب دعاء من حمدہ؛ وقیل: أنە حث 
علی الحمد. 

قوله: (یسمع الل لکم) إلخ: أي یستجیب لکم. 

قوله: (علی لسان بیه) إلخ : أي حکم في سابق قضائه بإجابة دعاء من حمدہ؛ کذا قاله 
الأبيی. : 

قوله: (فلیکن من أول قول أحدکم) إلخ : حجة لکراھة الدعاء قبل التشھد . 

(..)۔ قوله: (قال أبو إسحاق) إلخ : هو صاحب مسلم وراوي الکتاب عنه. 


کتاب: الصلاء -- ۹" 


فِي عَٰذَا الْحَيِيثِ. کت : تُرِیڈُ أَحْفَظ مِن سُلَيْمَان؟ قَقَالَ ابو بَکرٍ: تُحَییثٔ أٍي 
ا قَقَانَ: ؛ يَعنْي: : وَإِذَا قَرَا فَأَنْصِتُوا . فَقَال: : هُوَعِنُدِي صَجیح۔ فَقَالَ: 


لِم لم تَفَعْهُ مَوُ نا تال: ایس گلا رو وئیی؛ جح زمَنا مَهُنَا . إِنَّمَا وَضَعْث مَھُنَا مَا 
اَمَو ا غاد 


۱ ۔(۵) حتظا حا بڑ ایم اڈ ہی غمَرَعَن عَبْد الرزَاقِء عَنْ مَْمَرٍ‎ ۹۰۰۰٠ 
عَْ قَمَامة بِھٰدًا اللإسنًاو۔ وَقَالَ فِي الْحَییٹ: الله َز َجَل تشیٰ عَلَی اسان تبیہ کا‎ 
سَوغ الله لِمَنْ عَملَة“۔‎ 


قوله: (في ھذا الحدیث) إلخ : أي: تکلم طاعناً فی صحتہ. 

قوله: (ترید احفظ من سلیمان) إلخ: 007 أي سلیمان التیمي الراوي لھذہ 
الزیادة کامل الحفظ والضبط؛ فلا تضر مخالفة ھؤلاء لە ۱ 

قوله: (فحدیث أبي هریرۃ) إِلخ : آخرجه أبو داود في سننه . وقد تقدم منا الکلام علی 
ھذین الحدیثین میسوطاً في (ہاب القراءۃ خلف اللإمام٤‏ فراجعە. 

قوله: (إِنما وضعت هھنا ما أجمعوا:علیہ) إلخ : وھذا یدل علی أن حدیث أبي موسی کان 
مما أجمع من لقيه مسلم من الشیوخ علی صحتہء ۔ واللہ أعلم ۔ 

قال السیوطي في الدیباِج: لإن مراد مسلم بقوله: ہما أجمعوا عليه؛ ۔ مع أنە فیه أحادیث 
کثیرۃ مختلف في صحتھا ۔ ما وجد عندہ فیه شروط الصحیح المجمع عليه؛ وإن لم یظھر 
اجتماعھا في بعضھا عند بعضھمء؛ آو ما لم یختلف فیە الثقات في نفس الحدیث متا وإسناداء 
رتو جویں رھ ہی و یرت 
آخر) اھ., 

وقال غیرہ: أراد إجماع أربعة من الحفاظ خاصق والأربعة ھم: یحیی بن معینء 
وأحمد بن حنبلء وأبو زرعة الرازي؛ وأبو حاتم الرازي. وقد تقدم إیضاح ھذا القول في مقدمة 
ھذا الشرح؛ ولل الحمد. 


)۱"( قولە: وفحدیث أبي عریرة) أي حدیث أبي ھریرۃ صحیح عندك أم لا؟ قلت : وحدیث أبي ھریرة أمخرجہ أبو 
داود والنسائي وابن ماجەء وھو قوله عليه السلام: ؛إنما جعل الإمام لیؤتم بە؛ فإذا کبر فکبرواء وإذا قرأ 
فانصتواء وإذا قال غیر المغضوب علیھم ولا الضالین : فقالوا آمین) کما مر في ھذا الشرح في باب وجوب 
قراءة الفاتحةء فلیراجع ۔ (رق). 
قلت: ھذا الحدیث أخرجە النسائي في کتاب الافتتاح باب تاویل قوله عز وجل: ٭وإذا قریء القرآن 
فاستمعوا لە وأنصتوا لملکم ترحمون4 رقم (۹۲۲) و(۹۲۳) وأبو داود في سننہ في کتاب الصلاق: باب 
الإمام یصلي مِن قعودء رقم )٥٦٦(‏ وابن ماجه في سنله: في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب إذا قرأ 
الإمام فأنصتواء رقم (٤٤۸)۔‏ 


۴۰ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
(۱۷) ۔ باب: الصلاۃ علی النبي ٌيُ بعد التشھد 


۹۹۰9٦‏ ۔ )٢٦(‏ حدّثنا يَحْیٰ بْنٌ يَحْییٰ النميمي. قَال: قَرَأأت عَلَی مَالِبِ عَنْ تُعَیُم بن 
عَبْدِ الله الْمُجْمرِ؛ مُحَمَد بی عَبْدِ الله بن زی الأَصَارئ (وَعَبْدُ الله بن زی هُو الّذِي 
کان 3 النداءِ بالصّلاة) أَحْبرَہُ عَنْ اي کو الئَّسَارِی”؛ فال: آنانا رَسُول اللہ گا 


وَنّحْنْ فِي مَجْلِس سَغدِ بْنِ غَبَادَةً ٠‏ فَقَال لَهُ بَشٍیر بْنْ سَعْدٍ: أَمَرَنَا الله تَعَالّی ان ثُسَلَیْ عَلَيْكَ 


(۱۷) ۔ باب: الصلاۃ علی النبي قَُ بعد التشھد 

٦٥۔ )٦٥٤(‏ ۔ قوله: (عن نعیم بن عبد اللہ المجمر) إلخ : بضم المیٔم وإسکان الجیم وکسر 
المیم9'٣.‏ 

قوله: (عن أبي مسعود الأنصاري) إلخ : البدري؛ واسمه عقبة بن عمرو۔ 

قوله: (فقال لە بشیر بن سعد) إلخ : هو والد النعمان بن بشیرء کما في الفتح. 

قوله: (آمرنا الل) إلخ: وفي حدیث کعب بن عجرۃ عند البيھقي قال: ؛لما نزلت ٭ إ٤‏ ال 
وََلَکتَة تم باون عل اَی“ [سورۃ الأحزاب: آیة: ]٤٥‏ قلنا یا رسول اللہ قد علمنا ٥٠٢٠٢‏ الحدیث؛ 
ای سائرہ عَ کیفیة الصلاہ علیہ کال 

قولە: (آن نصلي عليك) إلخ : قال ابن عابدین تللٹہ : اقلنا بفرضیة الصلاة علی النبي گا مرۃ 
واحدۃ في العمر لأجل العمل بالأمر القطعي الثبوت والدلالةء فھي فرض علماً وعملاً لا 
عملاً فقط کالوتر وأما ما قاله ابن جریر الطبري من أن الأمر للاستحباب؛ وادعی القاضيی 
عیاض الإجماع عليه: فھو خلاف الإجماع کما ذکرہ الفاسي في شرح دلائل الخیرات٥.‏ 

وقال المحقق ابن الھمام کللہه في زاد الفقیر: امقتضی الدلیل افتراضھا في العمر مرة؛ 
وإیجابھا کلما ذکرہ إلا أن یتحد المجلس فیستحب التکرار بالتکرار فعليك بەء اتفقت الأقوال 
أو اختلفت) اھ 

وھي سنة في الصلاة ومستحبة في کل أوقات الإمکان وأشد استحباباً فی مواضع فصلھا 
الفقھاء رحمھم الله؛ منھا: یوم الجمعة کما ورد فيی حدیث صحیح؛ ومکرومة في صلاة غیر 


)١(‏ قولە: اعن أبي مسعود الأنصاري؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب الأمر 
بالصلاۃ علی النبي گل رقم (۱۲۸۲) وباب کیف الصلاۃ علی النبي لاف رقم (۱۲۸۷) وآبو داود في سننەء 
في کتاب الصلاةۃء باب الصلاة علی النبي ٌيِ بعد التشھدء رقم (۹۸۰) و(۹۸۱) والترمذي في جامعە في 
کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃ الأحزابء رقم (۳۲۲۰) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃء باب 
الصلاةۃ علی النبي قلةَ رقم )۱۳٣١(‏ وأحمد في مسندہ ,)۲۷٢/٥(‏ 

)١(‏ وقیل: هو فاعل من ۸التجمیر؛ أي بضم المیم وفتح الجیم وتشدید المیم المسکورۃ وبراءۃ فيی فی آخر الکلمة. 
وھو صفة عبد اللہ ویطلق علی ابنە. انظر المغنيی (ص .)۲٢٢‏ 


کتاب: الصلاۃ ۲۱ 


ا رَسشول الله! مُكَیت لُصَلّي عَلَيْكَ؟ قَال: فَسَکُتَ رَسُول اللہ گلا ا 


التشھد الأخیںء ومواضع أخر؛ کما صرح بھا الفقھاء رحمھم الله . 

وفي الینابیع  :‏ لو قرأ القرآن فمرٌ علی اسم نبي فقراءۃ القرآن علی نظمہ وتألیفه أفضل من 
الصلاةۃ علی النبي گلا ني ذلك الوقتء فإن فرغ ففعل فھو أفضلء وإن لا فلا شيء عليه؛۔ 

وقال ابن عابدین کل : (ویسنثنی أیضاً (أي من وجوب الصلاة علی النبي قل ) ما لو 
ذکرہ أو سمعہ في القراءةء أو وقت الخطبةء لوجوب الاستماع والإنصات فیھما) اھ. 

قلت: وما اختارہ ابن الھمام من وجوب الصلاة عليه قلُ کلما ذکر؛ ورجحہه غیر واحد من 
أصحابنا: فحجتھم الأحادیث التي فیھا الدعاء بالرغم؛ والإبعاد والشقاءء والوصف بالبخل 
والجفاءء لمن ترك الصلاۃ عند ذکرہ قُ ء فإنہ وعید والوعید علی الترك من علامات الوجوب . 

قال الحافظ کل : (وأجاب من لم یوجب ذلك باجوبة منھا: أنه قول لا یعرف عن أحد 
من الصحابة والتابعین؛ فھو قول مخترعء ولو کان ذلك علی عمومه للزم المؤذن إذا أذْنء وکذا 
سامعهء وللزم القاریء إذا مرّ ذکرہ في القرآنء وللزم الداخل في الإسلام إذا تلفظ بالشھادتینء 
ولکان في ذلك من المشقة والحرج ما جاءت الشریعة السمحة بخلافهء ولکان الثناء علی اللہ 
کلما ذکر أحق بالوجوب؛ ولم یقولوا بەء وقد أطلق القدوري وغیرہ من الحنفیة أن القول 
بوجوب الصلاة عليه کلما ذکر مخالف للإجماع المنعقد قبل قائلهء لأنه لا یحفظ عن أحد من 
الصحابة أنه خاطب النبي قٌل فقال: یا رسول اللہ صلی اللہ عليیك؛ ولأانه لو کان کذلك لم یتفرغ 
السامع لعبادة آخری۔ 

راعاورا عئالاما باوابسرت مرح الال نی اق ذلك راہ وفيی حق من 
اعتاد ترك الصلاة عليه دیدنا ۔ 

وفي الجملة لا دلالة علی وجوب تکرر ذلك بتکرر ذکرہ قل في المجلس الواحدا اھ. 

قوله: (فکیف نصلي عليك) إلخ : السؤال إنما وقع عن صفتھا لا عن جنسھاء لآن لفظ 
اکیف؛ ظاھر في الصفةء وذلك أنھم عرفوا المراد بالصلاةۃء فسالوا عن الصفة التي تلیق بھا 
لیستعملوھا . 

قال الحافظ: اوالحامل لھم علی ذلك أن السلام لما تقدم بلفظ مخصوص؛ وھو: 
ہالسلام عليك أيھا النبي ورحمة اللہ وبرکاتہ) فھموا منە أن الصلاة أ٘یضاً تقع بلفظ مخصرص؛ 
وعدلوا عن القیاس؛ لإمکان الوقوف علی النص٠؛‏ ولا سیما في ألفاظ الأذکار فإنھا تجيء 
٠‏ خارجة عن القیاس غالباء فوقع الأمر کما فھمواء فإنه لم یقل لھم: قولوا: الصلاۃ عليك أیھا 

۱ النبي ورحمة اللہ وبرکاتہء ولا قولوا: : الصلاة والسلام عليك الخء بل علمھم صیغة آخری). 

قوله: (فسکت رسول اللہ) إلخ : : وقع عند الطبري من وجە آخر في ھذا ! الحدیث : افسکت 

حتی جاء الوحي). : 


۴۳۲۲۳ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قولە: (حتی تمنینا) إلخ : إنما تمنوا ذلك خشیة أن یکون لم یعجبه السؤال المذکور؛ لما 
تقرر عندھم من النھي عن السؤال بقوله تعالی : ٣لا‏ تکَاوا عَنْ ایآ4 (سورۃ المائدة آیة: .]٦۰١‏ 

قوله: (قولوا) إلخ : قال الشوكاني: استدل بذلك ٢‏ أي بصیغة الأمر؛ علی وجوب الصلاةۃ 
عليه قٌلُ بعد التشھدء وإلی ذلك ذھب الشافعي؛ وذھب الجمھور إلی عدم الوجوب؛ منھم: 
مالك وأبو حنیفة رحمھما الل تعالی. قال: ولا یتم الاستدلال علی وجوبھا بعد التشھد بما فيی 
حدیث الباب من الأمر بھاء لأن غایتھا الأمر بمطلق الصلاة عليه گل وھو یقتضي الوجوب في 
الجملة فیحصل الامتثال بإیقاع فرد منھا خارج الصلاۃء فلیس فیھا زیادة علی ما في قوله 
تعالی: فیتای اک کامٹاً صلوا عَلَْه وَسَلِرا تَسْلکًا 4 [سورۂ الاحزاب آیة: ]٤٢‏ ء ولکنە یمکن 
الاستدلال لوجوب الصلاة في الصلاة بما أآخرجه ابن حبان والحاکم والبیھقي؛ وصححوہہ وابن 
خزیمة فيی صحیحہ؛ والدارقطني؛ من حدیث ابن مسعود بزیادة: ہکیف نصلي عليك إذا نحن 
صلینا عليك في صلاتنا؟؛ وفي روایة: اکیف نصلي عليك في صلاتنا٤ء‏ وغایة هذہ الزیادة ان 
یتعین بھا محل الصلاة عليه لق ء وھو مطلق الصلاةء ولیس فیھا ما یعین محل النزاعء وھو 
إیقاعھا بعد التشھد الأخیر۔ 

ویمکن الاعتذار عن القول بالوجوب بأن الأوامر المذکورۃ في الأحادیث تعلیم کیفیة؛ 
وھي لا تفید الوجوب؛ فإنە لا یشك من لە ذوق أن من قال لغیرہ: إذا اعطیتك درھماً فکیف 
أعطيك إیاہء أسراً ام جھرا؟ فقال لە: اعطيه سراًء کان ذلك أمراً بالکیفیة التي هي السریة لا 
أمراً بالإعطاء؛ وتبادر هذا المعنی لغة وشرعاً وعرفاً لا یدفعء وقد تکرر في السنة وکٹر فمنه: 
(إذا قام أحدکم اللیل فلیفتتح الصلاة برکعتین خفیفتین٤.‏ الحدیث. 

وکذا قوله قللا في صلاة الاستخارۃ: افلیرکع رکعتینء ٹم لیقل ٠٠٢٢‏ الحدیث. 

وکذا قوله فی صلاة التسبیح: افقم وصل أربع رکعات٤.‏ 

وقوله في الوتر: ەفإذا خفت الصبح أوتر برکعةہ. 

والقول بأن ھذہ الکیفیة المسؤولة عنھا هي کیفیة الصلاۃ المامور بھا في القرآنء فتعلیمھا 
بیان للواجب المجملء فتکون واجبة: لا یتم إلا بعد تسلیم أن الأمر القرآني بالصلاۃ مجمل؛ 
وھو ممنوع. لاتضاح معنی الصلاة والسلام المأمور بھماء علی أنە قد حکی الطبري الإاجماع 
علی أن محمل الاَیة علی الندب؛ فھو بیان لمجمل مندوب لا واجب؛ ولو سلم انتھاض الادلة 
علی الوجوب لکان غایتھا أن الواجب فعلھا مرة واحدةء فأین دلیل التکرار في کل صلاۃ؟ ولو 
سلم وجود ما یدل علی التکرار لکان ترکھا في تعلیم المسيء دالاً علی عدم وجوبە . 

ومن جملة ما استدل بە القائلون بوجوب الصلاة بعد التشھد الأآخیر : ما أخرجه الترمذي 


وقال: (احسن صحیح) من حدیث علي عن النبي قٌُ أنه قال: ہالبخیل من ذکرت عندہ فلم یصل 
علي٤ء‏ قالوا: وقد ذکر النبي في التشھد؛ وھذا أحسن ما یستدل به علی المطلوب؛ لکن بعد 
تسلیم تخصیص البخل بترك الواجباتء وھو ممنوعء فإن أھل اللغة والشرع والعرف یطلقون اسم 
البخیل علی من یشح بما لیس بواجب؛ء فلا یستفاد من الحدیث الوجوب . قال ابن دقیق العید: 
وقد کثر الاستدلال علی الوجوب في الصلاة بین المتفقھة بأن الصلاۃ عليه واجبة بالإجماعء ولا 
تجب في غیر الصلاۃ بالإجماعء فتعین أن تجب في الصلاۃ وھو ضعیف جدأء لن قوله: دلا 
تجب في غیر الصلاة بالإجماع؟ إن أراد ٦لا‏ تجب في غیر الصلاة عیناً١‏ فھو صحیحء لکن لا 
یلزم منە أن تجب في الصلاة عیناء لجواز أن یکون الواجب مطلق الصلاةء فلا یجب واحد من 
المعنیین: أعني خارج الصلاۃ وداخل الصلاةء وإن راد أعم من ذلك وھو الوجوب المطلق 
فممنوع٢ء‏ اھ کذا في نیل الأوطار. وقد أطال الشوكاني لہ في رد أدلة الموجبین إلی أن قال: 

”والحاصل أنه لم یثبت عندي من الأدلة ما یدل علی مطلوب القائلین بالوجوبء وعلی 
فرض ثبوته فترك تعلیم المسيء للصلاة لا سیما مع قولہ قل : آفإذا فعلت ذلك فقد تمت 
صلاتك) قرینة صالحة لحمله علی الندب٤ء‏ اھ. 

وأما عدم مشروعیة الصلاةۃ علی النبي قل في القعدة الأولی : فلحدیث ابن مسعود مرفوعاً 
عند أحمد في مسند وفیه بعد ذکر التشھد: الم إن کان في وسط الصلاة نھض حین یفرغ من 
تشھدہ؛ وإن کان في آخرما: دعا بعد تشھدہ الأولی بما,شاء اللہ أن یدعو ئم یسلم) ذکرہ 
الزیلعي . ۔ والل أعلم ۔ ۔ 

قوله: (اللھم) إلخ: هذہ کلمة کثر استعمالھا في الدعاء وھو بمعنی: ایا اللہ٤‏ والمیم 
عوض عن حرف النداء إلا في نادر ولا یدخلھا حرف النداء إلا فی نادر وقد جاء عن الحسن 
البصري: ٦اللھم‏ مجتمع الدعاء؛ وعن الئضر بن شمیل: من قال: اللھمء فقد سال ال ہجمیع 
أسمائہ. کذا في الفتح. 

قوله: (صل) إلخ: في معنی دالصلاة* أقوال: أولھا ما عن أبي العالیة أن معنی صلاة اللہ 
علی نبیە: ثناؤہ عليه وتعظیمەء وصلاة الملائکة وغیرھم عليه: طلب ذلك لە من اللہ تعالیء 
والمراد طلب الزیادة لا طلب أصل الصلاۃ. وقیل: صلاة اللہ علی خلقه تکون خاصةء وتکون 
عامةء فصلاته علی أنبیائه هي ما تقدم من الثناء والتعظیم؛ وصلاته علی غیرھم: الرحمة؛ فھي 
التقيی وسعت کل شيء؛ ونقل عیاض عن بکر القشیري؛ قال: (الصلاۃ علی النبي قللُ من اللہ 
تشریف وزیادة تکرمةء وعلی من دون النبي رحمة. وبھذا التقریر یظھر الفرق بین النبي قٌُ وہین 
سائر المؤمنینء حیث قال اللہ تعالی : هإنٌ الہ وََكيكَتَہْ يُصلْنَ لی اَ۹ (سورۃ الأحزاب؛ آیة: ]٠٢‏ 
وقال قبل ذلك في السورۃ المذکورۃ: للهو الڑی یل عَلِْکمٌ وَتكيکُ کچ۹ (سورۃ الاحزاب, آیة: ٢٤٢‏ 


۳۲ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ومن المعلوم أن القدر الذي یلیق بالنبي گل من ذلك آرفع مما یلیق بغیرہء والإجماع منعقد علی 
ان في هذہ الاّیة من تعظیم النبي گلا والٹنویە بە ما لیس في غیرها . وقال الحلیمي في الشعب: 
(معنی الصلاۃ علی النبي قل تعظیمہ: فمعنی قولنا: ٦اللھم‏ صل علی محمدہ؛: عظم محمد 
والمراد تعظیمہ في الدنیا بإعلاء ذکرہ وإظھار دینە وإبقاء شریعتهء وفي الآخرۃ بإجزال مثوہتہ 
وتشفیعہ في أمتہ وإبداء فضیلته بالمقام المحمودء وعلی ھذا فالمراد بقوله تعالی : فلصلو علیہ ؟: 
أُدعوا ربکم بالصلاة عليه) انتھی. ولا یعکر عليه عطف ٴآله؛ و أزواجہ؛ و (ذریته؛ عليهء فإنہ لا 
یمتنع أن یدعی لھم بالتعظیمء إذ تعظیم کل أحد بحسب ما یلیق بەء وما تقدم عن أبي العالیة: 
أظھر؛ فإنه یحصل بە استعمال لفظ الصلاة بالنسبة إلی الله تعالی؛ وإلی ملائکتە: وإلی المؤمنین 
المامورین بذلك بمعنی واحدء ویؤیدہ أنه لا خلاف في جواز الترحم علی غیر الأنبیاء. 

واختلف في جواز الصلاۃ علی غیر الأنبیاء ولو کان معنی قولنا: اللھم صل علی محمد: 
اللھم ارحم محمد أو ترحم علی محمد: لجاز لغیر الأنبیاء؛ وکذلك لو کانت بمعنی البرکةء 
وکذا الرحمة: لسقط الوجوب في التشھد عند من یوجبە بقول المصلي في التشھد: السلام عليیك 
أیھا النبي ورحمة اللہ وبرکاتە: ویمکن الانفصال بأن ذلك وقع بطریق التعبد فلا بد من التیان 
بەء ولو سبق الإتیان ہما یدل عليه. کذا في الفتح. 

وقال الحافظ ابن القیم في بدائع الفوائد: اورأیت لأبي القاسم السھیلي کلاماً حسناً فيی 
اشتقاق الصلاةء وھذا لفظە: 

اقال: (معنی الصلاة) اللفظة حیث تصرفت ترجع إلی الحنو والعطف؛ إلا ان الحنو 
والعطف یکون محسوساً ومعقولاًء فیضاف إلی اللہ منە ما یلیق بجلالە؛ وینفي عنە ما یتقدس 
عنهء کما أن العلو محسوس ومعقولء فالمحسوس منە صفات الأجسامء والمعقول منه صفة ذي 
الجلال والإکرام؛ وھذا المعنی کثیر موجود في الصفات؛ والکثیر یکون صفة للمحسوسات؛ 
وصفة للمعقولات؛ وھو من أسماء الرب تعالی؛ وقد تقدس عن مشابهة الأجسام ومضاھاۃ 
الأنامء فالمضاف إليه من ھذہ المعاني معقولة غیر محسوسةء وإذا ثبت ھذا فالصلاةۃ کما تسمی: 
عطفاً وحنواً تقول: اللھم اعطف علیناء أي ارحمناء قال الشاعر: 
ومازلت فيٴلیئي لە وتعطفي عليے کماتحنو علی الولد الام 

ورحمة العباد: رقة في القلب إذا وجدھا الراحم من نفسه انعطف علی المرحوم وانٹنی 
عليهء ورحمة الل للعباد جود وفضلء فإذا صلی عليه فقد أفضل عليه وأنعمء وھذہ الأفعال إذا 
کانت من اللہ أو من العبد فھي متعدیة ب اعلی)ء مخصوصة بالخیر لا تخرج عنه إلی غیرہ فقد 
رجعت کلھا إلی معنی واحدہ إِلا أنھا فی معنی الدعاء: والرحمة: صلاة معقولةء أي انحناء 
معقول غیر محسوس؛ ثمرتە من الغبد: الدعاءء لأنە لا یقدر علی اکٹر منەء وثمرته من الل: 


کتاب: الصلاۃ ۴۲۰ 


کو تو مل اونسورین نت مد مب کھج ےت 


الإحسان والإنعامء فلم تختلف الصلاة في معناھاء إنما اختلفت ثمرتھا الصادرة عنھاء والصلاۃ 
التي هي الرکوع والسجود انحناء محسوس؛ فلم یختلف المعنی فیھا إلا من جهھة المعقول 
والمحسوسء ولیس ذلك باختلاف في الحقیقة ولذلك تعدت کلھا بہ اعلی؟ واتفقت في اللفظ 
المشتق من الصلاۃء ولم یجز صلیت علی العدو: أي دعوت عليهء فقد صار معنی الصلاة أرق 
وأبلغ من معنی الرحمةء وإن کان راجعاً إليهء إذ لیس کل راحم ینحني علی المرحومء ولا 
ینعطف عليه٥.‏ 

قوله: (علی محمد) إلخ: هو علم منقول من اسم المفعول المضعف؛ سمي بە بإلھام 
من الله لجدہ عبد المطلب؛ لیحمدہ أھل السماء والأرضء وقد حقق اللہ رجاءہ؛ ومن ثم کان 
یقول ۔ کما أخرجه البخاري في تاریخه ۔ ٠‏ 
وشسقلے من اسسمےەلم جلےه فذروالعہرش محمودوھذا محمد 

وھو أشھر أسمائہ؛ لن اللہ جمع لە من المحامد وصفات الحمد ما لم یجمعه لغیرہ ومن 
ثم کان بیدہ لواء الحمد؛ وکان صاحب المقام المحمود الذي یحمدہ فيه الأولون والآخرون 
وألھم من مجامع الحمد حین یسجد بین یدي رہبە للشفاعة العظمی في فصل قضاء التي هي 
المقام المحمود ما لم یفتح بە عليه قبل ذلكء وسمیت أمتە؛ الحمادونء لحمدھم علی السراء 
والضراء. 

وأما أحمد فلم یسم بە غیرہ قط وأما محمد فکذلك قبل أوان ظھورہ؛ وبعدہ مد أناس 
أعناقھم إلی رجاٹھا غفلة عن أن اللہ أعلم حیث یجعل رسالتەء فسموا أبناءھم محمد حتی 
بلغوا خمسة عشر نفساًء ھذا. کذا في المرقاۃ. 
تحقیق لفظ الال ومعناہ: 

قولە: (آل محمد) إلخ : قال العلامة المحقق ابن أمیر الحاج تل : قد اختلف في أصل 
۵ا٤‏ فسیبویهە والبصریون: ەأٴھل؛ فأبدلت الھاء ھمزةء ثم أبدلت الھمزۃ ألفاء والکسائيی 
ویونس وغیرھما: ‏ أول؛ قلبت الواو ألفاً لتحرکھا وانفتاح ما قبلھاء کما في اقال؛ وھذا هو 
الصحیح (وھو المحقق عند الحافظ ابن تیمیة في فتاواء). 

آما أولاً: فلان ھذا الانقلاب قیاس مطرد في الأسماء والأفعالء حتی صار من أشھر 
قواعد التصریف والاشتقاقء بخلاف انقلاب الھاء ھمزة حتی قال الإمام أبو شامة: إنه مجرد 
دعوی؛ وحکمة العرب تآباہء إذ کیف یبدل من الحرف السھل ۔ وھو الھاء ۔ حرف مستثقل ۔ وھو 
الھمزۃ التي عادتھم الفرار مٹھا حذفاً وإبدالاً وتسھیلاً مع أنھم إذا أبدلوا الھاء همزة في ھذا 
المکان فھي في موضع لا یمکن إئباتھا فیەء بل یجب قلبھا ألفء فأاي حاجة إِلی اعتقاد ھذا 
التکثیر من التغییر بلا دلیل : ولا یشکل لہماء؛ لقیام الدلیل علی إبدال الھاء فیه ھمزةء لیقوی علی 
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الإاعراب؛ وأما ‏ ارقت٤‏ فالھاء فیه بدل من الھمزۃ لا بالعکس ۔ 

وأما ٹائیاً: فلاإختلافھما استعمالاً مع عدم الموجب لذلك فیما یظھر فإن (الاّل؛ لم 
یسمع إلا مضافاً إلی معظم ذي عِلم عَلم أو ما جری مجراہ: لیصلح أن یکون مرجعاً ولا 
بخلاف (الأاھل) فإنه یضاف إلی معظم وغیر معظم ذي علم وغیر ذي علم علماً ونکرۃء ومن ثمة 
یقال: آل محمد وآل إبراھیم؛ ولا یقال: آل ضعیفء ولا آل الدار ویقال: اھل ضعیف وأھل 
الدار ۔ 

وأما قول عبد المطلب في الاستغاثة بالله علی أصحاب الفیل: 
وانتصے عصلے آل الے لب کچھ الىٹژیسوم آلك 

فالظامر أنه علی سبیل المشاکلة کما في : تلم مَا ن تقیی وَل٦‏ صحتتوتیت 
المائدة آیة: ]٦٦٢‏ والأاصل في الاسمین إذا اتحدا أن یتساویا في الاستعمال إلا الموجب؛ ولا 

وبھذا یندفع ما احتج بە القائلون أن أصله (اأمل؛ من آنہ سمع في تصغیرہ ەأھیل؛ لا ٭أویل؛ 
والتصغیر یرد الأشیاء إلی اصولھا۔ 

وو اندفاعه أنه لم یسمع مصغراً بالشروط المذکورۃ؛ وإنما سمع في نحو: لیا أھیل 
الحمی٤؛‏ لیا أھیل النقی؟ وقد عرفت من أنە لا یقال: ال اننار بل یقال: اھلھا؛ إنه لا یقال: 
ا٘ل الحمی والنقی؟ء بل هاأهلھماہ فأھیل الحمی والنقی: تصغیر أھل حینثذہ لا آل وکأن 
اختصاصه بذوي الخطر من ذوي العلم الأعلام منع من ذلك: ویبقی بعد هذا علاوۃ ما ذکر 
الکسائي أنە سمع اعرابیاً فصیحاً یقول: ٥‏ اویل؛ في تصغیر .آل٤‏ . 

وأما ثالثاً : فلأن الال إذا ذکر مضاقاً إلی من هو لە ولم یذکر من هو لە معه مفرداً أیضاً تناوله 
وم من المواقع: کقوله تعالی : هوََقَدْ أَحَذَا کال َو يلي ن4 (سورۃ الأعراف 

یة: ]٣۳۰‏ لاَدخَلوا ءَال وَرعَوےکے اڈ آنتاپ4 تخس ود ]٤٤:‏ إذ لا ریب في دخول فرعون في ؛آلەہ 
رت وکما في الصحیحین في صفة الصلاۃ علی النبي پل آنہ وی علمھم آن یقولوا: 
اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی آل إبراھیم؛ فإن إبراھیم داخل فیمن 
صلی اللہ عليهء بل هو الأصل المستتبع لسائر آلەء وما فیھما أیضاً عن عبد اللہ بن أبي أوفی أن أباہ 
آتی النبي ل بصدقة فقال: (اللھم صلي علی آل أبي أوفی؛. ومعلوم أن أبا أوفی هو المقصود 
بالذات بھذہ الاعوۃ ولا کذلك (الامل؛ إذ لو قیل مثلاً : جاء أھل زید لم یدخل زید فیھم؛ 
واختلف في المراد بھم في مثل ھذا الموضع؛ فالاکٹرون أنھم قرابته الذین حرمت علیھم الصدقة 
علی الاختلاف فیھم؛ وقیل: جمیع أمة الإجابةء وإلی ھذا مال مالك علی ما ذکر ابن العربي؛ 
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واختارہ الأزھري؛ ثم النووي في شرح مسلم وقیل غیر ذلك٢ء‏ اھ. وھو اختیار الأزھري وغیرہ 
من المحققینء وإليه ذھب نشوان الحمیري إمام اللغة ومن شعرہ في ذلك : 
آل الخبي هم أتنباع سلتعے مہ الأعاجم والسودان والصرب 
لولےمیسکن آلے إلا قرابہعه صلی المصلي علی الطاغي أبي لھب 

ویدل علی ذلك أیضاً قول عبد المطلب من أبیات: 
واج :صلی آل :الین وعابسلیے السسیسسےوم آلسےك 

والمراد بآل الصلیب : أتباعهء ومن الأدلة علی ذلك قول اللہ تعالی : طاَدَلواً ءال وَرَمَورت 
مد الْمَدَاب 4 1سورۃ غافر آیة ٤1]لآن‏ المراد بآله: أتباعەء واحتج لھذا القول بما أخرجه الطبراني 
أن النبي گل لما سثل عن الال قال: ٥آل‏ محمد کل تقي؛ وروي ھذا من حدیث علي؛ ومن 
حدیث نس وفي آسانیدھا مقالء ویژید ذلك معنی الال لغةء فإنھم ۔ کما قال في القاموس ۔ 
أھل الرجل وأتباعہ. ولا ینافي هذا اقتصارہ قلُ علی البعض منھم في بعض الحالات. (کذا فيی 
نیل الأوطار) وفيه أقوال أخر ترکناھا مخافة التطویل. 

قوله: (کما صلیت) إلخ : اشتھر السؤال عن موقع التشبیه مع ان المقرر أن المشبہ دون 
المشبه بەء والواقع هنا عکسەء لان محمداً قلُ وحدہ أفضل من آل إبراھیم ومن إبراھیم؛ ولا 
سیما قد أضیف إليه آل محمد وقضیة کونە أفضل أن تکون الصلاة المطلوبة أفضل من کل صلاۃ 
حصلت آو تحصل لغیرہ. وأاجیب عن ذلك بأاجوبة: 

منھا أن التشبیه إنما هو لأصل الصلاة بأصل الصلاۃء لا القدر بالقدر پوت 
نَا أَرَعَي اِلْكَ کا ازَي ِ ا [سورۃ النساء آیة: ]٦٦١‏ وقوله: کیب عَلِْسظم هي 
کیب کی ارک ین قَلسٹم ۷ [سورة البقرةء آیة: ۱۸۳] وھو کقول القائل : أحسن إلی بت 
أحسنت إلی فلان ٠‏ ویرید بذلك أصل الإحسان لا قدرہء ومنہ قوله تعالی : هوَلحین ٤ا‏ لَحْسَی 

لہ لک“ [سورة القصص٠‏ آیة: ۷۷] ورجح ھذا الجواب القرطبي في المفھم. 

ومنھا بدفع المقدمة المذکورۃ؛ وھي أن المشبه بە یکون أرفع من المشبەء وأآن ذلك لیس 
مطرداء بل قد یکون التشبیه بالمثل؛ بل وبالدونء کما في قوله تعالی: فمَقَل نوہ کَئگڑڑ4 [سررۃ 
النورہ آیة: ]٣٣‏ وأین یقع نور المشکاةۃ من نورہ تعالی؛ ولکن لما کان المراد من المشبه بە أن یکون 
شیتاً ظاھراً واضحاً للسامع : حسن تشبيه النور بالمشکاۃ؛ وکذا ھنا لما کان تعظیم إبراھیم وآل 
إبراھیم بالصلاة علیھم مشھوراً واضحاً عند جمیع الطوائف : حسن أن یطلب لمحمد وآل محمد 
بالصلاۃ علیھم مثل ما حصل لإبراھیم وآل إبراھیم ویؤید ذلك ختم الطلب المذکور بقوله: ہي 
العالمین) أي کما أظھرت الصلاة علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم في العالمین؛ ولھذا لم یقم 
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قوله: ہفي العالمین! إلا في ذکر آل إبراھیمء دون ذکر آل محمد علی ما وقع في الحدیث الذي 
ورد فی وھو حدیث أبي مسعود فیما أآخرجە مالك ومسلم وغیرھما۔ 

وعبر الطیبي عن ذلك بقوله: الیس التشبیه المذکور من باب إلحاق الناقص بالکاملء بل 
من باب إلحاق ما لم یشتھر بما اشتھر؟. 

وقال الحلیمي : سبب ہذا التشبیه أن الملائکة قالت في بیت إبراھیم: ٭ارَمث الو وَََکلمُ 
عَيَک اَل اَلْقيْ إِلمُ میڈ هیدڈہ4 (سورۃ مود آیة: ٣‏ وقد علم أن محمداً وآل محمد من أھل بیت 
إبراھیمء فکانه قال: اجب دعاء الملائکة الذین قالوا ذلك فيی محمد وآل محملد: کما أجچبتھا 
عند ما قالوھا في آل إبراھیم الموجودین حینئذ؛ ولذلك ختم بما ختمت بە الاّیق وھو قوله: 
اك حمید مجید)۔ 


وقال ابن القیم: ہوالأحسن أن یقال: هو گل من آل إبراھیم؛ وقد ثبت ذلك عن ابن 
عباس في تفسیر قوله تعالی : 929) ا الہ لقع عاتم وکا کال تھی وَءَال عو عَل الین 
ھ> [سورة آل عمرانء آیة: ]۳٣‏ قال: (محمد من آل إبراھیم؛ فکأنه أمرنا أن نصلي علی محمد 
وعلی آل محمد خصوصاء بقدر ما صلینا عليه مع إبراھیم وآل إبراھیم عموماء فیحصل لالە ما 
یلیق بھمء وییقی الباقي کلە لەء وذلك القدر أزید مما لغیرہ من آل إبراھیم قطعاًء ویظھر حینثذ 
فائدة التشبیەء وأن المطلوب لە بھذا اللفظ أفضل من المطلوب لغیرہ من الألفاظ٢.‏ 

قال الحافظ: اووجدت في مصنف لشیخنا مجد اللین الشیرازيی اللغويی (صاحب 
القاموس) جواباً آخر نقله عن بعض اأھل الکشف؛ حاصلہ: أن التشبیه لغیر اللفظ المشبه بە لا 
لعینەء وذلك أن المراد بقولنا : اللھم صل علی محمد+: اجعل من أتباعه من یبلغ النھایة غي آأمر 
الدینء کالعلماء بشرعه بتقریرھم أمر الشریعةء (کما صلیت علی إبراھیم؛ بأان جعلت في أتباعه 
أنبیاء یقررون الشریعة. والمراد بقوله: ٭وعلی آل محمد : اجعل من أتباعه ناساً محدّثین ۔ بالفتح ۔ 
یخبرون بالمغیبات: اکما صلیت علی إبراھیم) بأن جعلت فیھم أنبیاء یخبرون بالمغیبات . 
والمطلوب حصول صفات الأنبیاء لآل محمدء وھم أتباعه في الدین کما کانت حاصلة بسؤال 
إبراھیم . 

وھذا محصل ما ذکرہ؛ وھو جید إِن سلم أن المراد بالصلاة ھنا ما ادعاہء ۔ والل أعلم ۔ ٤‏ 
کذا في الفتح . 

قلت: إذا کان شيء تحته أنواع أو اصناف؛ وابتغي منھا بعضھا فناخذ فرداً من أفراد ذلك 
البعض؛ حقیراً أو جلیلاًء ونقول: نبغي مثل ھذا مثلاً إذا شثنا أن نشتري نوعاً خاصاً من 
الثیاب؛ فنعرض أآنموذجاء وھی رہما تکون خرقة قصیرةء ونقول: ھات طاقة کھڈا الٹوب؛ 


کتاب : الصلاۃ ۲۹ 


عَلَی آل إِيْرَاهِيمَ . وَبَاوِك عَلَیٰ مُحَمّدِ وَعَلّیٰ آلِ مُحَمَيٍء گمَا بَارَككَ عَلَیٰ آل إِيْرَامِيمَ في 


فلیس المراد تشبیە طاقة من الثٹیاب بتلك الخرقة في القدر والقیمة بل المقصود تعیین نوع من 
آنواع الثیاب باخصر طریق وأوضحه فإن العبارات مع طولھا لعلھا لا تکاد تضبط جمیع أوصاف 
الثوب المطلوب؛ فھکذا ینبغي أن یفھم أن للصلاة والبرکة مفھوماً شاملاً لأنواع من الثناء 
والرحمة؛ وأقسام من الحنو والبرکةء قال تعالی في حق کافة الصابرین: طأَرلَمِكَ عَِہمَ صَلوثٌ يُن 
َيْهِمْ وَيَمَة ہچ [سورۃ البقرۃ: آیة: ]۱٠۷١‏ وخاطب المؤمنین بقوله: لھُوٗ زی یسل ملک اور 
الاحزاب: آبة: ]٤٤‏ وقال في نبیہ قلا : ہن ال کت یل کی زی [سورة الأحزابء آیة: ]٥٦‏ 
وقال في قصۃ نوح: اقب پتلیر ینا وڑیکت عَػِك وَعَل کر ٹن تَمَل کن“ اسورۃ مود آیۃ: ]٤۸‏ 
وقال في إبرامیم : فوَكَركا کہ لی یٰ4 [سورۃ الصافات: آیۃ: ]٦٢۴‏ وقال في عیسی حکایة عنه: 
وجملی مبارتا ان ما ث4 لسورۃ مریم, آیة: ۳۱ا وقال لامرأۃ إبراھیم علی لسان الملائکة: 
رِث الو ورکلٹم عَلَک اَل ایی لئ میڈ ڈ4 (سررۃ مودہ آیة: ٥۷٢۳‏ والمطلوب ھنا نوع من 

الصلاۃ والبرکة خاص أفیض من اللہ سبحانه وتعالی علی إبراھیم الخلیل وآله لُ ؛ فالتشبیه 
بطریق ذکر الأنموذج للصلاة والبرکة اللتین نلتمسھما في حق محمد قٍِ وآله. وھذا لا یدل علی 
أفضلیة المشبه بە في الکم أو الکیف من المشبەہ ۔ والل أعلم ۔ . 

وھذا الجواب مما قررہ شیخ شیخنا قاسم العلوم والخیرات نوّر ضریحه ولعله یرجع بعد 
التامل إلی إحدی الأجوبة التي نقلناھا من الفتح ۔ 

وخص إبراھیم بالتشبيه دون غیرہ لمناسبة ومشابھة خاصة بینہ وبین نبینا گلا ؛ ض ظ نک اڑل 
آگیں يإەيمَ للينَ اَتبَمْۂ وَکدا اخ واایںے اڑا وک و اشن للہا( (سورۃ آ عمرادء آیۃ: ۸٥ا.‏ 

قولە: (علی آل إبراھیم) إلخ : ہم ذریتہ المسلمون بل المتقون من إسماعیل وإسحاق؛ وإن 
ثبت أن إبراھیم کان لە أولاد من غیر سارةۃ وھاجر فھم داخلون لا محالةء والتقیید بالمتقین لقوله 
تعالی : فلا یَتَال عَهُی الک“ [سورۃ البقرۃء آیة: ]٦٢١‏ جواباً عن قول إبراھیم : (ومن ذریتي٤؛‏ 
۔ واللہ أعلم ۔ . 
تنبیه: 

ادعی ابن القیم أن اکثر الأحادیث بل کلھا مصرحة بذکر محمد وآل محمد وبذکر آل 
إبراھیم فقطء و بذکر إبراھیم فقطء ولم یجیء في حدیث صحیح بلفظ فإبراھیم وآل إبراھیم؛ 
شا 

قال الحافظ تَلله : اوغفل عما وقع في صحیح البخاري في أحادیث الأنبیاء فيی ترجمة 
إبرامیم للا من حدیث کعب بن عجرة: اکما صلیت علی إبراھیم وعلی آل إبراھیم إنك حمید 
مجید؛ وکذا في قوله: اکما بارکت) وکذا وقع في حدیث أبي مسعود البدري من طریق محمد بن 
إ[سحاق عند الطبري٤۔‏ 


۰ ۳ ۱ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کک 72 کے 7 7 ۰7 سُے۔ ٤‏ 
الْعَالَهيیٌَء إِنّكَ حَییدٌ مُچیڈ وَالسّلامُ کَمَا قٌذْ عَلِمتُم. 


۷۔ )۱٦(‏ حَدَكَتًا مَحَتَّدُ بْىُ الْمَُتّیٰ وَمُحَمَدُ بن بَفَارٍ (وَاللَنْطٌ لان الْمُقََیٰ) 
2 مز ر2 


قَالا: عَدَنَنَا مُعَمَد بن جَعْفَري عَدَنَنَا شُعْبَة عَن الْحَكُم. قَال: سَممث ابی بی لَیْلَىٰ. 
فال: لَیبَنِيی كَبُ بُیُ عُجرَ؟'' قَقَال: الا ای ي لَك مَیبّةً؟ عَرَجٌ عَلَيْنَا رَشول اللہ 8یئ 


قولە: (إنك حمید) إلخ : فعیل من الحمد؛ بمعنی محمودء وأبلغ منہء وھو من حصل لەه 
صفات الحمد أکملھا. وقیل : هو بمعنی الحامد. أي: یحمد أفعال عبادہ. 


قوله: (مجید) إلخ: من المجد؛ وھو صفة من کمل في الشرفء وھو مستلزم للعظمة 
والجلال؛ کما أن الحمد یدل علی صفة الإکرام. ومناسبة ختم ھذا الدعاء بھذین الاسمین 
العظیمین أن المطلوب تکریم الل لنبيه؛ وثناؤہ عليهء والتنویه بە وزیادة تقریبهء وذلك مما 
یستلزم طلب الحمد والمجد ففي ذلك إشارۃ إلی أنھما کالتعلیل للمطلوب؛ أو هو کالتذییل لە. 
والمعنی اأنك فاعل ما تستوجب بە الحمد من النعمة المترادفةء کریم بکثرة الإحسان إلی جمیع 
عبادك. 


قوله: (والسلام کما قد علمتم) إلخ: أي: في التشھد؛ وھو قولھم: ۸السلام عليك أیھا 
النبيی ورحمة اللہ وبرکاتہ٤‏ وقوله : (علمتمہ هو بفتح العین وکسر اللام المخفعة ومنھم من رواہ 
بضم العین وتشدید اللام أي علمتکموہ وکلاھما صحیح. 

٦۔‏ (٤٥٥)۔‏ قولەه: (عن الحکم) إلخ: وھو ابن عتیبة بمثٹناۃ وموحدة؛ مصغرہ فقيه 
الکوفة في عصرہ. 

قولە: (سمعت ابن أبي لیلی) إلخ: هو عبد الرحمن بن أبي لیلیء تابعي کبیر. 

قولہ: (نقال: آلا أمدي) إلخ: آخرجه الطبري بلفظ هإن کعباً قال لە وھو یطوف بالبیت؛. 


)١(‏ قوله: اکعب بن عجرةٴ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحه في کتاب الأنبیاءء باب (ہلا ترجمةء قبل 
باب قول اللہ عز وجل: فيّٹھم عن ضیف إبراھیم إذ دخلوا عليه4 رقم (۳۳۴۷۰) رني کتاب التفسیر؛ تفسیر 
سورة الأحزاب: باب ف٭لإِنّ الله وَمَلاِكَتَ بصَلُونَ عَلّی اللَّيْ یا ایا الّديْنَ آتثُوا صَلّوا عَلبْه وَسَلمُوا تشلیماً4ء 
رقم )٦۷۹۷(‏ وفي کتاب الدعوات: باب الصلاة علی النبي قِ رقم )٢٦٥۷(‏ والنسائي في سننہ+ في کتاب 
الافتتاحء باب نوع آخر (أي من الصلاۃ علی النبي قا رقم (۱۲۸۸) و(۱۲۸۹) و(۱۲۹۰) وأبو دارد فيی 
سننہ؛ في کتاب الصلاۃء باب الصلاة علی النبي قَلء رقم (۹۷) و(۹۷۷) و(۹۷۸) والترمذي في جامعه؛ 
في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في صفة الصلاۃ علی النبي گل رقم )]۸٤(‏ وابن ماجه في سننە في کتاب 
إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب الصلاۃ علی النبي گل رقم )۹۰٤(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃ؛ 
باب الصلاۃ علی النبي گل رقم )۱۳٣۸(‏ وأحمد في مسندہ ۲٤٤/٤٢(‏ و٤٣۳).‏ 


کتاب : الصلاۃ ۳۳ 


مُا : قد عَرلنًا کْت تُسَلَمْ عَلَِكَء گت نُصَلي عَلَيْكَ؟ نال: شُلوا: الَّهُمٌ صَلِ عَلَیٰ 
پورے سان سد مُحَمِّء کَمَا صَلَیث عَلیٰ آل إِنْرَامِيمَ إَِكَ حمیڈ مُچیڈء اللُمٌ بَاِك عَلّی 
مُحَمّدٍ وَهَلَی آلِ مُعَمْدِ محمد کَمَا بَارَکُتَ عَلَی آلِ إِيْرَامِيمَ إِلَكُ حمید مُجیڈ؛. 
۸۔ (۱۷) حدثنا زُعَيْر بن حَربِ وَآبُو کُرَیْب. قالا: حَدَكا وَکیغ عَن شُغبَةً وَملمر 
عَن الْحَگم. بهٰذًا الإسْنًادِ مِللَه. لیس فِي حَدیثِ مِسْعَر: : آلا أمیي لَك مَیة. 
۹۔ (۹۸) حدثنا مُعَمَدُ بن کا. حَثلنًا ِنمَامیل بن زَکرئاۃ عن الأعْمَشٍِ 


وَعَنْ مِسْعَرء وَعَْ مَالِثِ بن ِمولِ؛ کُلّهُمْ ءَ عَنِ الْحَگم؛ ء ہنا الإِسْنّاد مِلله. غَْرَ أَنَهُ 7 
وَبَارِڈ عَلی مُحَمّیه وَلَم بَئُل: : داللْْ۔ 
٠۔ )٦۹(‏ حڈکنا مُحَمّد بن عَبْ الله بی تع عَدَكتا َزخ وَعبْڈ ال بن ناو 


رھت ِسْحَاق بْیْ إِبْرَامِيمَ (وَاللَفْطٌ لَه)ء قال: اَخْبَرَنَا رَوْخْ عَنْ مَایِكِ ؛ ئ٠‏ مُنْ 
عَبْدِ الله بن أَي بَکْو؛عَنْ آبی وہ عَنْ عَمرو بن سُلَیْم اتی اب عُمَيٍْ الَامِیئٔ 
َنَهُمْ قانُرا : با رَسُول اللي گیت نُصَلّي عَلَيْكَ؟ قال: "'فُولُوا: مل علی تحت وقلی 
أُزوَاجه وَفْرِْيهِ . گمَا صَلَیثَ عَلّی آی إِيرَامِيمَ . وَبَارِذ عَلَی مُحَمّد وَعَلی أُزواجہ وَْرَیه. کُمَا 
بَارَكتَ عَلَی آلِ إِيْرَاميم . إنْكَ حَمِيدً مَجیدّ؛. 


قولە: (فقلنا قد عرفنا) إلخ : الإتیان بصیغة الجمع إن ثبت أن السائل کان متعدداً فواضح؛ 
وإن ثبت أنە کان واحداً فالحکمة فيه الإشارۃ إلی أن السؤال لا یختص بە بل یرید نفسه ومن 
یوافقه علی ذلك. 

۹۔ (۷١))۔‏ قوله: (عن عبد اللہ بن أبي بک عن آبیه) إلخ: هو أبو بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم الأنصاري؛ مختلف في اسمهء وقیل: کثیتہ اسمه. 

قولە: (وفریته) إلخ : بضم المعجمة وحکكيی کسرھاء ميی النسلء وقد یختص بالنساء 
والأطفالء وقد یطلق علی الأصل. 

قال الحافظ ئَلك : (إن آکٹر الأحادیث جاء بلفظ ‏ وآل محمدہ وجاء في حدیث أبي حمید 


)١(‏ قوله : ابو حمید الساعدي الحدیث أخرجەہ البخاري فيی صحیحه في کتاب الأنبیاء باب (بدون ترجمة 
قبل باب قول اللہ عز وجل: لونبْٹھم عن ضیف إبراھیم إذ دخلوا عليه4 رقم )۳۳٣۹(‏ وفي کتاب الدعرات؛ 
باب ھل یصلّي علی غیر النبي ُء رقم )٢٦٦٦(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب نوع آخر (أي 
من الصلاۃ علی النبي ػك) رقم )۱۲۹١(‏ وأبو داود في سننە في کتاب الصلاۃ؛ باب الصلاۃ علی النبي للا 
بعد التشھد؛ رقم (۹۷۹) وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الصلاۃ علی 
النبي للا رقم (۹۰۵) وأحمد في مسندہ .)٦٢٤٤/٥(‏ 


٣۳‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ےھ 


۹۱ (۷۰) حتثنا يَحیٰ بی ابٔوبِ وَتيِيَة بن حُجر۔ قَالُوا: حَدَنَنَا إِسْمَاعِیلُ 
(وَمُو اب جَئْثَر) عَنِ القلاو عَن آپیوء عَن أَبي مُرَْرَة ظل'''؛ أَن رَسشول اللہ قی َالَ: 
سَنْ صلی عَلَی وَاجنَةٌ صلی الله عَليه عشراء. 


(حدیث الباب) موضعه: ( وأزواجە وذریته٥‏ فدل علی أن المراد بالآل الأزواج والذریة. وتعقب 
بأنە ثبت الجمع بین الثلاثة في حدیث أبي ھریرة فیحمل علی أن بعض الرواۃ حفظ ما لم یحفظه 
غیرہء فالمراد بالآل في التشھد الأزواجء ومن حرمت علیھم الصدقةء ویدخل فیھم الذریة؛ 
فبذلك یجمع بین الأحادیث؛ وقد أطلق علی آزواجہ قٌلُِ  :‏ آل محمد في حدیث عائشة: ما 
شبع آل محمد من خبز مآدوم ثلاا؛ وکان الأزواج أفردوا بَالْدُکر تنویھاً بھمء وکذا الثریةء 
واستدل بھذا الحدیث علی جواز الصلاۃ علی غیر النبي قٌل تبعاً . 

قال عیاض ٭ِلّل : ٦‏ والصلاة علی غیر الأنبیاء استقلالا ا لم تکن من الأمر المعروف٢۔‏ 

وقال ابن القیم: (المختار ان یصلی علی الانبیاء والملائکةء وآزواج النبي ‏ وآله وذریتہ 
وأھل الطاعة علی سبیل الإجمال؛ وتکرہ في غیر الأنبیاء لشخص مفرد بحیث یصیر شعاراء ولا 
سیما إذا ترك في حق مثله أو أفضل منە کما یفعله الرافضة؛ فلو اتفق وقوع ذلك مفرداً في بعض 
الأحایین من غیر أن یتخذ شعاراً لم یکن بە بأسء ولھذا لم یرد فی حق غیر من أمر النبي قكٍ بقول 
ذلك لھم؛ وھم من أدی زکاتەء إلا نادراً کما في قصة زوجة جابر وآل سعد بن عبادة؛. کذا فيی 
الفتح . 

٠۔ )٥۰۸(‏ ۔ قوله: (صلی عليْ واحدۃ) إلخ : مقتضی اللفظ أنە باي لفظ کانت الصلاۃ؛ 
موہ سو چس لأئه لا علمھا لاصحابه بعد سؤالھم عنھاء ولا یختار 

لنفسه إلا الأشرف الأفضل. قاله الأبي؛ إلا آنه ورد في حدیث أبي ھریرة مرفوعاً : امن سرہ أن 
یکال بالمکیال الأوفی إذا صلی علینا فلیقل : اللھم صلٗ علی محمد النبيء وأزواجە أمھات 
المؤمنینء وذریتەء وأھل بیتهء کما صلیت علی آل إبراھیم إِنك حمید مجیدہ؛ رواہ أبو داود 
وسکت عنەه هو والمذري؛ ورواہ النسائی من حدیث علي کرم اللہ وجھه؛ فھذا یشعر بکون ھذہ 
الصیغة أوفی وأکمل في خارج الصلاة. ۔ واللہ أعلم ۔ 

قولە: (صلی الله عليه عشراً) إلخ: وعن أبي بردة بن نیار عند النسائي: ”من صلی علي من 


)١(‏ قوله: 'عن أبي عریرة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سنله في کتاب الافتتاحء باب الفضل في الصلاۃ علی 
النبي قل رقم (۱۲۹۷) وأہو داود ني سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب في الاستغفارہ رقم )٥٥٥١(‏ 
والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في فضل الصلاۃ علی النبي َء رقم )٥۸٤(‏ 
والدارمي في سئنه في کتاب الرقاقء باب في فضل الصلاة علی النبي پل رقم (۲۷۷۰۵) وأحمد في 
مسندہ (۲/ ۳۷۲ ر٤۸])۔‏ 


کتاب: الصلاۃ ۴۳۴ 


 )۱۸(‏ باب: التسمیع والتحمید والتامین 
۷۴۔ (۷۱) حدثنا يَحیٰ بی يَحیّیٰ. قال: قَرَأت عَلی مَالِكِ عَنْ سُمَيْء عَنْ أبي 
صَالح؛ عَنْ أبي مُرَيْرَ'''؛ أن ول اللہ پل قَال: ِا ال الِمَام: َغ الله لِمنْ بق. 
َقُولُوٰا: اللَهْمَ رَکّا لَكَ الْحمٰد۔ 02 فُفِرَ لَه مَا تدم مِن دُليها. 


۳۔ (۰۰) حدثنا ثُتَِةْ بٔنْ سَویدٍ۔ عَلَكَنَا یَْقُوبُء لَعٰني اب عَبْدٍ الرّحْمٰن)ء عَنْ 
7 تْ٭"۰) عَنِ اي قلِ بِمَعْنَیٰ حَدیثِ سُمَيٗ. 


٤۔‏ (۷۲) حدَثنا یَحْییٰ بْنُ يَحْیَیٰ. قَال: رات علّی ماك عَن ابنٍ شِقّاب؛ عَنْ 
ہت وَأپي سَلَمَةً بن عَبْد الرّخل؛ أَنَهُمَا أغْبَرَاۂ عَنْ أپي مُرَبرَة 


سُول الله لے قَال: ان می الِمَام تاشفموجھمی اکس ڈو/ک ھوشت 


أمتي صلاة مخلصاً من قلبه: صلی اللہ عليه بھا عشر صلوات؛ ورفعه بھا عشر درجات؛ وکتب 
لە بھا عشر حسنات؛ ومحا عنه عشر سیئثات٢٤.‏ 

قال الحلیمي: (المقصود بالصلاۃ علی النبي لق التقرب إلی اللہ بامتثال أمرہ وقضاء حق 
النبي قلِ علینا١.‏ وتبعه ابن عبد السلامء فقال: ہلیست صلاتنا علی النبي گل شفاعة لەء فإن 
مثلنا لا یشفع لمثله ولکن اللہ أمرنا بمکافأة من أحسن إلیناء فإن عجزنا عنھا کافأناہ بالدعاء 
فأرشدنا اللہ لما علم عجزنا عن مکافاأة نبینا إلی الصلاۃ عليه؛۔ 

وقال ابن العربي : ەفائدة الصلاة عليه ترجع إلی الذي یصلي عليه لدلالة ذلك علی نصوع 
العقیدۃ وخلوص النیة وإظھار المحبة والمداومة علی الطاعة والاحترام للواسطة الکریمة ي٤‏ 


(۱۸) ۔ باب: القسمیع والتحمید والتامین 
٢۔ )٦١٤(‏ ۔ قوله: (إذا آمّن الإمام) إلخ : استدل بە الإمام البخاري وغیرہ علی الجھر 


)١(‏ قولە: اعن أبي ھریرۃہ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب فضل داللھم ربنا لك 
الحمدہ رقم (۷۹۲) وفي کتاب بدہ الخلق؛ باب إِذا قال أحدکم ەآمین؛ والملائکة في السماء؛ فوافقت 
إحداھما الآخری غفر لە ما تقدم من ذنبەء رقم (۳۲۲۸). والنسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاح ہاب قوله 
ربنا ولك الحمد رقم )۱۰٦١(‏ وآبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب ما یقول إذا رفع رأسه من 
الرکوع؛ رقم )۸٦۸(‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاةء باب منه آخر (بعد باب ما یقول الرجل إِذا 
رفع رأسه من الرکوع) رقم )۲٦۷(‏ وأحمد في مسندہ (4۹/۲)). 

)٢(‏ قولە: 'عن آبي ھریرةۃ٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب جھر الإمام بالتأمین؛ 
رقم (۷۸۸۱) ونيی کتاب الدعوات؛: باب التامینء رقم )٦٦٦٦(‏ والنسائيی فيی سنل4ف في کتاب الافتاحء باب 
جھر الإمام بآمین؛ رقم ۹۲٦(‏ ۔۹۲۹) وباب الأمر بالتامین خلف الإمام؛ رقم (۹۳۰) وباب فضل > 


ری الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بالتامین للإمامء لأنه علق تأمین المأمومین بتامینەء وأنھم لا یعلمون تأمینه إلا أن یسمعوا تأمینه. 

ویجاب بأن الجمھور حملوا قوله: 'إذا أمنہ علی المجاز للجمع بینہ وبین قولہ قلُ : ٢إذا‏ 
قال الإمام: ٭ولا الضالین4 فقولوا: آمین؛ قالوا: بأان المراد إذا أراد التأمین وھذا کما قال 
اللہ تعالی : ظا فُنثُّم إئی نو4 (سورۃ المائد آیه: ]٦‏ أي إذا ُردتم إقامة الصلاةۃ. 

قال الحافظ ابن حجر في الفتح: اقالوا: فالجمع بین الروایتین یقتضي حمل قولە: ل(إذا 
أمّن) علی المجاز؛. 

وقال السیوطی فی تنویر الحوالك : ا والجمھور علی القول الآخیر؛ لکن أوّلوا قوله: (إذا 
أئنہ علی أن المراد إذا راد التامین لیقع تأمین الإمام والمأموم معاء فإنه یستحب فیه 
المقارنة4. انتھی . 

قلت: فإذا کان معناہ: إذا آراد التامین لا یستفاد منە الجھر بالتأمین للإمام. 

فإن قلت: فحینئذ لا یدري وقت تأمین الإمام؟ قلت: موضعه معلوم قد یعلم ذلك في 
الجھر بالسکوت عند قولە: ولا الضآلین4 وإلا لکان إحالتہ قلُ تحیّن المقتدي علی قول 
الإمام: اولا الضالین؛ عبثاً (معاذ ال۵). 

قال العلامة ابن دقیق العید المالكي الشافعي في شرح العمدة: ‏ وأما دلالة الحدیث علی 
الجھر بالتامین فاضعف من دلالته علی نفس التأمین قلیلاًء لأنه قد یدل دلیل علی تأمین الإمام 
من غیر جھر؛ انتھی کلامه . 
الأمر بالتامین ھل هو للوجوب أو الندبء واقوال الأئمة في أن المقتدي 

یقول آمین جھراً ام سرا والترجیح لما اختارہ الحنفیة رحمھم اللہ 

قولە: (فامنوا) إلخ : ھذا الأمر عند الجمھور للندب؛ وحکی ابن بزیزۃ عن بعض أھل 
العلم وجوبە علی المأموم عملاً بظاعر الأمرء قال: وأوجبە الظامریة علی کل مصل. وقال 
مالك: یؤمن المقتدي فقط سرأأء وھکذا مروي عن أبی حنیفة فی موطأً محمدہ والروایة الثانیة 
عن أبي حنیفة ۔ وھو مختار صاحبیه ۔ أن یأتي بە الإمام والمقتدي سراء والقول القدیم للشافعي 
آن یجھر الإمام ویسر القوم؛ وفي الجدید جھرھما بە وبە قال أحمد بن حنبل؛ ولم أجد تصریح 
الجھر عن الموالك بل صرح في المدونة بالإخفاء. وأما السلف الصالحون فإالی الطرفینء 


< التامین رقم (۹۳۱). وابو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب التأمین وراء الإمامء رقم )۹۳٤(‏ 
و(٥۹۳)‏ و(٦۹۳)‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاةء باب ما جاء فيی فضل التامینء رقم )۲٥٢(‏ وابن 
ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الجھر بآمینء رقم (۸۵۱) و(٢٥۸).‏ والدارمي في 
سئنهء في کتاب الصلاةۃء باب في فضل التامینء رقم )۱۲٢۸(‏ و(۹١٢۱۲)‏ وأحمد في مسندہ .)٥٥٦۹/۲(‏ 


کتاب : الصلاۃ ارس 


والاکٹر هو الإخفاء عند السلف؛ ذکرہ فی الجوھر النقی عن ابن جریر الطبري: ا فکان هو 
السنةء والجھر جائزاً غیر سنة؛. قیل: المراد بمد الصوت في الحدیث مد الألف؛ لا رفع 
الصوت؛ والحال أن رفع الصوت مصرح في الصحاح. کذا في العرف الشذي. 

قال وت و أطال الل بقاءہ: (وإني أآری أن حدیث ہ(وإذا قال الإمام : طعر سوب 

ولا [ک 9ج فقولوا: آمین۷ وحدیث لإذا آمن الإمام فأمنوا؛ حدیثانء ودل الاعتبار فی 
الطرقٰ والألفاظ أن قوله: (وإذا قال الإمام طعر سوب عَليهمم۹ قطعة من حدیث (إنما جعل 
الإمام لیژتم بە) اھہ. وبناءہ علی ترك القراءة من المقتديء وأما قوله: 'إذا أئن الإمام؛ إلخ : فلم 
یقع قطعة من حدیث الائتمامء وإنما جاء مستقلاً برأسەء ویبتنی عليه أن !إذا) في الأول ظرفیة 
وفي الثاني شرطیةء إلا إذا أخذناہ علی ما في الدر المختار من أنه تعلیق بمعلوم الوجودء وأن 
بناء الأاول علی إخفاء (آمین؛ بخلاف الثانيء ولم أر في ألفاظ أحادیث الائتمام مع کثرتھا التعبیر 
إلا بقوله: ہوإذا قال غیر المغضوب علیھم ولا الضالین فقولوا: آمین؛ لا بقوله: ہإذا أمن الإمام 
فأمنوا)۔ 

وفي معالم السنن: (قال الشیخ: قد احۃ ج بہ من فھب إلی آنه لا یجھر بآمینء وقال: الا 
تری أنه جعل وقت فراغ الإمام من قولہ: ٭ولا اصَّلنَہ وقتاً لتامین القوم؛ فلو کان الإمام 
یقوله جھراً لاستغنی بسماع قوله عن التحین لە بمراعات وقتہه٢٦ھ.‏ 

ٹم قال: واعلم أن حدیث: فإذا قال الإمام: لع الوب عَلھم لا الال 
فقولوا: آمینء فان الملائکة تقول: آمینء وإن الإمام یقول: آمین) جملة من حدیث !إنما جعل 
الإمام لیؤتم بە؛ جاء لبیان مسألة التامین وموضعہء وأما بیان فضیلتہ فاستطراد ولم یرد ہإذا قال 
وأمّن) تقدیراً في العبارۃ وإلا لغا الجملة الأولی ولکفی الثانیةء وقال: فإن الإمام یقول: آمینء 
لأنہ لا ینوہ (أي قوله: ہآمن؛ أولاًء وھذا إذن لا یدل علی الجھرء بل یشعر بہناء علی الإخفاء 
وھذا الحدیث أمسّ ہبیان متعلقات المسألةء فینبغی أن تبتنی المسألة عليهء وأما حدیث لإذا أمن 
الإمام فأمنوا" فھو حدیث مستقل برأسە في الحث عليهء وبیان الفضیلة قصداً لا بیان الموضع؛ 
فلذا لم یذکرہء فلم یکن بد من أن یعبر بقوله: فإذا أمن لأنه لم یذکر الموضع ولم یسقه لەء 
فھذا هو وجه التعہیر بء لا لأنه بنيی علی الجھر۔ 

هذا وفي تفسیر الفاتحة والبقرۃ ہو لوں ‏ مرد ہہ تو یئ 
الحنفیة: (وما روي عن النبي گل أنه رفع صوته به بعد ط ولا أصالِنَ4 فذمحمول علی 
التعلیم) اھہ. وھو کما ذکرہ صاحب الھدایة في الجھر بالبسملة: 

وقال في الھدي من بحث القنوت: ‏ فإذا جھر بە الإمام أحیاناً لیعلم المأمومین فلا باس 
بذلك؛ فقد جھر عمر بالافتتاحء لیعلم المأمومین؛ وجھر ابن عباس بقراءة الفاتحة في صلاۃ 


ھی الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الجنازة لیعلمھم أنھا سنةء ومن ھذا جھر الإمام بالتامین وھذا من الاختلاف المباح الذي لا 
یعنف فیه من فعلهء ولا من ترک وھذا کرفع الیدین في الصلاة وترکه) اھہ. 

فقوله في الحدیث: ہوإن الإمام یقول: آمین؟ لا یدل علی الجھر؛ بل رہما یشعر بالإخفاء؛ 
وکلمة (إن) لما خفي وعز کما في دلائل الڑإعجاز . 

وقال ابن عبد البر: افیه ۔ أي في حدیث (إذا قال الإمام: وع الوب علیھم لا 
لن ؛ فقولوا: آمین؛ دلیل علی أن المأموم لا یقرأً خلف الإمام إذا جھر لا بام القرآن 
ولا غیرھاء لأن القراءة بھا لو کانت علیھم لأمرھم إذا فرغوا من الفاتحة ان یؤمن کل واحد بعد 
فراغہ من قراءتہ؛ لأن السنة فیمن قرأ بأم القرآن أنه یؤمن عند فراغه منھاء ومعلوم أن المأمومین 
إذا اشتغلوا ج اسیو سو بد فراغہ من قراءة الفاتحةء فکیف یؤمرون بالتامین عند 
قوله لا اسان ویؤمرون بالاشتغال عن سماع ذلك؟ مذا لا یصح؛ وقد أجمع العلماء 
علی أنە لا یقرأ مع الإمام فیما جھر فيه بغیر الفاتحةء والقیاس أُن الفاتحة وغیرھا سواء لان 
علیھم إذا و ا فوجب أن لا یشتغلوا بغیر الاستماع) اھ من شرح الموطاً 
للزرقاني. فقاسم النبي للا بینە ۔ أي المقتدي ۔ وبین الإمام في الوظیفةء فلا یخالفہء وإنه جعل 
موضع الالتقاء مع الملاتكة والإمام في التامینء فلینتظرہ؛ وإنه سمی الماع قارئاء ولقبه بە في 
حدیث (إذا أمن القاریء؛ و لإذا قال القاریء: فطعر لتوب عَلْهم ولا الس انگ فلا یتلقب 
یەء وإنه جعله ۔ أي المقتدیي ۔ مجیباء فلا ینصب نفسه داعیباً ومبلغاأء فجھر الإمام بالقراءة بدیھيی 
في أنھا لیست علی المقتدي؛ وإنما جاءت الشرکة من جانب الإمام في التامین والتحمید في 
سا وھو روایة عن أصحابناء لأنه قد علم الموضع بقوله طعر الَسْضُوبِ علیْهم 
7 اَلسَالِنَ> جھر ثم بالسکوت بعد وبقوله: اسمع اللہ لمن حمدہ6 ثم بالسکوت بعدہ؛ 
سیا اس مد مد لە وو مد بی سعاح اعد 
مصلء لا من حیث أنە إمام. ھذا. 

وقد ورد في باب التأمین حدیث عن وائل بن حجر عند النسائي والترمذي وغیرھماء لعله 
لم یخرجهە الشیخان للتأثر من اختلاف الشیخین: شعبة وسفیان ورجح المحدثون حدیث 
سفیانء وقالوا: إنه اخطا شعبة في مواضع: 

مٹھا : أنه قال: أبو العنبس؛ وإنما هو : ابن العنبس. فقال الأحناف : قد قال سفیان أیضاً: 
أبو العنبس في أبي داود وھکذا أخرج الدارقطني من طریق وکیع والمحاربي عن سفیانء فقالا 
فیه: حجر أبي العنبسء فلعل العنبس اسم الجد والحفید. 

وأما ما قیل من ذکر أبي السکن فلعله أبو السکن؛ وأبو العنیس؛ کما جزم بە ابن حبان في 
الثقات؛ حیث قال: حجر بن العنیس أبو السکن الکوفي؛ وھو الذي یقال لە: حجر أبو العنبس. 


وأما ما قیل من ذکر علقمةء ففي مسند أبي داود الطیالسي وغیرہ: اقال شعبة: أخبرني 
سلمة بن کھیل: َال سمعث خجرا آیا العَضی اعت علسشو ات یحدث عن وائلء 
فقد سمعته من وائل ۔ أي بلا واسطة علقمة ۔ قال الحافظ في التلخیص: افبھذا تنتفيی وجوہ 
الاضطراب؛ وما بقي إِلا التعارض الواقع بین شعبة وسفیان فيه في الرفع والخفض٥‏ اھ. 

واعل حدیث سفیان: ابن القطان المغربي؛ ذکرہ الزیلعي في التخریجء والشوکاني في 
النیل ء ولکن الجمھور یصححون حدیث سفیان ویضعفون حدیث شعبة؛ وقد صححھما القاضيی 
عیاض؛ وقد نقل العیني تصحیح بعض أئمة الحدیث٠‏ ولکثە لم یسمھم؛ وقال ابن جریر 
الطبري: لإن الحدیثین صحیحانء وأختار الإخفاء فإن جمھور السلف إلی الإخفاء٤ء‏ کذا في 
العرف الشذي. 

وفي کلام الترمذي إشارۃ أن قلة القائلین بالجھرء حیث قال: ‏ وبە یقول غیر واحد من أھل 
العلم من أصحاب النبي قٌيِ والتابعین ومن بعدھمء یرون أن یرفع الرجل صوتہ بالتأمین ولا 
یخفیھا) اھ. 

وأما ما قالوا ترجیحاً لحدیث الرفع علی حدیث الخفض: من أن الثوري أحفظ من شعبة 
فھذا القول لیس بمجمع عليه؛ بل في ترجیح أحدھما علی الآخر أقوالء فکان شعبة یقول: 
سفیان أحفظ مني؛ وکان سفیان یقول: شعبة أمیر المؤمنین في الحدیث. وقال لسلم بن قتیبة: ما 
فعل أستاذنا شعبة. وقال یحبی بن سعید القطان: لیس أحد أحب إلي من شعبةء وإذا خالفه 
سفیان أخذت بقول سفیان. وقال یحبی بن معین : لیس أحد یخالف سفیان الثوري إلا کان القول 
قول سفیان. وقیل: شعبة أیضاً إن خالفه؟ قال: نعم. 

وقال الترمذي فی العلل : ہقال علی : قلت لیحبی: أیھما کان أحفظ لأحادیث الطوال: 
سفیان أو شعبة؟ قال: کان شعبة أمرٌ فیھا)۔ 

وقال یحیی بن سعید: وکان شعبة أعلم بالرجال: فلان عن فلانء وکان سفیان صاحب 
الأبواب. وقال حماد بن زید: ما أبالی من خالفنی إذا وافقنی شعبةء فإذا خالفنی فی شيء 
ترکتهە. وقال أبو داود لما مات شَْعَت بات الحدیث۔ قیل لابی داود: و خسن فا من 
سفیان؟ قال: لیس في الدنیا أحسن حدیثاً من شعبة ومالك علی قلتهء والزھري أحسن الناس 
حدیثاء وشعبة یخطیء في ما لا یضرہ ولا یعاب عليه ۔ یعني في الأسماء ۔ ۔ 

وقال العجلي في شعبة: کان یخطیء في أسماء الرجال قلیلاً۔ 

وقال الدارقطني : کان شعبة یخطیء في أسماء الرجال کثیراً لتشاغله بحفظ المتون. وقال 
الحاکم: شعبة إمام الأئمة في معرفته الحدیث بالبصرۃ. وقال محمد بن العباس النسائيی: سألت 
أبا عبد اللہ (أحمد بن حنبل): من أثبت: شعبة أو سفیان؟ فقال: کان سفیان رجلاً حافظاًء وکان 


۳۳۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


رجلاً صالحأء وکان شعبة أثبت منە وأتقی رجلاً. وقال أبو طالب عن أحمد: شعبة أحسن حدیثاً 
من الثوري لم یکن في زمن شعبة مثله في الحدیثء ولا أحسن حدیثاً منه قسم لە حظ. وقال 
أحمد: کان شعبة أمة وحدہ في ھذا الشأن ۔ یعني في الرجال ۔ وبصرہ بالحدیثء وتثبتہء وتنقیتہ 
للرجال. وقال شعبة: ما رویت عن رجل حدیثاً إلا أتیتہ آکٹر من مرة؛ والذڈي رویت عنه عشرة 
أتیته اکٹر من عشر مرار. 

قلت: وبالتامل فی هذہ الأقوال یظھر أن شعبة کان کثیر التشاغل بحفظ المتونء شدید 
الاعتناء بعلم الرجالء والإتقان في الأآسانید واتصالھاء أھرب من التدلیسء أمرّ في الأحادیث 
الطوالء أحفظ لما یرویەء وأاحسن سوقاً لەء عظیم الاحتیاط لما یأخذہ عن شیوخەء حتی إن 
کثیراً من الأئمة رجحە علی سفیان من ھذہ الجھةء وإن کان سفیان أفضل منە في العلم باللأبواب 
أي استنباط الفقھیات؛ واستجماع موارد الاجتھاد وحفظ أسماء الرواۃء وتصحیحھاء والتباعد 
عن التصحیف والتحریف فیھاء والإکٹار من عدد محفوظاتهء فإذا وقع الاختلاف بیٹھما في 
حدیث التامین إسناداً ومتناً فالأقرب الأعدل تسلیم خطأ شعبة فیما بتعلق بأسماء الرواۃ 
وأنسابھم؛ وترجیح روایات سفیان المُعروفة في تسمیة حجر بن العنبس؛ وھنذا القدر لا یضر 
کما قال أبو داود: إن شعبة یخطیء فیما لا یضرہ ولا یعاب عليهء یعني: في الأسماء. ولکن 
لما جاء الکلام في ما یتعلق بفلان عن فلان أي سلمة عن علقمة ثم عن وائلء أو بمتن 
الحدیث من الخفقض والرفعم؛ فلا یظھر وجہ لإسقاط شعبة؛ وترجیح سفیان. 

سلمنا أن لسفیان هھنا متابعاً هو العلاء بن صالح (وھو الذي وھم فيه أہو داود فسماء 
علي بن صالح کما صرح بە الحافظ في تھذیب التھذیب) ولکن شعبة ۔ کما قال أحمد هو أمة 
وحدہ في بصرہ بالحدیث وثثبته وتنقیتہ الرجال؛ فلا یوزن مع أحد من أقرانه في ھذا الشأن إلا 
رجحء فلا اکثر من أن یکون سفیان مع من تبعہ مساویاً لشعبة في حفظ المتنء وحینئذ فإما أن 
یتساقط الخفض والرفع کلاھماء أو یلتزم صحتھما بحملھما علی الحالتینء فیتعین المصیر إلی 
أدلة آخری لترجیح الخفض علی الرفع أو العکس؛ ولا شك عندناء ولا شبھة في ثبوت 
الأمرین کلیھما من صاحب الشریعةء ولو لم یوجد الإسناد الرسمي في أحد من الجانبین فإن 
التوارث جار من السلف إلی الخلف فی کل من الجھر والإخفاء البتةء والتواتر العملی فی ھذا 
الباب فوق الإسناد الآحاديء لا ینگرہ إلا من ألغی البدامة وکابر الحس؛ ومع ذلك فالترجیح 
عندنا للإخفاء لما تقدم ولما سیأتيی. 

قال النیموي کَلله : (وعندي وجە حسن لترجیح روایة شعبة علی ما رواہ الثوري؛ وھو أن 
شعبة لم یکن یدلس لا عن الضعفاء ولا عن الثقات . قال الذھبي في تذکرة الحفاظ : ہقال أبو 
زید الھاروني : سمعت شعبة یقول: لآن أقع من السماء فأنقطع : أحب إليْ من أن أدلس انتھی . 


کتاب: الصلاۃ ۳۲۹ 


قلت: ومع أنە لا یدلس قد صرح فيه بالإخبارء وقال: أخبرني سلمة بن کھیل؛ کما هو 
عند أبي داود الطیالسی؛ وأما الثوري فکان رہما یدلس؛ وقد عنعنهہ. قال الذھبي في المیزان: 
(سفیان بن سعید الحجة الثبت متفق عليهء مع أنه کان یدلس عن الضعفاءء ولکن لە نقد وذوقء 
ولا عبرۃ بقول من قال: یدلس ویکتب عن الکذاہین) . انتھی. 

قال الحافظ ابن حجر تَلللہ في التقریب : لوکان رہما دلسں؟ انتھی . 

قلت: فبھذا رجح ما رواہ شعبة من حدیث الخفض علی ما رواہ الثوري من حدیث 
الرفعء لشبھة التدلیس فیه؛ انتھی کلام النیموي کلڈه . 

ولیس غرضه من ھذا الکلامء إبطال حدیث الثوری وإسقاطهء فإن تدلیسہ محتمل عند آئمة 
الحدیثء بل الغرض تقدیم روایة شعبة علی روایته بنوع من الترجیحء ۔ والل أعلم ۔ . 

وأما ما قال ابن القیم في إعلام الموقعین ترجیحا:لروایة الرفع : (وترجیح ثان وھو متابعة 
العلاء بن صالحء ومحمد بن سلمة بن کھیل لە٤ء‏ فقوله في العلاء بن صالح مسلّمء وأما 
محمد بن سلمة فقال الذھبي : اقال الجوزجاني: ذاھب ؤواهي الحدیث) فمثل ھذا لیس ممن 
یستشھد ویعتبر بە کما صرح العراقي وغیرہ؛ وغایة ما في الباب أن کل واحد من الحدیثین 
یرجح علی الآخر بوج . 

فإن قال قائل: روا أبو داود عن مخلد بن خالد الشعیري؛ عن ابن نمیر؛ عن علي بن 
صالحء عن سلمة بن کھیلء فعلي بن صالح متابع ثالث لَسفیان. " 

قلت: لعله وھ فقد أخرجه أبو بکر بن أبي شیبة عن ابن نمیر عن العلاء بن صالح٠‏ 
والترمذي عن محمد بن أبانء عن ابن نمیر عن العلاء بن صالح؛ عن سلمة بن کھیل؛ فاختلف 
القول في هعلي) و (العلاء) وأبو بکر بن أبي شیبة ومحمد بن أبان أحفظ من الشعیريء والحفاظ 
۔ کالبيھقي ۔ وغیرھم لم یذکروا في متابعة الثوري إِلا العلاء بن صالح؛ لا علي بن صالح؛ فلو 
کان ما یوجد في النسخ المتداولة من سنن أبي داود من ذکر علي بن صالح صواباً لذکروہ في 
متابعة الثوري؛ لأنه أثبت من العلاء بن صالح ومحمد بن سلمة؛ کذا قال النیموي کل . ٹم 
رأیت في ترجمة العلاء من التھذیب أن الحافظ کل قد صرح بکون علي بن صالح في روایة أبي 
داود وھما. 

وأما ما رواہ أبو الولید الطیالسي عن شعبةء عن سلمة بن کھیل؛ عن حجر أأبي العنیس؛ 
عن وائل نحو روایة الثوري عند البيھقي فھي روایة شاذة تفرد بھا أبو الولید من بین أصحاب 
شعبة؛ وإبراھیم بن مرزوق البصري الراوي عن أبي الولید عمي قبل موتەء وکان یخطیء ولا 
یرجع؛ کما في التقریب وغیرہ. کذا قال اللیموي گل ۔ 


وظني ۔ والل أعلم ۔ أن حجراً کان عندہ حدیثان عن وائل : حدیث الرفع سمعه من وائل بلا 
واسطةء وحدیث الخفض بلغه بواسطة علقمة بن وائل. ثم سمعہ من وائل نفسەء فکان إذا روی 
الرفع یقول: عن وائل؛ ولم یذکر علقمة کما هو عند البیھقي من روایة أبي الولید وإذا روی 
الخفض ذکر علقمةء ثم قد یجعل السند عالیاً فیقول: وقد سمعته من وائلء ۔ والل أعلم ۔ 

وأما إعلال حدیث شعبة بالانقطاع فسخیف جداء فإن سماع علقمة من أبیە ثابت بوجوہ 
ذکرھا النیموي تَللہ في التعلیق واللہ ولي التوفیق. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه ہر سی موب کور روہ سی 
في الصلاۃ لد اَم لفن 46۵2 الین مُم بی صَلدِینْ ء عَیفَ 9> [سورة المؤمنونء آیة: ١‏ و ]٢‏ 
وقد نبە الله سبحانه وتعالی في البقرة و علئما پوزٹ الجھرع فا نان اکا کیہ ا عی 
الَینَ )4 ٭ الین یَكلثونَ انم تُلٹا کشا رین وا م لی تتجش لل“ (سورۃ البدرۃ آیة: ٤؛‏ ر٤؛]‏ أي فکان 
رھ یہ رت ربه ویرجع إليه. 

قال الخزالي کل : ەفإذا قمت إلی الصلاة فلیکن علی ذکرك ھھنا خطر القیام بین یدي 
الله عز وجل فھو المطلع عند العرض للسؤالء واعلم في الحال أنك قائم بین یدي اللہ عز وجل 
وھو مطلع عليك فقم بین یدیە قیامك بین یدي بعض ملوك الزمان إن کنت تعجز عن معرفة کنە 
جلالە بل قذّر في دوام قیامك في صلاتك أنك ملحوظ ومرقوب بعین کالئة من رجل صالح من 
أملكء أو ممن ترغب في أن یعرفك بالصلاح؛ فإنه تھدا عند ذلك أطرافكء وتخشع جوارحك 
وتسکن جمیع أجزاثك خیفة أن ینسبك ذلك العاجز المسکین إلی قلة الخشوع؛ وإذا أحسست من 
نفسك بالتماسك عند ملاحظة عبد مسکین فعاتب نفسك؛ وقل لھا: إنك تدعین معرفة اللہ وحبه 
أفلا تستحیین من استجرائك عليه مع توقیرك عبداً من عبادہ؟ أو تخشین الناس ولا تخشینہ وھو 
اأحق أن یخشی؟ فعظم في نفسك قدر مناجاتەء وانظر من تناجي؛ وکیف تناجي؛ وبماذا تناجی 
عند هذا ینبغي أن یعرق جبینك من الخجلء وترتعد فرائصك من الھیبةء ویصفرٌ وجھك من 
الخوف؟ اھہ. 

فھذا ینشیء فيك الخشوع؛ والخشوع یکون صفة للقلوب کما قال تعالی : فا بن 
َ ن شع کہم پزگُر لوگ4 [سورة الحدید آیة: ٠‏ ٦ا]‏ ویکون صفة للجوارح؛ کما قال: فِخْنََ 
رظ ر4 [سورۃ القمرہ آیة: ۷] ٣‏ حَیْعَة حَية اک [سورة القلم: + آیة: ٤٤‏ وسورة المعارج؛ آیة: ]٤٤‏ وو بہار 
کین (46 [سورۃ الخاشیةء آیة: ]٢‏ یمن لِلشدان پیک وَیژ ہز شال لا (سورۃ الإسراى آیة: 
٠ ۹‏ وأخبرنا الله سبحانه وتعالی بخشوع الأصوات في المحشر لمھابة الرحمن وجلال؛ کما 
أآخبر بخشوع الأبصار والوجوہ فقال: فا مَعَتَعتِ الْاََواث لارَعن کا تَنْمع صَنمع لا ہما (سورة طہء آیة: 
۸ والھمس الصوت الخفي؛ کما قال الراغبء رو تس تی 


گ کم 


جو 


کتاب : الصلاۃ ھ2 


الله سبحانه وتعالی أقرب إلی الخشوع وأاجدر بە من رفعھا وإعلاٹھاء إلا أن یتعین الرفع وعدم 
التجاوز عنه بحجة ملزمة لمصلحة راجحة عند الشارع؛ وقد مان الخشوع هو المطلوب الأصلي 
فی جمیع أجزاء الصلاۃ؛ فھذا یرجح خفض الصوت علی رفعہ في الصلاة في سائر الأقوال التي 
جاءت التوسعة فیھا من الشارع رفعاً وخفضاء کالتامین؛ فإنه قد جری التوارث بجھرہ وإسرارہ؛ 
ووردت النصوص في کلا الجانبین: ولھذا صرح صاحب البرھان من فقھائنا بإباحة جھرہ؛ إلا 
ان الإسرار بە وإخفاءہ یلائم الخشوع ویناسبه أزید من الجھر ورفع الصوت بە عندنا. 

وأیضاً 0آمین؛ دعاء کما قال عطاء؛ وضابطة الدعاء الإخفاء ما لم یدل دلیل علی خلافهء 
قال تعالی : آَءْغواً ریگ تتَمَا وَحُفية4 (سورۃ الأعراف: آیة: ]٤٥‏ وفي صحیح اہن حبان ۔ کما فيی 
البحر الرائق ۔ : ہخیر الدعاء الخفي؟ فکل دعاء لم ینص الشارع علی تعیبن جھرہ وإظھارہ بل 
ترکە موسعاً للعباد فالإخفاء فیه هو الأصل. واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 

وقد روی عبد الرزاق في مصنفه بإسناد صحیح عن إبراھیم النخعي قال: اخمس یخفیھن 
الإمام: سبحانك اللھم وبحمدكء والتعوذء وبسم اللہ الرحمٰن الرحیم؛ وآمین؛ واللھم ربنا لك 
الحمدا. 

وروی الطحاوي وابن جریر في تھذیب الآثار عن أبي وائل قال: اعمر وعلي لا یجھران 
ببسم اللہ الرحمن مُن الرحیمء ولا بالتعوذء ولا بآمین؟ وإسنادہ ضعیف؛ وس وت 
ابن حزم تعلیقاًء ٠‏ فقال: وروینا عن عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ أُن عمر بن الخطاب قال: ٥‏ 
الإمام أربعاً : التعوذ وبسم اللہ الرحمٰن الرحیمء وآمین؛ وربنا لك الحمدہ ثم قال: ۰- 
علقمة والأسود کلیھماء عن ابن مسعود قال: تیخفي الإمام ثلائاً ٭اشر سی رظ 
الرحیم وآمین) ثم قال: وقال سفیان الثوري (وھو العمدة في روایة الجھر) وأبو حنیفة: یقولھا 
الإمام سرآء س ‏ ط ست ولا حجة في أحد مع رسول اللہ قل ؛ 
فقد عارض عذہ الموقوفات بالمرفوع؛ ولم یتردد في ثبوت السر عن عمر وابن مسعود أصلاً کما 
هو الظاھر . 

قال الشیخ الأنور کللہ : هوفي مجمع الزوائد لنور الدین الھیثمي : وظاھرہ یؤید الشافعیةء 
وھو أن الیھود ما حسدوا مثل حسدھم علی ثلائة أشیاء: رد السلام؛ وآمینء وإقامة الصفوف؛ 
وھذا الحدیث في واقعة في بیت عائشة من مسند معاذ وو عن عائشة أیضاً مع اضطراب؛ وفیه 
ور می وی تی 

ونقول: إن في السنن الکبری: (أن الیھود یحسدون علی قول: ربنا لك الحمد؛ والحال 
أنه لا یقول أحد بجھرہ؛ فما هو جوابکم ھنا فھو جوابنا ثمة. فما دل علی الجھر. 

وأیضاً نقول: وقع في الخصائص الکبری للسیوطي بطریق حارث بن أبي أسامة: ہاعطی 


نہسأ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لو ا کڈ 


کیکھ رو ےے کے دد ے8 ہے اہ ریکے۔ ہے ھے۔ و یں 
اه مَنْ وَامَقَ تَأِينهُ تَأِينَ الْمّلا ٭ غَفْر لە مَا تَقَدمَ مِنْ ذُوا. 


أمتي آمینء ولم یعط من قبلھم إلا موسی عليه السلام حین دعا وآتن أخوہ ھارون) فلعل الیھود 
علموا من الجھر في خارج الصلاۃ مثل تأآمین ھارون عليه السلامء فلا یثبت بە الجھر في داخل 
الصلاۃ. 

(قلت: یرد ھذا الجواب ما ورد في حدیث عائشة؛ وعلی قولنا خلف الإمام: آمین وفي 
حدیث معاذ وقولھم خلف إمامھم في المکتوبة : آمینء رواہ الطبراني في الأوسط وحسّن الھیثميی 
إسنادہ). 

وأیضاً نقول: إِن جھرہ عليه السلام کان للتعلیم لما في أبي داود* حتی یسمع من یليه من 
الصف الآاول بطریق بشر بن نافع وھو متکلم فیەء وقد ثبت الجھر بالأدعیة للتعلیمء کما ذکرناء 
ویدل عليه ما في المعجم للطبراني أنە أمّن ثلاث مرات وکیف لا! وقد صرح وائل بنفسه: اما 
آراہ إلا لیعلمناہ إلخ أخرجه أبو بشر الدولابي في کتاب الأسماء والکنی بسند یحیی بن سلمة بن 
کھیلء وھو مختلف فیە؛ ووثقه الحاکم في المستدركء ولکنە متساھل في حق الروایة فی 
مستدرکە: ووثقه ابن حبانء فإنه ذکرہ في کتاب الثقاتء ولکنە ذکرہ أیضاً فی کتاب الضعفاء 
فتحیرت من ھذاء وریما یذکر راویاً في الکتابینء فقیل: إِنه یسھو عن ذکرہ في الکتاب الأولء 
وإِني رأیت في کتاب الضعاف تحت ترجمة إبراھیم بن طھمان أن ھذا لە دخل في الضعاف 
والثقاتء فذكرتە في الکتابین؛ فذھب ما انبری لقلبي) اھ. 

قولە: (فإنه من وافق) إلخ : المراد الموافقة في القول والزمان. 

قال ابن المنیر: ةالحکمة في إیثار الموافقة في القول والزمان أن یکون الماموم علی یقظة 
لاڑتیان بالوظیفة في محلھاء لأن الملائکة لا غفلة عندھمء فمن وافقھم کان متیقظاً. 

قوله: (تأمین الملائكة) إلخ : الظاھر أن المراد بھم من یشھد تلك الصلاة من الملائکة 
ممن في الأرض أو في السماء وقیل: جمیعھم؛ وقیل: الحفظة منھمء وقیل: الذین یتعاقبون 
منھم إذا قلنا أنھم غیر الحفظة . 

وروی عبد الرزاق عن عکرمة قال: ‏ صفوف أھل الأرض علی صفوف أھل السماء فإذا 
وافق آمین في الأرض: آمین في السماء غفر للعبد؛ اھ. ومثله لا یقال بالرأيء فالمصیر إليه 
أولی. کذا في الفتح ۔ 

قولە: (ما تقدم من ذنبه) إلخ : ظاھرہ غفران جمیع الذنوب الماضیقء وهھو محمول عند 
العلماء علی الصغائرء وقد تقدم البحث في ذلك في أبواب الطھارة. وأما ما زاد بعضھم في 
الحدیث: (وما تأخرہ فھي روایة شاذۃء قاله الحافظ . 


.)۹۳٤٣( باب التامین وراء الإمام؛ رقم‎ ۲٢٢/٢ )١( 


کتاب : الصلاۃ ارخ چس 


قَال ابْنُ .۔ : گان رَسُول اللہ لا : یَقُول (اآمین)۔ 


ےےےے۔ سر وہ 


۹۰٥‏ (۷۳) حدذّشني 9 و و کی او کت 

این مِقَاٍ وا یا الات را ا ا ؛ اك ابا مُرَیْرَة قال: سَممت 
َشُولَ اللَُ یی مث یی مَاللبِ. لع بلگز گول ال جقاب. 

٦۔ )۷٢(‏ حدثني حَرمَلَة بْ يَحَىٰ. عَتَتَيي اب وَغب. أَحبَرَنِي عَمٰرّو؛ ان ابا 
وی عَدَقه عَنْ آي مُرَیرَة؛ ان رَسُول اللہ ہی قال: ىِذًا فان أَحَدُکُمْ ِي الصّلاة: بین . 
وَامَلابِكَةُ في السُمَاءِ: آَمِییٗ توئن ختشت الاڑی: یر تا تم بن لة۔ 

۷۔ (۷۰) حدّثنا عَبْدُ الله بۂ مَسْلَمَة الْقَعتِیْ. حَدَََا الْمْخِرَۂُ عَنْ أبي الرْنّاوِء عَن 
الأَرَج؛ عَنْ بی مُریْرَةہ قال: قال رَسُول الله وی: ِا َال أََدكُمْ حر 
السُمَاء: آمینں. َُائقَٹْ إِعَْاممَا الأْری. غُفِرَ لَه مَا تفم مِن دَليهه. 


۹۸ )کاڈ بی تافع عَدَتََا عَبْدُ الرَزٌايي. حَدَتَنَا مَ مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام 
بن متبّوء عَنْ أبي هُرَیرَةَ ءَ ہر 
۹۔ (۷۱) حدثنا لت َُيَةٌ بٔنْ سید . عَدَتًَا يَعْقُوبْ (يَعْبي ابْنَ عَبْدِ الرّحْمٰن)ء عَنْ 


سُهَيْلِء عَن اہی عَنْ بی ممبرَ؛ أذ رون الله ا نَال: ہا ال الْفَاری: امیر 
شوپ عَلَيهم وَلا الشَالَين. . فَقَال مَنْ خَلَفهُ: امِينَ۔ َوَائق قَزلَه فو أَعلِ السَمَاء. غْرَ 
َه مَا تَكَدُمَ مِن دا . 
(۱۹)() ۔باب: اثتمام الماموم بالإمام 
"5٤‏ ۔ (۷۷) حدثنا یی بی يَخییٰ وَثِيةبْن وید وَأَُو گر بن آپی شَيَة وَعَمْرو 


رھ 


لہ . جَمیْعاً عَنْ سُفٰيَان. ال ابو بگر: حَدَتنًا سُفْيَان بن 
ُیَبْنَةَ عَنِ الژهْرِيٗ. قالت مث ای تمالع تو0 سَفقظ ال گی عَنْ فَرَس۔ 


قولە: (قال ابن شھاب) إلخ : هو متصل إ لیە بروایة مالك عنهء کما في الفتح. 
(۱۹) باب: ائتمام الماموم بالإمام 
۷۔ )٦١٤(‏ ۔ قوله: (سقط النبي گل ) إلخ: آفاد ابن حبان أن ھذہ القصة کانت في ذي 
الحجة سنة خمس من الھجرۃ. 


> قولە: انس بن مالك٢ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الصلاةء باب الصلاۃ في‎ )١( 


وس الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


فَجُْجش هِقّه الأَْمَن . فَتَعَلَنا عَلَبْه نٹوثۂ. مَحَضَرَّتِ الصّلاۂ. تَصَلّی بنا َاداً. تَصَلَبْتَ 


وَرَاءءُ ُعُوداً. فَلَمَا قُضٌی الصّلاۃً قَالَ: ڈو کو سر ای اسان سس ہی 


قولە: (فجحش) إلخ : بجیم مضمومة ثم حاء مھملة مکسورۃ؛ أي خدش والخدش قشر 
الجلدء وفي بعض الروایات: انفکت قدمہ) وفي بعض الروایات: اجحش ساقه أو کتفہ) وھذا 
لا ینافيی کون قدمه قد انفکتء لاحتمال وقوع الأمرین۔ 

وفي الإکمال: ‏ الأمراض الحسیة): الأنبیاء علیھم السلام فیھا کغیرھم؛ تعظیماً لآجرھم 
ولا یقدح في رتبتھمء بل هو تثبیت لأمرھم؛ وإنھم بشر إذ لو لم یصبھم ما آصاب البشر مع ما 
یظھر علی أیدیھم من خرق العادة لقیل فیھم ما قالت النصاری في عیسی بن مریم عليه السلام؛ 
:ویستثنی من ذلك ما هو نقص کالجنون). 

قولە: (شقه الأیمن) إلخ : وفي روایة ابن جریج (ساقه الأیمن٤‏ ولیست مصحفة کما زعم 
بعضھمء وإنما هي مفسرة لمحل الخدش من الشق الأیمنء لن الخدش لم یستوعبہ. 

قولە: (فحضرت الصلاة) إلخ : الأظھر أنه فرض؛ لقوله: (حضرت الصلاة) أي المعھودۃ. 

قوله: (فصلینا وراءہ قعوداً) إلخ: وفي حدیث عائشة: ‏ وصلی وراءہ قوم قیاماً) فظاھرہ 
یخالف حدیث الباب؛ والجمع بیٹھما أنھم ابتدأوا الصلاۃ قیاماًء فاوما إلیھم بان یقعدواء 
فقعدواء ففي حدیث الباب اختصارء وکأنهہ اقتصر علی ما آل إليه الحال بعد أمرہ لھم بالجلوس؛ 


- والل أعلم ۔ ٠‏ 


<> السطوح والمنبر والخشب؛ رقم (۳۷۸) وفي کتاب الأذانء باب إنما جعل الإمام لیؤتم بەء رقم )١۸۹(‏ 
وباب إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاۃ؛ رقم (۷۳۲) و(۷۳۳) وباب یھوی بالتکبیر حین یسجد؛ رقم (۸۰۵) 
وفي کتاب تقصیر الصلاۃ باب صلاۃ القاعد رقم (١۱۱۱)۔‏ 
وأخرجه یضاً مقتصراً علی ذکر الإیلاء دون الصلاة في کتاب الصوم؛ باب قول النبي قی: إذا رأیتم الھلال 
فصومواء وإذا رأیتموہ فأفطرواء رقم (۱۹۱۱) وفي کتاب المظالم؛ باب الغرفة والعلیة المشرفة وغیر 
المشرفة في السطوح وغیرھا رقم )۲٥١۹(‏ وفي کتاب النکاح؛ باب قول اللہ تعالی : ٭الرجال قوامون علی 
النساء بما فضل اللہ بعضهھم علی بعض4ء رقم )٢۵٢۰٥(‏ وفي کتاب الطلاق؛ باب قول الل تعالی: ٭للئین 
یولون من نسائھم تربص اربعة آشھر4؛ رقم )٢١١۸۹(‏ وفي کتاب الأیمان والنذور؛ باب من حلف أن لا 
یدخل علی اھله شھراً وکان الشھر تسعاً وعشرین رقم .)٦٦۸(‏ وآخرجہ النسائي في کتاب الإمامةء باب 
الائتمام بالإمام؛ رقم (۷۹۵) وباب الائتمام بالإمام یصلي قاعداًء رقم (۸۳۳)ء؛ وآبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاۃ باب الإمام یصلي من قعودں رقم )٦١١(‏ والترمذيی فی جامعه: في کتاب الصلاۃ؛ باب ما 
جاء إذا صلی الإمام قاعداً فصلوا قعوداء رقم (٣٦۳)ء‏ وابن ماج في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة 
فیھاء باب ما جاء في 'إنما جعل الإمام لیؤتم بە٤ء‏ رقم .)٦۲۳۸(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ 
باب فیمن یصلي خلف الإمام: والإمام جالسء رقم )۱۲٥۹(‏ وأحمد في مسندہ (۳/١١٦)۔‏ 


کتاب : الصلاۃ رس 


نَا جُملَ الما لِْؤنَم بو۔ نَا کب مُکيْرُوا . وَإِذَّا سَجَدَ فَاسْجُدُوا۔ ' وَإِنَا رَفَعْ فَارقمُوا. َ٥ا‏ 
قَال: سَمغ اللَه لِمَنْ حَمتَۂُ فُقُولُوا : رَبَنَا وَلَكُ الْحَمْد. وإِذَا صلی فّامداً فَصَلوا تُعُوداً 
أَجْمَمُون). 


فائدۃ: 

ووقع في روایة جابر عند أبي داود أن نھم دخلوا یعودونه مرتینء فصلی بھم فیھما ٤‏ لکن بین 
الارای کات تار وافرغ علی القیام مز ال . والٹانیة کانت فریضة وابتداوا قیاماء 
فاشار إلیھم بالجلوس. وفي روایة بشر عن حمید عن نس عند الإسماعیلي نحوہ. کذا في 
الفتح . 

قوله: (إنما جعل الإمام لیوتم بە) إلخ: الائتمام: الاقتداء والاإتباعء أي جعل الإمام إماماً 
لیقتدی بە ویتبع؛ ومن شأن التابع أن لا یسبق متبوعہ ولا یساویە ولا یتقدم عليه في موقفهء بل 
یراقب أحوالهء ویاتی علی أثرہ بنحو فعلهء ومقتضی ذلك أن لا یخالفه فی شیء من الأحوال. 
قاله الحافظ ئل - زی 

وقال الأبي: (وھذا الحدیث حجة لمالك والجمھور (منھم أبو حنیفة) في ارتباط صلاۃ 
المأموم بصلاةۃ الإمام لا سیما مع زیادة قوله: ۲فلا تختلفوا عليه؛ ورڈ علی الشافعي والمحدثین 
في قولھم بصحة صلاة المفترض خلف المتنفل وصلاة الظھر خلف من یصلي العصر 
واحتجوا بحدیث الاّتيی الکلام عليه وقصروا الاختلاف المٹھي عنه علی الاختلاف في الأفعال 
الظاھرةۃ؛ وعممه مالك؛ إذ لا اختلاف أشد من الاختلاف في النیات في صلاةۃ فرضین أو نفل 
وفرض۷۔ 

قوله: (فإذا کبّر فکبروا) إلخ: جزم ابن بطال ومن تبعه حتی ابن دقیق العید أن الفاء في 
فولە : افکبروا) للتعقیب . قالوا: ومقتضاءہ الإ مر بأن أفعال المأموم تقع عقب فعل الإمامء لکن 
تعقب بأن الفاء التي للتعقیب هي العاطفة وأما التي ھنا فھي للربط فقطء لأنه وقعت جواباً 
للشرطء فعلی ھذا لا تقتضي تأخر أفعال المأموم عن الإمام إلا علی القول بتقدم الشرط علی 
الجزاء, 

وقد قال قوم: إِن الجزاء یکون مع الشرط فعلی ہذا لا تنتفي المقارنةء کذا في الفتح. 
لکن في خدیث أبي ھریرۃ عند أبي داود وأحمد: ١فإذا‏ کبر فکبرواء ولا تکبروا حتی یکبرہ وإذا 
رکع فارکعواء ولا ترکعوا حتی یرکع؛ وإذا سجد فاسجدوا ولا تسجدوا حتی یسجد)؛ دلیل علی 
نفي إرادة المقارنة ۔ واللہ أعلم ۔ 
اقوال الأئمة في ان الإمام إذا صلی قاعداً صلی من خلفه قاثماً أو قاعداً 

قوله: (فصلوا قعوداً اأجمعون) إلخ: قال الشوکاني: قد استدل بالأحادیث المذکورۃ في 


ا ےس الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الباب : القائلون أن الماموم یتابع الإمام في الصلاة قاعداً وإن لم یکن المأموم معذوراً وممن قال 
بذلك: أحمدہ وإسحاق؛ والأوزاعي؛ وابن المنذر وداود وبقیة أھل الظاھر. قال ابن حزم: 
اوبھذا نأخذ إلا فیمن یصلي إلی جنب الإمام یذکر الناس ویعلمھم تکبیر الإمامء فإنه یتخیر ہین 
ان یصلي قاعداً أو ہین أن یصلي قائماٌ٥ء‏ قال ابن حزم: ەوبمثل قولنا یقول جمھور السلف+. ٹم 
رواہ عن جاہرء وأبي ھریرۃ وأسید بن حضیرء قال: ہولا مخالف لھم یعرف في الصحابة)٢‏ ورواہ 
عن عطاء وروي عن عبد الرزاق أنه قال: اما رأیت الناس إلا علی أن الإمام إذا صلی قاعداً 
صلی من خلفه قعوداء قال: وميی السنة عن غیر واحدء وقد حکاہ ابن حبان أیضاً عن الصحابة 
الثلاثة المذکورین وعن قیس بن قھد (ہفتح القاف وسکون الھاء) أیضاً من الصحابةء وعن أبي 
الشعثاء وجابر بن زید من التابعینء وحکاہ أیضاً عن مالك بن أنسء وأبي أیوب سَلَْمَاك بن فاود 
الهاشمي؛ وأبي خیئمةء وابن أبيی شیبةء ومحمد بن إسماعیل ومن تبعھم من أصحاب الحدیث 
مثٹل محمد بن نصرہ ومحمد بن [إسحاق بن خزیمة. 

ٹم قال بعد ذلك: وھو عندي ضرب من الإجماع الذي أجمعوا علی إجازتہ: لن من 
اأصحاب رسول اللہ گل اُربعة أفتوا بە؛ نالاستع عندنا إجماع الصحابة ولم ہس 
الصحابة خلاف لھژڑلاء الأربعةء لا بإسناد متصلء ولا منقطع؛ ء فکأن الصحابة اجمعوا علی أن 
الإمام إذا صلی قاعداً حا سوکت قعوداء وقد أفتی بە من التابعین : جابر بن 
زید وأبو الشعثاءء ولم یرو عن أحد من التابعین أصلاً خلافہء لا بإسناد صحیح ولا واہء فکأن 
التابعین أجمعوا علی إجازته. 

قال: وأول من أبطل في هذہ الأمة صلاۃ المأموم قاعداً إذا صلی إمامه جالساً: المغیرة 
ابن مقسم صاحب النخعي؛ وأخذ عنە حماد بن أبي سلیمان ثم أخذ عن حماد أبو حنیفةء 
وتبعه عليه من بعدہ من أصحابه٤ء‏ انتھی کلام ابن حبا 


وحکی الخطابي في المعالم: والقاضي عیاض عن أکثر الفقھاء خلاف ذلك؛ وحکی 
النووي عن جمھور السلف خلاف ما حکی ابن حزم عنھم؛ وحکاہ ابن دقیق العید عن اکٹر 
الفقھاء المشھورین . 

وقال الحازمي لہ في الاعتبار ما لفظه: (وقال اکٹر أھل العلم : یصلون قیاماً ولا یتابعون _ 
الإمام في الجلوس؛ وقد أجاب المخالفون لأحادیث الباب بأجوبة: 

اأحدھا: دعوی النسخء قاله الشافعيء والحمیدي؛ وغیر واحد وجعلوا الناسخ ما سیأتيی 
من صلاتہ لا فی مرض موته بالناس قاعداًء وھم قائمون خلفہء ولم یأمر بالقعود وأنکر احمد 
نسخ الأمر بذلكء وجمع بین الحدیثین بتنزیلھما علی حالتین : إحداھما: إذا ابتدأ الإمام الراتب 


الصلاة قاعداً لمرض یرجی برؤہ؛ فحینئذ یصلون خلفه قعوداً. ثانیتھما: إذا ابتدأ الإمام الراتب 
قائماً لزم المامومین أن یصلوا خلفہ قیاماً سواء طرأ ما یقتضي صلاة إمامھم قاعداً أم لا کما في 
الأحادیث التي في مرض موتہ قلِ ‏ فإن تقریرہ لھم علی القیام دل علی أنە لا یلزمھم الجلوس 
في تلك الحالةء لن أبا بکر ابتدأ الصلاة قائماء وصلوا معه قیاماً؛. 

وقال ابن الھمام تلللہ : ۷وقد علم أنہ لئ خرج إلی محل الصلاةۃ قائماً یھاديیء ٹم جلس؛ 
فالظاھر أنه کبر قبل الجلوس؛ وصرحوا في صلاة المریضض أنە إذا قدر علی بعضھا قائماً ۔ ولو 
التحریمۃ ۔ وجب القیام فیەء وکان ذلك متحققاً في حقہ گل ء إذ مبدأ حلوله في ذلك المکان 
کان قائماء فالتکبیر قائماً مقدورة حینئذء 90 “ ٣۰‏ 
بجالس شرع قائماً؛ اھ. 

قال الشوكاني: (بخلاف الحالة الأولی (أي واقعة السقوط عن الفرس) فإنه لج ابتدأ 
الصلاة جالساء فلما صلوا خلفه قیاماً أنکر علیھمء ویقوي ھذا الجمع أن الأصل عدم النسخ؛ 
لا سیما وھو في ھذہ الحالة یستلزم النسخ مرتین؛ لان الأصل في حکم القادر علی القیام ان لا 
یصلي قاعداًء وقد نسخ إلی القعود فيی حق من صلی إمامه قاعداًء فدعوی نسخ القعود بعد ذلك 
تقتضي وقوع النسخ مرتین؛ وھو بعید۔ 

والجواب الثاني من الأجوبة التي أجاب بھا المخالفون لأحادیث الباب: دعوی 
التخصیص بالنبي 8ل في کونە یژم جالسًء ٭ حکی ذلك القاضي عیاض؛: قال: ولا یصح لأحد أن 
یؤم جالساً بعدہ لی . قال: وھو مشھور قول مالك وجماعة من أصحابه قال: وھذا أولی 
الأوقاویل؛ لانہ پیل لا یصح التقدم بین یدیە في الصلاۃء ولا في غیرھاء ولا لعذر؛ ولا لغیر؛ 
ورڈ بصلاتہ للا خلف عبد الرحمن بن عوف وخلف أبی بکر؛ وقد استدل علی دعوی التخصیص 
بحدیث الشعبي عن جابر مرفوعاً: ٥لا‏ یؤتن أحد بعدي جالساً) وأجیب عن ذلك بان الحدیث 
من وجه من الوجوہ کما قال العراقي؛ وھو أیضاً عند الدارقطني من روایة جابر الجعفي عن 
الشعبي مرسلاًء وجاہر متروكء وروي أیضاً من روایة مجالد عن الشعبي؛ ومجالد ضعفه 
الجمھور؛ ولما ذکر ابن العربي أن ھذا الحدیث لا یصح: عقبه بقوله: ابید أنيی سمعت بعض 
الأشیاخ أن الحال أحد وجوہ التخصیص؛ وحال النبي گل والتبرك بە وعدم العوض منە یقتضي 
الصلاۃ خلفه قاعداء ولیس ذلك کلە لغیرہ٥ء‏ انتھی. 

قال ابن دقیق العید: (وقد عرف أن الأصل عدم التخصیص حتی یدل عليه دلیل؟ انتھیء 
علی أنەه یقدح ۂذ فی التخصیص ما أخرجه أبو داود ہان أسید بن حضیر کان یؤم قومد فجاء 
رسول اللہ گل یعودہ فقیل: یا رسول الل؛ إِن إمامنا مریض؛ فقال: إذا صلی قاعداً فصلوا 
قعوداً قال أبو داود: وھذا الحدیث لیس بمتصل. وما أخرجه عبد الرزاق عن قیس بن قھد 


۰۸ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الأنصاري أن إماماً لھم اشتکی علی عھد رسول اللہ گل ء قال: فکان یؤمنا جالسأء ونحن 
جلوسء قال العراقي : (وإسنادہ صحیح) اھ. 

وإذا عرفت الأجوبة التي أجاب بھا المخالفون لأحادیث الباب فاعلم أن قد اجاب 
المتمسکون بھا عن الأحادیث المخالفة لھا باجوبة: 

مٹھا: قول ابن خزیمة: إِن الأحادیث التي وردت بامر الماموم أن یصلي قاعداً لم یختلف 
فی صحتھاء ولا في سیاقھاء وأما صلاتہ گل في مرض موته فاختلف فیھا : ہل کان إماماً أو 
مأاموماً؟ 

ومٹھا: أن بعضھم جمع بین القضیتین بأن الأمر بالجلوس کان للندب؛ وتقریرہ قیامھم 
خلفه کان لبیان الجواز . 

قال الحافظ : (وفی مرسل عطاء عند عبد الرزاق بعد قوله: (وصلی الناس وراءہ قیاماً٤:‏ 
افقال النبي قل: الو استقبلت من أمري ما استدبرت ما صلیتم إلا قعوداًء فصلوا صلاة إمامکم 
ما کانء إن صلی قائماً فصلوا قیامًء وإن صلی قعاداً فصلوا قعوداً٢.‏ 

ومنھا: أنه استمر عمل الصحابة علی القعود خلف الإمام القاعد في حیاتہ 8گ وبعد موتەء 
کما تقدم عن أسید بن حضیر وقیس بن قھد؛ روی ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن جابر أنە 
اشتکی فحضرت الصلاۃء فصلی بھم جالساًء وصلوا معه جلوساًٴ وعن أبي ھریرة أیضاً (أنە 
آفتی بذلكء وإسنادہ ۔ کما قال الحافظ ۔ صحیح. 

ومنھا : ما روي عن ابن شعبان أنه نازع في ثبوت کون الصحابة صلوا خلفہ پل قیاماً غیر 
أبي بکر؛ لأن ذلك لم یرو صریحاً قال الحافظ کل : والذي ادعی نفیه قد أثبتہ الشافعي . 
وقال: إنه في روایة ]براھیم عن الأسود عن عائشة . قال الحافظ لہ : ثم وجدتہ مصرحاً بە في 
مصنف عبد الرزاق؛ عن ابن جریج؛ أخبرني عطاء. .. فذکر الحدیث؛ ولفظ٭: افصلی 
النبي گل قاعداء وجعل أبا بکر وراءہ بین وبین الناس؛ وصلی الناس وراءہ قیاماہ قال: وھذا 
مرسل یعتضد بالروایة التي علقھا الشافعي عن النخعي؛ ؛ قال: وھذا الذي یقتضیه النظر لأنھم 
ابتدأوا الصلاۃ مع أبي بکر قیاماء فمن ادعی أنھم قعدوا بعد ذلك فعليه البیان. کذا في نیل 
الأوطار ۔ 

وقال الشیخ الأنور کلله في الجمع بین أحادیث الباب وہین قصة مرض الموت: !إنه حکی 
عیاض عن ابن القاسم أن الصلاۃ في حدیث الباب کانت نفلاء کما في الفتح وعمدۃ القاري؛ 
أي نفلاً في حق القوم؛ وإلا فکانت لە 8 ظھراً کما عند الطحاوي؛ أو أعادوا الظھر نفلاًء 
وھذا أقرب؛ والنفل لا یجب فیيه القیام:؛ ومتی کان الإمام قاعداً ویجوز للمقتدي أن یقعد 


فالمطلوب المرضي أن لا یترك ما یقتضیه وضع الائتمام أي المشاکلة في الأفعالء کما یظھر من 
بعض جزثیات التراویح من قاضي خان؛ وکأنە ٗي شرع في الصلاة في بیته منفرداء فجاءوا 
واقتدواء والظاھر أنھم قد أدوا المکتوبة في المسجد حیث ینادی لھا ولم ینقل أن المسجد 
النبوي کان قد أھملء فتنفلوا واتجروا عليه بلا إذن لھا حینئذء والمراد بحدیث الباب: ٢إذا‏ 
صلی جالساً فصلوا جلوساًه إذا جاز الجلوس؛ والمسوق لە طلب جلوس القوم عند جلوس 
الإمامء حیث جاز الجلوس للقوم وطلب إمام قائم عند ما قامواء وتفصیل جواز الجلوس 
خارج عن الغرض٠‏ لان الغرض : القیام عند القیام؛ والجلوس: عند الجلوس؛ وأما متی یجب 
القیام؟ ومتی یجوز الجلوس؟ فمن راد تفصیله فلیراجع إلی خارج . کما قال السندي بمثله ذلك 
فی حدیث تنصیف الأاجر في حاشیة النسائي. 

والحاصل أن فيه طلب المشاکلةء ومسألة الائتمام؛ لا مسالة وجوب القیام وجواز 
الجلوس٠؛‏ وبین المساألتین اجتماع وافتراقء ففي الحدیث طلب الجلوس عند صحتہ. وأما متی 
یصح ومتی لا فلا٤‏ . 

واعلم أنه لیس في السیاق تعلیق الحکم بعذر الإمام أ٘یضاًء وإن کان في هذہ الواقعة عذرء 
فظاھرہ أنھم یقعدون إذا صلی قاعداء ولو بغیر عذر وحدیث: اصل قائماء فإن لم تستطع 
فقاعداً؛ لا یفصل بین الفریضة والنافلةء فلم یبق في وجوب القیام في الفریضة وجواز القعود فيی 
النافلة إلا الإاجماعء وھو في الفتح عن ابن رشیدء وحینئذ یمکن أن یحمل علی حالة اتفاقھما 
في جواز القعود ویقید المأموم بما قید بە الإمام من صورۃ الالتقاء في الحکم؛ وإذا افترقت 
حالتھما لم یشمله. فتأمل. 

وقال الشیخ ولي اللہ الدلوي کہ : ہوقولہ گل : ہإذا صلی جالساً فصلوا جلوسا؛ 
منسوخ بدلیل إمامة ریت سو جالساء والناس قیامء والسر في ھذا النسخ أن 
جلوس الإمام وقیام القوم یشبہ فعل الأعاجم في إفراط تعظیم ملوکھم؛ کما صرح بە في بعض 
روایات الحدیث؛ فلما استقرت الأصول الإسلامیةء وظھرت المخالفة مع الأعاجم في کثیر من 
الشرائع رجح قیاس آخرہ وھو أن القیام رکن الصلاةء فلا یترك من غیر عذر ولا عذر 
للمقتدی۷٦ھ.‏ 

قلت ۔ وبال التوفیق چو چوے ہو ہب ہو ہوا قال 
السندي َللہ فی حاشیة مسلم: الم لا یخفی أنە ؤلُ جعل القعود عند قعود الإمام من جملة 
الاقتداء بەء والاقتداء بہ حکم ثابت غیر منسوخ بالاتفاقء فینبغي أن یکون القعود عند قعود 
الإمام کذلك) اھ. وأما الأمر بالقیام فقد خص منە المتنفل القادر بالإاجماع مع فرضیة سائر 
الأرکان في حقهء فلیخص أیضاً المؤتم بالقاعد للأحادیث الکثیرۃ الواردة فيهء وتعامل 


۳٣‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ہے ٹا رو۔ ےھ 


:۰ ۲۲۱" ۔ (۷۸) حدثنا ثُتِیّةُ بن سید 02.2 ح وَعلٹا مُحَمّد بْن زج . پ اتا 
ہو تہ کت قَال: خر رسود اللہ قل عَنْ فَرْس: 
مَجْش. فَصَلی نا قَاعدا ؛ُ ُمٌ ذُکر نَحُو 


الصحابة چى ء مع عدم نقل الخلاف عن أحدھمء وأحادیث الائتمام أقوال کلیة وقصة مرض 
الموت واقعة جزئیة تحتمل الخصوصیةء وقد وقع فیھا أمور لا تحمل إلا علی خصوصیۃہ قلٍ ء 
کما قاله الطحاوي؛ والحال أحد وجوہ التخصیص؛ ومع ذلك لم یرد فیما أعلم حدیث متصل 
ثابت فيه ذکر قیام الناس غیر أبي بکر وراءہ قل إلا ما علق الشافعي عن النخعي؛ وھذا منقطع؛ 
وأما مرسل عطاء: ففي تھذیب التھذیب: قال علي بن المدیني : مرسلات مجاھد أحب إلي من 
مرسلات عطاء بکثیر کان عطاء یأخذ عن کل ضرب. 

وقال الفضل بن زیاد عن أحمد: لیس فی المرسلات أضعف من مرسلات الحسن وعطاء 
فإنھما کانا یاخذان عن کل أحد اھ. ولعله قد اختلط عندہ واقعة السقوط بواقعة المرض؛ 
والظاھر من کون قصة المرض بعد واقعة السقوط عن الفرس؛ وورود أحادیث الائتمام أن 
یکونوا قد انتقلوا من القیام خلف أبي بکر إلی القعود خلف النبي قٌُ لما عرفوا من وضع 
الائتمام؛ لا أنھم بقوا علی القیام فأما قیام أبي بکر فلعله لضرورة التبلیغ وإسماع التکبیر 
واطلاع الناس علی افعالہ قلِ ء وہذا کقیامہ إلی جنب الإمام وثباته علی مکانه ومخالفة موقف 
الماموم للضرورۃء مع آنہ شلللہ ۔ في قصة ذھابہ پل للإصلاح بین بني عمرو بن عوف ۔ قد تأخر 
حتی استوی في الصف بعد آمرہ قلل بان یثبت مکانە کما في الباب الاّتي؛ فالأقرب إلی 
النصوص عندي ما رواہ ابن حزمء والأحوط ما قاله محمد بن الحسن ومالك: أن لا یؤم أحد 
بعدہ گل جالساًء والل سبحانه وتعالی أعلم بالصواب. 

ثم بعد مدة راجعت رسالة الإمام الشافعي تلہ ء فإذا فیھا : أخبرنا یحیی بن حسانء عن 
حماد بن سلمةء عن عھشام بن عروة؛ عن أبيەء عن عائشة چنا ء مثل حدیث مالك؛ وبین فيه أن 
قال: اصلی النبي ِ قاعداً وأبو بکر خلفه قائماء والناس خلف أبي بکر قیام؟ اھ ورجاله کلھم 
ثقات: وأخرجہ الیبھقي في المعرفة (من طریق الأسود عن عائشة) نحوہ أیضاء کما قي نصب 
الرایة. 

قال صاحب إعلاء السٹن: ہولعل الحافظ کہ لم یطلع عليەء لکونە ساقطاً من بعض نسخ 
الرسالة کما نبە عليه المصحح؛ ولکنە ثبت في النسخة المطبوعة الموجودة عندناء وأشار إليه 
أ٘یضاً الحازمي في الاعتبارء فذکر سندہ کما ذکرنا٤‏ اھ وھذا بعد ثبوته قاطع للنزاعء ومدحض 
للشبھات التي ذکرناھاء ولل الحمد. 

۰۔ (...)۔ قولہ: (خر رسول اللہ قل ) إلخ : أي: سقطء وکذا قوله في الروایة الاَتیة: 
اصرع عن فرس؟ أي سقط عن ظھرہ. 


کتاب: الصلاۃ ۳۱ 


۲۔ (۷۲۹) حدّثني حَرْمَلَه بْنْ يَحْیَیٰ۔ اترتا ابْن وَهُبٍ. أغیرتي بُوتس عَن ابنٍ 


7 شف‎ ٣ 


ِهَاب ۔ َحبري انس بْنُ مَالِكِ؛ أَن رَسُول الله یچ ضرع عَنْ فَرّسي. قش ئ 
1 پتکر عَوَييهَا ى وَزَادَ: طِنَا صلی ایم ٠‏ فَصَلُوا قیاماء. 


۹۲۳" ۔ (۸۰) حدثنا ابی اأَبي غُمَرَ۔ حَدَنَنَا مَعْنُ بْنُ ییسّیٰ عَن مَالِكِ بُن بن أَنس؛ عَنِ 


الّهْرِیٌء عَن أََ ُ؛ ان رشول اللہ پچ رب فَرَساً ضرع عَله. ہش وِقّ الأَیمنُ نو 
خَدِيثِهمٰ. وَفیه: : نَا صَلی تاہما فصَلُوا قیاماء, 


٤۔‏ (۸۱) حدٹنا عَبْ بن حُمَیْي. .۔.(۔ : أَخیَرَنَا مَعْمَر عَن الژّْرِي. 
أَحبَرني أَنَسٌ؛ ان اللَْیٗ قلي سَقظ مِن فَرَِو. فَجْچشنَ فِقّه الأَْمَنُ وَسَاق الْحَیثٌ. وَلَيْںَ 
فی زِيَاَةً یتس وَمَالِكٍ۔ 

٥۔‏ (۸۲) حدثنا أبُو بگر بن أبي شَيَْة. بر ت ٤ن‏ 
پیوء عَنْ عَائِشَةً''؛ قَالتِ: اشٹگی رَسشُول الله 8یة. فَنَعَل عَلِیْہِ کت ضُحابه 
یَمُودُونَه. فَصَلّی رَسُول اللہ ئل جَالِاً کھلوابضادہ وتاء ٹاقاز کی 
فُجَلَسُوا. فَلَنَا الْصَرَفَ فَال: ِنَمَا جُْمل الإمَام لِوْتمَ ہو نَا رع فَارِکنوا. سس 
فَافمُوا۔ وَإَِا صَلّی جَالِساً فَصَلُوا جْلُوسا. 


کی 


٦۔‏ (۸۳) حدثنا أَبُو الربیع الرَّهْرَانی . عَلََا عَمَاد (يَعْيي ابْیَ زَبْيٍ) ح رَحَدَتََا أبُو 
کُر بی ہی شَيبَة وآبُو کب . َال : عَدَنََا ابی نمَبْرٍ 7 ا:َحَدت 


َبي۔ جُمیعاً عَنْ مشّام بن عُرَوَةَ دا الإِسْنًاوِ تَحْوَه. 


ر۔ 6ئ وو عم 


۹۷" -۔ )۸٤(‏ حدّثنا تَُیْبَة بْنُ سُمید۔ حَدَنْنَا لَیْتٌ ھ ھت 


۲۔ )٦١٤(‏ ۔ قولە: (اشتکی رسول ال۵) إلخ: من الشکایةء وهي المرض؛ وکان سبب 
ذلك ما فيی حدیث أنس المذکور۔ 


)١(‏ قوله: اعن عائشة؛ الحدیث اج البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذان باب إنما جعل الإمام لیؤتم 
ب4 رقم (۱۸۸) وفي کتاب تقصیر الصلاۃ؛ باب صلاۃ القاعد رقم (۱۱۱۳) وفي کتاب السھو؛ ء باب 
الإشارۃ فيی الصلاۃ رقم )۷٢۳۹(‏ وفي کتاب المرضی: باب إِذا عاد عِرَیَشاً فحضرت الصلاۃء فصلی بھم 
جماعة رقم (۸٦٥٦٢)ء‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاة؛ 'باب الإمام یصلي:من قعودء رقم )٥٦٦(‏ 
وابن ماجھ في سئنهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في إنما جعل الإمام لیؤتم بەء رقم 
(۱۲۳۷) وأاحمد فيی سسندہ ٦۷/٥(‏ و۸٤٦)۔‏ 


٣۲۳‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أَخْبرنَا اللَيْثٌ عَنْ أَبي الزِْر عَنْ جَابر”؛ قال: اشتگیٰ رَسُول اللہ کی فَصَلَيْنَا وَرَاءۂ. 
تا ار يک بیغ الس تک ور تج 


و0 


على مرکو وف قرو قَلا تَنلُوا الفَٹوا بأِكيکن إن صَلّی قائما ضَلوا قياىا وَإِنْ 
صَلی فَاجِدا تُصَلُوا ثُمُودا. 

۸۔ )۸٥(‏ حدَثنا يَحییٰ بن يَحیٰ۔ بَا حُمَيْڈبْ عَبْ الّحْليٍ الرّوَاسِیْ عَنْ 
أَپيهہ عَنْ أپي البیِْ عَنْ جَابِر؛ قَالَ : صَلّی بنا رَشول اللہ قلا. َآبُو بَکر عَلقَه. قَإذَا ک 
زشول الہ ہی کٹ ار بھر لا ال تر ضز غزیت الف 


٤۔ )٦١١٤(‏ ۔ قوله: (وأبو بکر یسمع الناس) إلخ : استدل بە ابن حبان علی أنھم قعدوا 
بعد أن کانوا قیاماً فی قصة مرض الموت . وقال: 'إن ذلكِ (أي إسماع الناس التکبیر) لم یکن 
إلا فی مرض موتە؛ لآأن صلاتہ في مرضه الأول کانت في مشربة عائشة ومعه نفر من أصحابه 
لا یحتاجون إلی من یسمعھم التکبیرء بخلاف صلاته في مرض موتەہ فإنھا کانت في المسجد 
بجمع کثیر من الصحابةء فاحتاج أبو بکر أن یسمعھم التکبیر؟ انتھی 

قال الحافظ: اولا راحة لە فیما تمسك بە؛ لأن إسماع التکبیر في ھذا لم یتابع أبا الزبیر 
عليه أحدء وعلی تقدیر أنەه حفظە فلا مانع أن یسمعھم أبو بکر التکبیر في تلك الحالةء لأنہ 
یحمل علی أن صوتہ قلَُ کان خفیاً من الوجعء وکان من عادته أن یجھر بالتکبیر؛ فکان أبو بکر 
یجھر عنه بالتکبیر لذلك؛ ووراء ذلك کلە أنە أمر محتمل لا یترك لأجله الخبر الصریح بأنھم 
صلوا قیاماً کما تقدم في مرسل عطاء وغیرہ؛. کذا في الفتحء واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

قوله: (تفعلون فعل فارس) إلخ: قال النووي کالہ : (فيه النھي عن قیام الغلمانء والتباع 
علی رأس متبوعھم الجالس لغیر حاجةء وأما القیام للداخل إذا کان من أھل الفضل والخیر 
فلیس من ھذاء بل هو جائز قد جاءت بە أحادیث؛ وأطبق عليه السلف والخلف؛ وقد جمعت 
دلائله وما یرد عليه فيی جزء؛ وہاش التوفیق والعصمةا. 


قولە: (فلا تفعلوا) إلخ : مرتب علی التعلیل المذکور وقیل: أمرھم بالجلوس وقت 
جلوس الإمام لثلا یستر بعضھم بعضاً عما یشاھد من فعل الإمامء ۔ واللہ أعلم ۔ 


)١(‏ قولە: اعن جابرہ الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاح باب الرخصة في الالتفات في 
الصلاة یمیناً وشمالاًء رقم (۱۲۰۱))ء وابو داود في سننهء في کتاب الصلاةء باب الإمام یصلي من قعود؛ 
رقم )٣٦٦(‏ و(٦٦٦٥)ء‏ وابن مماجه في سئلەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في إنما جعل 
الإمام لیؤتم بە رقم )۱۲٤١(‏ وأحمد في مسندہ .)۳۳٣/٣(‏ 


کتاب: الصلاۃ ۳۰ 


۹۔ )۸٦(‏ حدَثنا ثََُِةُ بن سَوید. حَدَكَا الْمُفْبرَةُ ٤‏ (یَعْيي الْحزَايي) عَن أَبي الرَنّاو 
عَن الأغرّج. عَن آبي مُرَبْرَة'"؛؛ أن رَشول اللہ ےل فَال: اِنمَا الَِام لِيوْتَم بو. قَلا 
عم َإذَا کَبْرَ فُکَیْرُوا. وَإِهَا رَكُم فَاركَمُوا. وك قال: سَمغ الله لِمَنْ عَمِنَۂءٍ 

لُوا: اللَهُمٌ رَبَنَا لَكَ الْحَمْد وَِذَا سَجَدَ فَاسْجُئوا۔ وَإذا صلی جَالِساً فُصَلُوا جُُْوساً 
0 


سو ودج سے حَدَثْنًا عَبْد الزَاقق. ے عَدَتَنَا مَمْمَرٌ عَنْ مَمّام 
بن مب عَنْ أبي مُرَیْرَۃَ ءَ عَنِ الٍَیْ لا بمخلهَ 


 )٠٢(‏ باب: النٹھي عن مبادرۃ الإمام بالتکبیر وغیرہ 
۱۔ (۸۷) حدّثنا لِسْحایٔ بْیْ إِنْرَامِيمَ وَابْیُ حَشْرَّم. مَالا: أَمْبَرَنَا ییسّیٰ بن 
وت . عَدَنَنَا الأمۂَ غمَشُ عَْ أبي صَالِح عَنْ أبي مُرَیْرَةَۃ قَالَ : کان رَسُول ال لا 
بُکلَمَْ ول۵ 'لا تَُایرُوا الما . فا کُب مکَبْرُوا. وَإِذَا فال: طوَلا الشّالَینء فَقُولُوا: 
آمِيںَ. وَإذَا رَكَعْ فَرکُمُوا۔ وَإذَا قَال: سَمغ الله لِمَنْ حَمدذَهُ فَقُولُوا: اللَهْمَ رکا لَّكَ الْحَندہ. 


۹۰۲" کی رو 
صالج صن ُپیوء عَنْ أبي مَُيْرَةَ عَنِ اللَبِيْ گلا بنحوو. إِلأَ تَزلَهُ: طرلا الضَالیَ >٦‏ 
ُٹُولوا : لییخ؛ وَزادَ: ولا تَرْفمُوا فِہْل , 


۳۔ (۸۸) حدثنا مُحَمَدُ مُعَمڈ بن بن 0 جَغفَر. عَاَلًَا شُغبَۂ. ح 


یت ٥ا‏ حَدَنَنَا أبی ر. عدا با من بد مز اب عظاء 
سَوع أبا عَلْقَمَةًء سَیع أبا مر هُرَيْرَة يَقُول : َال رَسُول اللہ ول : نما الإمَام جُنَةُ جَُة. فَإذَا صلی 


 )۰(‏ باب: الٹھي عن مبادرۃ الإمام بالتکبیر وغیرہ 
۸۔ )٦١٤(‏ ۔ قوله: (إنما الإمام جنة) إلخ : أي ساتر لمن خلفه ومانع من خلل یعرض 


)١(‏ قوله: (عن أبي ھریرة٢‏ الحدیث اخرجہ البخاري في صحیحہء فی کتاب الأاذانء باب إقامة الصف من تمام 
الصلاق رقم (۷۲۲) وباب إیجاب التکبیر وافتتاح الصلاۃ؛ رقم )۷۳٣(‏ والنسائي في سننەء في کتاب 
الافتتاحء ہاب تاویل قوله عرٌ وجل: ٭وإذا قریء القرآن فاستمعوا لە وانصتوا لملکم ترحمون4 رقم (۹۲۲) 
و(۹۲۳) وأبو داوہ في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب الإمام یصلي من قعود؛ رقم )٣٦٦(‏ و(٤٦٦).‏ وابن 
ماجھ في سندہ؛ في کتاب [إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما جاء فی في إنما جعل الإمام لیؤتم بە؛ رقم 
)٦۲۳۹(‏ وأحمد في مسندہ ۲۳٣/۲(‏ و٣٤٤‏ و٣۳۷‏ و٤٤١١‏ و٤١٦‏ و٤٦٦).‏ 


۳٥۰‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ادا نُصَلُوا ثُعوداً . وَإِنَا قَال : سَوع الله لِم عملَۂءٍ فَقُولوا: اللهْمُ رَبَُا لَكَ الْحَمْد. فَإەَا 
اق قَلَ اُفلِ الأَرض قُْلَ أَفلِ السمَاءء غُْرَ مَا تَقَاُمْ مِنْ دہ . 

۹۳٤‏ (۸۹) حدذّثنی أبُو الا عَدَّا اي وَغب عَیْ عَیوَةَ؛ ان ابا یتس مَولَیٰ 
ا وم . قٌال: سَُغث ابا ٹُرَلرَة یٹول عَن رَسول اللہ گلی؛ أَلَه فَالَ: هِنَمَا جُملُ 
ام لِيْوْتمْ ہو َإًا کبْر کَبُْوا۔ وَإِذَا رَكَغٌ فَارْکُمُوا. . وَإذَا قال: سَمغ الله ِمَنْ عملۂ 
ً ا سی َإِذا صَلّی قائماً فَصَلُوا قیاما۔ وإِذَا صَلّی قاعداً فَصَلُوا قُمُوداً 
أَخْمَمُومَ 


(٢۲)۔باب:‏ استخلاف الإمام إذا عرض لە عذر من مرض وسفر وغیرھما من 
یصلى بالناس وان من صلی خلف إمام جالس لعجزہ عن القیام لزمه 
القیام إذا قدر عليهء ونسخ القعود خلف القاعد في حق من قدر علی القیام 
۹۰٥‏ ۔ (۹۰) حدثذا أَحْمَد بی عَبْدِ الله بن يُوت . حَدَتَنَا زَائِنَةُ. حَدََنَا مُوسّی ابْنٌ 
ابی عَاقَةً عَنْ غُیِدِ الله بن عَبْد الله قَان: مَكَلَےُ عَلی عَایمَة''' تق لَھا: آلا تُعَدثي 


لصلاتھم بسھو أو مرور أي کالجنة ومي ي الترس الذي یسٹر من وراء؛ ویمنع وصول مکروہ 
إلیه. کذا في الشرح. 


 )٢٢(‏ باب: استخلاف الإمام إذا عرض لە عذر من مرض وسفر وغیرھما من 
یصلي بالناس, وآن من صلی خلف إمام جالس لعجزہ عن القیام لزمه القیام 
إذا قدر عليهء ونسخ غ القعود خلف القاعد في حق من قدر علی القیام 
۰۔ )٦۱۸(‏ ۔ قولە: (ألا تحدثیني) إلخ: هو سؤال عما یعنيی من طلب العلم. 


)١(‏ قولہ: 'عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحبحہ في کتاب الوضوء ہاب الغسل والوضوء في المخضب 
والقدح والخشب والحجارۃ؛ رقم (۱۹۸) وني کتاب الأذانذء باب حد المریض أن یشھد الجماعة؛ رقم 
)٦٦٦(‏ و(٦٦٥)‏ وباب أھل العلم والفضل أحق بالإمامة رقم )٢۷۹(‏ وباب من قام إلی جنب الإمام لعلة؛ 
رقم (۱۸۴۳) وباب إنما جعل الإمام لیژتم بە؛ رقم (۱۸۷) وہاب من أسمع الناس تکبیر الإمام؛ رقم (۷۱۲) 
وباب الرجل یأتم بالإمام ویأتم الناس بالمأموم؛ رقم (۷۱۳) وباب إذا بکی الإمام في الصلاةء رقم )۷۱١(‏ 
وني کتاب الھبةء باب ھبة الرجلا لامرأته والمرأة لزوجھاء رقم )۲٥۸۸(‏ وفي کتاب فرض الخمس؛ باب 
ما جاء في بیوت آزواج النبي ق2 رقم (۳۰۹۹) وفي کتاب أحادیث الأنبیاءء باب قولە اللہ تعالی: طلقد 
کان في یوسف وإخوتہ آیات للسائلین4ء رقم )۳۳۸٣(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب مرض النبي قكِ ووفاتە؛ 
رقم )٦٤٦٤(‏ و(٤٤٤٦٥)‏ وفي کتاب الطب؛ باب (ہلا ترجمة بعد باب اللدود) رقم )٢١۷۸٤(‏ وفي کتاب > 


کتاب : الصلاۃ ٥٣‏ 


عَنْ مَرَضيِ رَسُول الله و وی؟ قَالَْ: بل تق ال گل . کَقَال: هآَصَلَی الاسش؟؛ ثُلنا: لا۔ 
وَھُمْ يَتظِروئَك . ا رَسُول الله. فّال: اضَغوا لي مَاء فِي الٰمخضب؛ فَتَعلَنا. فَاغْتَسَل. ئُُ 
ذُهَبَ لِینُوۃَ قَأَفْميْ عَلَیْهِ . کُمْ أَناق مَمَال: دأَصْلی الاسُ؟؛ فُلَتَا: ا وَمُمْ بَنقْطِرُونَكَ . 
یا رَسُول اللِّء َقَال: ضعُوا لي مَاءَ في الٰمخخضبء فَفعلََا فَغْتَسَل. كَقبَ إیٹوۃ قَأفمِي 


عَلَيه. ثُمٌ اَناق فَقَال: صلی النّاسٔ؟) مُا : لا وَمُمْ مَلَظِرُوَكَء يَا رَسُولَ الله فَقَال: 


قوله: (ثقل النبي اَل ) إلخ : بضم القاف علی وزن صغر قاله في الصحاح؛ آي اشتد 
مرضه وتناھی ضعفه یقال: ثقل في مرضه: إذا رکدت أعضائہ عن خفة الحرکة: 

قولە: (أصلی الناس) إلخ: فیە تاکید أمر الصلاۃء وأنھا من أھم ما یسأل عنه؛ وفيه فضل 
المبادرة إلی الصلاة أول الوقت؛ وإنما لم یبادر الصحابة ۔ کما فعلوا فيی حدیث خروجہ إلی بنيی 
عمرو بن عوف؛ وفي حدیث تقدیم عبد الرحمن بن عوف في غزاة تبوك ۔ لأنھم منا رجوا 
خروجه عن قرب وفي ذینك علموا بعدہء أو ظنوا أنه قد صلی . وفیه أن الإمام إذا تأاخر ورجيی 
مجیئە عن قرب أنە یننظر. کذا في الإکمال. 

قولە: (في المخضب) إلخ: بکسر المیم وسکون الخاء المعجمة وفتح الضاد المعجمة 
بعدھا موحدة. والمشھور أنه الإناء الذي یغسل فيه الثیاب من أي جنس کان؛ وقد یطلق علی 
الإناء صغیراً کان أو کبیرً۔ 

قوله: (فاغتسل) إلخ : وفي بعض روایات البخاري: اھریقوا علي من سبع قرب لم تحلل 
آو کیتھن؛ لعلي أعھد إلی الناس؛ وأاجلس في مخضب لحفصة زوج النبي قٌلِ ء ثم طفقنا نصبّ 
عليه من تلك القرب؟ وفي روایة الطبراني في ھذا الحدیث: ۸ من آبار شتی؛ والظاھر أن ذلك 
للتداوي لقوله في روایة أخری في الصحیح: العلي آستریح فأعھدا أي: أوصي . کذا في الفتح. 
وقال الطیبي تل : (في الحدیث دلیل علی استحباب الغسل من الإغماء؛ وإذا تکرر الإغماء 
استحب ٹتکرار الغسل؛ ولو اغتسل مرةۃ لتعدد الإغماء جاز) اھ 

قولە: (لینوء) إلخ : أي : یقوم وینھض ٠‏ 


< الاعتصام بالکتاب والسنةء باب ما یکرہ من التعمق التنازع والغلو في الدین والبدعء رقم (۷۳۰۳) والنسائيی 
في سننەء في کتاب الإمامةء باب الائتمام بالإمام یصلي قاعداء رقم )۸۳٤٣(‏ و(٥۸۳)‏ والترمذي في جامعہ 
کتاب الإمامةء باب الائتمام بالإمام یصلي قاعداء رقم )۸۳٤٣(‏ و(٣۸۳)‏ والترمذي في جامعه؛ في کتاب 
المناقبء باب في مناقب أبي بکر وعمر رضي الله عنھما کلیھماء رقم )۳٦۷۲(‏ وابن ماجه في سننەء في 
کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في صلاة رسول اللہ ٍ في مرضه؛ رقم (۱۲۳۲) و(۱۳۳۳) 
وفي کتاب الجنائز باب ما جاء في ذکر مرض رسول الگ رقم )۱٦٦۸(‏ والدارمي في سننە؛ في 
المقدمةء باب في وفاۃ النبي گل رقم (۸۳) وأآحمد في مسندہ .)۲٥٢ /٦(‏ 


اس الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ضْموا لي مَاۃ في الٰمخضب؛ مَفعَلتاء مامْتسَلَ ثُمْ مَقبَ لیئر اي عَلیوء تم َفاقَ فَقَالَ: 
دَأَصَلَیٰ الفَاسٔ؟؛ مَثُلنَا: لأء وَھُم مَلتَظِرُوئكَ یَا رَسُول الله . قَالَثْ: وَالئَاسُ ُکُوفَ فِي 
المسسچد یَٹتَظِرُودَ رَسُول الله قلل لِصّلا الْشاِ الآَجِرۃ. قالّث: فَأَرسَل رَسُول اللہ گل إِلی 
ٔبي بَکر أَن یُصَلّيْ بالئاس. فَأناہ الرْسشولْ فَقال: إِنٗ رَسول اللہ ق بَأَمرْ ان تُصَلَي 
پالاس. فَقّالَ ابُو بر ہ وَكَانَ رَجُلا رَقیقا: یا عُمَرْ صَلٌ بالّاس. قَال: فَقال عُمَرُ: أََت أَحَیْ 


قولە: (فاغمي عليهہ) إلخ: قال الأسنوي في المھمات: انقل القاضي حسین أن الاإغماء لا 
یجوز علی الأنبیاء إلا ساعة أو ساعتین؛ فأما الشھر أو الشھرین فلا یجوز؛ کالجنون؛ وقد 
استعاذ گل من البرص والجنون؛ فیحمل علی أنە تعلیم للخلق). 

قوله: (ثم أفاق فقال: أصلی) إلخ: فیه إشارۃ إلی أنہ 8ل بکلیته باطنہ متوجه إلی أداء 
الصلاۃ مع أمتہ. 

قوله: (والناس عکوف) إلخ : بضم العینء جمع؛ أي: عاکفون مقیمون. 

قولە: (نأتاء الرسول) إلخ : هو بلال ظلل ؛ کما فی الفتج . 

قولە: (یأمرك ان تصلي بالناس) إلخ : ذا من أدل دلیل علی فضیلة أبي بکر ظالہ علی 
غیرہ وتنبيه علی أنە الأحق بالخلافةء لآن الصلاۃ للخلیفة ولذا قال الصحابة لن : رضینا 
لدنیانا من رضیه گل لدینناء وقال عمر ظللہ : من کانت تطیب نفسه منکم أن یؤخرہ عن مقام 
أقامہ فیه رسول اللہ گل . کذا في الإکمال۔ 

قوله: (وکان رجلاً رقیقاً) إلخ: فسرہ في الطریق الثاني بأنه لا یملك دمعه إذا قرأ القرآن. 

قولە: (یا عمر صل بالناس) إلخ: قال الحافظ َال : ہوقول أبي بکر هذا لم یرد بە ما 
أرادت عائشة). 

قال النووي: ەتاوله بعضھم علی أنە قاله تواضعاًء ولیس کذلك: بل قاله للعذر المذکور 
وھو کونە رقیق القلب کثیر البکاءء فخشي أُن لا یسمع الناس؛ انتھی . 

ویحتمل أن یکون ظلہ فھم من الإمامة الصغری: الإمامة العظمی؛ وعلم ما في تحملھا 
من الخطر وعلم قوۃ عمر علی ذلك؛ فاختارہء ویؤیدہ أنە عند البیعة أشار علیھم أن یبایعوہ أو 
یبایعوا أبا عبیدة بن الجراح؛ والظاھر أنه لم یطلع علی المراجعة المتقدمة (أي مراجعة عائشة 
وحفصة مع النبي ال ) وفھم من الأمر لە بذلك تفویض الأمر لە في ذلك؛ سواء باشر بنفسه أو 
استخلف. 

قال القرطبي عَلل  :‏ ویستفاد منە أن للمستخلف في الصلاة أن یستخلف ولا یتوقف علی 
إذن خاص ل ە بذلكا؛ء کذا في الفتح . 


کتاب: الصلاۃ ۳ 


بِذَيِكُ. فان : فصَلّی بھغ ابو بَکر تِلكَ الام . کم إِنٔ رَشول اللہ لی وَجْذ مِن تليه جِفَةُ 
حرج بَيم رَجْلَيي. أُخَذْمُمَا الْعَبًاسُ؛ لِصلاۃِ الشُھر۔ وأبو بَکر يُصَلّي بالاس. َلَمَا راہ أَبُو 
بر هب لَِتََحْر. ازم إلَیْہ الئیٰ یڈ لا يََأعْر. رَقَال لَھُنَا: ُعْلِسَاني إلی جم 
أَبَلََ؛ لی جُلب أبي بُکر. وَکان أبُو بَکرٍ یُصَلّي وَمُوَ قَایْمْ م بصلاة الَبِي 28. وَالناسُ 


قوله: (أنت احق) إلخ: فیه شھادۃ الصحابة وچ لە بالتقدیم. 

قوله: (تلك الأیام) إلخ: أي: سبع عشرة صلاةء کما نقله الدمیاطي؛ مدة شدة مرضه عليه 
السلام. 

قوله: (خفة) إلخ: أي: من المرض:؛ وقوۃ علی الخروج إلی الجماعة. 

قوله: (فخرج بین رجلین) إلخ : فيه تاکید أمر الجماعة والأخذ فیھا بالأشدء وإن کان 
المرض یرخص في ترکھاء ویحتمل أن یکون فعل ذلك لبیان جواز الأخذ بالأشدء وإن کانت 
الرخصة أولی. وقال الطبري: لإنما فعل ذلك لثلا یعذر أحد من الأئمة بعدہ نفسه بأدنی عذر 
فیتخلف عن الإمامةء ویحتمل أن یکون قصد إفھام الناس أن تقدیمه لأبي بکر کان لأھلیته 
لذلك حتی إنه صلی خلفه۷. 

قوله: (لصلاة الظھر) إلخ : هو صریح في أن الصلاۃ المذکورۃ کانت الظھر. 

قوله: (فلما رآہ أبو بکر) إلخ: وفي بعض الروایات: افما سمع أبو بکر حسّه) وفي 
بعضھا: افلما أحس الناس بە سبّحوا). 

قولە: (إلی جنب أبي بکر) إلخ: أي یسارہ. کما في روایة أبي معاویة عن الاعمش في 
الصحیحین؛ وھذا و مقام الإمام. 

قوله: (بصلاۃ النبي گلا ) إلخ: ھذا یدل علی أن النبي قلُ کان هو الإمام في ھذہ الصلاۃء 
وفي بعض الروایات ما یدل علی أنە قٌيٍ کان مأموماًء وھو اختلاف شدیدء فمن العلماءء من 
سلك الترجیح؛ ومنھم من سلك الجمعء فحمل القصة علی التعدد. 

قال الشیخ ابن الھمام (وما روی الترمذي عن عائشة قالت: : (صلی النبي قا نی مرضه 
الذي توفي فيه خلف أبي بکر قاعداً؛ وقال: : حسن صحیح, . وآخرج النسائي عن أنس: (آخر 
صلاة صلاھا رسول اللہ 8ي مع القوم في ٹوب واحد متوشحاً خلف أبي بکرہ ف اولاً: لا 
یعارض ما في الصحیح؛ وثانیاً: قال البیھقي: لا تعارضء فالصلاة التي کان فیھا إماماً صلاۃ 
الظھر یوم السبت أو الأحد والتي کان فیھا مأموماً : الصبح من الاإثنینء وھي آخر صلاة صلاھا 
حتی خرج من الدنیاء ولا یخالف ھذا ما ثبت عن الزھري عن آنس في صلاتھم یوم الإثنین 
وکشف الستر ٹم أرخاہ (کما سیأتي)ء فإنه کان في الرکعة الأولی؛ ثم إنه وجد من نفسه خفة 
فخرجء وأدرك معه الثانیةء یدل عليه ما ذکر موسی بن عقبة في المغازي عن الزھري؛ وذکرہ أبو 


۸| الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


"" لی تس 


الأسود عن عروۃ: (أنه عليه السلا م أقلع عنه الوعك ۔ أي الحمی ۔ لیلة الإثنین؛ فغدا إلی الصبح 
بداو لسغ سس ھت تمہت سرت 
بکر؛ فاستأخر آبو بکر؛ فأاخذ عليه السلام بثوبه؛ فقدمه في مصلاہ: فصفًا جمیعاً 
ورسول الل گل جالس؛ وأبو بکر یقرأء فرکع معه الرکعة الآخری؛ ثم جلس أبو بکر حتی قضي 
سجودہ؛ فتشھد وسلم وأتی رسول الل گل بالركعة الآخری؛ ثم انصرف إلی جذع من جذوع 
المسجد ٠٠٠٢‏ فذکر القصة في عھدہ إلی أسامة بن زید فیما بعثه إليەء ثم في وفاتہ عليه السلام 
یومئذ أخبرنا بە أبو عبد اللہ الحافظ بسندہ إلی ابن لھیعة حدثنا الأسود عن عروة؛ فذکر 
فالصلاۃ التقي صلاھا أبو بکر مأموماً صلاة الظھرء ردميی التيی خرج فیھا بین العباس وعليء والتي 
کان فیھا إماماً الصبحء وهي التي خرج فیھا بین الفضل بن عباس وغلام لەء فقد حصل بذلك 
الجمع ۔ کذا في المرقاۃ. 

ہو وج ہہ سی والکلام في ابن لھیعة مشھور وسیاق حدیث 
آنس عند مسلم ینافیەء ففیه : لقال أنس: آخر نظرۃ نظرتھا إلی رسول الل ٍ کشف الستارۃ یوم 
الإثنین٠٠٠٠‏ إلی آخر القصةء وفي بعض طرقہ: دوارخی نبي ال ال الحجاب فلم یقدر عليه 
حتی مات) وھذا مشعر بعدم خروجہ قلُِ من البیت بعد إرخاء الحجاب: ۔ والل أعلم ۔ 


قوله: (بصلاۃ أبي بکر) إلخ : سیأتي في الباب من روایة الأعمش: ہوأبو بکر کان یسمعھم 
التکیر؛ وھذا یدل علی أن أہا بکر کان مبلغء فمعنی الاقتداء اقنداؤھم بصوتہ: ویزیدہ أنە ول کان 
جالسأء وکان أبو بکر قائماًء فکان بعض افعاله یخفی علی بعض المأمومین؛ فمن ثم کان أبو 
بکر کالإمام فيی حقھمء ۔ والل أعلم ۔ . 

قال السیوطي: (خص قلُ بجواز استخلافه في الإمامة کما وقع لأبي بکر حین تأخر 
وقدمه فیما قاله جماعة من العلماء وادعی ابن عبد البر أنه من خصائصه عليه السلام؛ وادعی 
الإجماع علی ذلك؛ ونوقض بأن الخلاف مشھور عند الشافعیة في ذلكء کذا في المرقاۃ. وفي 
الدر المختار: یجوز لە أن یستخلف إذا حصر عن قراءة قدر المفروض؛ لحدیث أبي بکر 
الصدیق ظللہ ؛ فإنه لما أحس بالنبي گل حصر عن القراءةء فتاخر؛ فتقدم النبي ق٤‏ وأتم 
الصلاة) اھ. فھو کما تراہ حمله علی الحصرہ لکنە مُطالّب بالدلیل عليهء ولم یأت بەء ۔ واللہ 
اعلم ۔ ۔ 


قولە: (ھات) إلخ : بکسر التاء مفرد دھاتوا؛ بمعنی: أحضر۔ 


٦۔‏ (۹۱) سی سے وعَبْد بی حُمَبْدٍ (وَاللفظُ لاب رائع) قالا: حَدَنًَا 
7 نہیں 


حر ےت قال: رو یا 


قوله: (ھو علي ظل4 ) إلخ: في المرقاۃ: قیل: کانه أنکر علی عائشة أنھا لم تسم علیاً 
مع العباس؛ لما کان عندھا شيء من علي؛ قلت: إنما ھجرت اسمە لا أنھا أبغضته بقلبھاء 
وھذا کما قال النبي قلُ لھا: فإني أعرف رضاك وعدم رضاك عني؛ فقالت: کیف یا رسول اللہ؟ 
فقال: تقولین عند الرضا: لا ورب محمد وعند عدم الرضا: لا ورب إبراھیم؛ فقال: نعم 
یا رسول اللہ لكني ما أھجر إلا اسمك؟ اھ. 


قال الحافظ : ہوزاد الإاسماعیلی فی حدیث الباب من روایة عبد الرزاق عن معمر اولکن 
عائشة لا تطیب نفساً لە بخیر؛ ولابن إسحاق في المغازي عن الزھري اولکٹھا لا تقدر علی أن 
تذکرہ بخیر؛ ولم یقف الکرماني علی ھذہ الزیادة فعبر عنھا بعبارۃ شنیعةء وفي هذا رد علی من 
تنطع فقال: : لا یجوز أن یظن ذلك بعائشةء ورڈ علی من زعم أنھا أبھمت الثاني لکونە لم یتعین 
في جمیع المسافة؛ إذ کان تارة یتوکً علی الفضل؛ وتارۃ علی أسامةق وتارۃ علی عليٌء وفي 
جمیع ذلك الرجل الآخر هو العباس؛ واختص بذلك إکراماً ل وھذا توھم ممن قالاء والواقع 
خلافهء لأن ابن عباس في جمیع الروایات الصحیحة: جازم بأن المبھم علي؛ فھو المعتمد 
والل أعلم ۔ ؛ ودعوی وجود العباس في کل مرة والذي یتبدل غیرہ مردودة بدلیل ما وقع في 
روایة عاصم افخرج بین بریرۃ ونوبة (بضم النون وبالموحدة ذکرہ بعضھم في النساء الصحابیات 
فوھمء وإنما هو عبد أسود) ویجمع بینھا وبین حدیث الباب ۔ کما قال النووي ‏ بأنه خرج من 
البیت إلی المسجد بین ھذین (أي بریرة ونوبة) ومن ثم إلی مقام الصلاة بین العباس وعلي؛ أو 
یحمل علی التعدد ویدل عليه ما في روایة الدارقطني ‏ أنه خرج بین أسامة بن زید والفضل بن 
عباس؛ وأما ما في مسلم ( أنه خرج بین الفضل بن العباس وعلي؟ فذاك في حال مجیئە إلی بیت 
عائشة. کذا في الفتح. 

۹۱۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (فاستأذن آزواجه أن یمرض) إلخ: بضم أوله وفتح الميم وتشدید 
الرای اي یخدم في مرضه؛ وفي روایة یزید بن بابنوس عن عائشة عند أحمد (انە 8ي قال 


لنسائہ: إني لا أستطیع أن أدور بیوتکن فان شنتن أذنتن لي؟ وفي مرسل أبي جعفر عند ابن أبي 
شیبة أنە لا قال: (أین اکون غدأً؟؛ کررھا فعرفت آزواجه أنە إنما یرید عائشة؛ فقلن: 


۰ الجزء الثالثٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ون له. قَالَٹ مُحَرَع وَيَّدٌ لَه عَلّی القضلِ بْن عَبّاس. وَيّدٌ لهُ عَلی رَجْلِ آحَر, وَمُوَ يَہُظ 


و 
ِرِجْلَیْ في الأزضِ . کَقَال غُبَيْدُ الله : مَحَدنْث پہ اب عَبَا٘س۔ قَقَالَ : أتذري مَن الرّمُْلُ الِّي 
لم تم عَاقۂ؟ مُو عَلي. 

۷۔ (۹۲) حدثني عَبْد المَلِك بٰن شُعَیْبِ بْن اللَيْثِ. عَدَلَيي أبي عَنْ جَدّي. قال: 


ہر ے رہ 


حَدَنَبِي غقِيْلُ بن حَالِوِ۔ قَال ابْنُ يِهّاب رک وت 
مود ان عَاِكَی زج التِْ کل فَالّتْ: لُمَا تل رَسُوڈ الله گلا وَاشْمَڈٌ به وَجَثْدُ 
ماق أَزوَاعَة ان یَرَضن فی تئی: قَاؤِنَ لَُ له فَحَرَج بَيْنَ رَجْليْي. تَحْظٌ رِجُلاه فی .- 
عَبّاس بْنِ عَبْ المطَلبٍ وَبیْنَ رَجْلٍ آغَر. 

َال غَُيْد اللِ: ایرث عَبْدَ الله بَالِّي فَالَت عَایمَۂ. کقال لِي ءَ کت 
عَلْ تکذرِي مَنِ الرّمْلُ الآَحَر الِّي لم تُمَمْ عَابِنَۂ؟ قَال: قُلتُ: لا. قَال: در 
عَلِيٌ ۔ 

۸۔ (۹۳) حدثنا عَبْدُ الْمَيِكِ بی شُعَیْبِ بْن اللَيْثٍ. عَدَلَيِي اہی عَنْ جَدي. 
عتتيي عقيْلَ بن ال ۔ قَال: قَال ابْنْ ىِهَاب : أَحَرَني غبَيْد اللہ بن عَبْ الله بن غثبة بن 
مَسْفود؛ أَكٌ عَائِمَةً شَة زَزج اتی لا قَالَتْ: الْيَد رَاحَفِت رَمُول الله کل يِي دَلْكَ. وم 


‫َ 


حَمَلَیي عَلّی گْرَو مُرَاجَعَیہ إِلا َنَّه لم یَقغ في قَلہي أَنْ بُجبً النَاسْ بَمْنَۂ رَجُلا قَامٌ مَقَامَۂُ 
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یا رسول اللہ قد ومبنا آیامنا لأختنا عائشةء وفي بعض الروایات: کان یقول: أین أنا حرصاً 
علی بیت عائشةء لما کان یومی سکنء وأذن لە نساءہ أن یمرض في بیتي؟ وذکر ابن سعد بإسناد 
صحیح عن الزھري أن فاطمة ھي التي خاطبت أمھات المؤمنین بذلك: فقال لھن : إنە یشق عليه 
الاختلاف). کذا في الفتح . 

قولە: (فاذنٌ لہ) إلخ : بۂ بفتح الھمزۃ وکسر المعجمة وتشدید النونء أي الأزواج؛ واستدل به 
رہام کر شر سا مد ش سام 

قولە: (فخرج وید ہ) إلخ : آي: إ إلی بیت عائشة ئڑئا : 

قوله: (وھو بخط برجلیه) إلخ: أي: لا یعتمد علیھماء ولا یقدر أن یرفعھما عنھا من 
الضعف۔ 

قولە: (واشتد بە وجعەہ) إلخ : أي: المرض: والعرب تسمي کل مرض وجعاً. 

۲۔ (.۰.٠)۔‏ قوله: (وما حملني علی کثرة مراجعتهہ) إلخ : أي: فيی باب استخلاف أبي 
بکر. قال في الإکمال: قد بینت في الآخر ما راجعت بە؛ وما لأجله راجعت؛: ففيه التوریة 


أبداء وَإِلاً نی مُ کُنْت اَرّی أَئّه لَْ يَقُومَ مَقَامَه اعد إِلا تُشَاءمَ الناسُ ہو. فَأَرذث أَنْ یَمیلَ 
كَلِكَ رَسُول اللہ گل عَنْ اي بگر۔ 

۹۔ ١/۹۰‏ ۔ حڈثنا مُحمَدُ بْنْ زافمء وَعَبْدْ بی خَُيْدٍ (وَاللنطگ لان رافع)ء ٭ فان 
لاہ آغزناۃ ٠‏ وَقَالَ اب َافع: عَدََا عَبْدُ الرَزَاق)ء أَخْبَرَنا مَمْمَر َال الرْھرِیٌُ: َأَخْبرَني 
عران وا سے و فان قَالَتْ: ما تل رسُول اللہ ہی تي٠‏ قَالَ: 
ُروا ابا بک فَلیصلَ بالاس؛ فالَتْ: َقُلْتُ: يَا رَسُول اللہ ایا بر رَجُل زقیل۔ فا قَرَا 
الْثُرآَنَ لا یَمْلِك دَمْعَۂ. قلز انز غَيْر ہي بَکر. قَالَّثُ: وَاللي مَا پي الا كراِيڈ ا يَتَشاءٌ 
لاس بآ مَنْ یَكُوم في مَقام رَسُولِ اللہ گل قَالتْ: ترَاجَثْتّة مَرَنيْنْ: آز ئلاتاً. فَقَالَ: 
الیل بالّاس أَبُو بُکر . فَإِلکُلّ صَوَاجب بُوسُفت؛:. 


ےَ 


بالحجة الصحیحة لغرض آخر وجاء أنھا فھمت من التنبيه علی الخلافة قال: : فظننت أن أبي لا 
یستطیع القیام ہأمر الناس٤ء‏ اٰھ. 

ووقع في مرسل الحسن عند ابن أبي خیئمة أن أبا بکر أمر عائشة أن تکلم النبي قٌُ أن 
یصرف ذلك عنهء فأارادت التوصل إلی ذلك بکل طریق؛ فلم یتم . 

وفي بعض الروایات : أن أبا بکر هو الذي أمر عائشة أن تشیر علی رسول اللہ بان یامر 
عمر بالصلاۃء وقد أراد أبو بکر ما لم ترد عائشةء ۔ والل أعلم ۔ 

٤۔‏ (۰٠۰)۔‏ قوله: (لا یملك دمعه) إلخ : جعلت ذلك مانعاً لما فیه من التشویش علی 
المصلین . 

قولە: (إنکن صواحب یوسف) إلخ : وفي الآخر أنه قال ذلك حین قالت لە حفصةء وھو 
مقید؛ فیرد هذا إلیء وبە یتضح التشبیه بصواحب یوسف؛ یعني في التظاھر والإلحاح علی ما 
أُردنء کتظاھر امرأۃ العزیز ونساءھا علی یوسف عليه السلام لیصرفنه عن رأیه في الاستعصام. 
کذا في الإکمال. 

وھ سس یہ بعد والمراد أنھن مٹل صواحب یوسف في 
إظھار خلاف ما في الباطن؛ ٹ ثم إن ھذا الخطاب وإن کان بلفظ الجمع فالمراد به واحدء ودھيی 
عانی گنا ان می ے مساق اد تعاو ووجہ المشابهة بینھما في ذلك ان 
زلیخا استدعت النسوۃ وأظھرت لھن الإکرام بالضیافة ومرادھا زیادة علی ذلك؛ وھو أن ینظرن 
إلی حسن یوسف ویعذرنھا في محبته وأن عائشة أظھرت أن سبب إرادتھا صرف الإمامة عن 
آببھا کونە لا یسمع المأمومین ن القراءة لبکائەء ومرادھا زیادۃ علی ذلك وھو أن لا یتشاءم الناس 
بە کما سبق آنفاً في الروایة الماضیة. 


٣۲۳‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۰ ۔ (۹۵) حدثنا ابو بر بن أپی شَيبَةً. حَثَكَتا أَبُو مُعَاِيَةً وَوَكِيع. ح وَعَدَتَنَا 
يَحبیٰ بن یَشیّیٰء وَاللَنْطٌ لہ قَال: أغبَرَنًا ا مناخ اس ٭ عَن إِْرَامِيمَ؛ عَن 
الأَسْوَدِء عَنْ عَاؤِشَةً؛ قَالَتُ: ما تقلَ رَسُول الله یچ جَاء بَلكَنّ یڑ بِالصُلاۃ ۔ کَقَال: 
سُرو با بکُر فَلیصل بالاسِ؛ الَّت: : فَقْلّْثُ: يَا رَسُول الله یا بر رنآ ِیفٌ: وَِلهُ 
ےک و کو کت َلز نز مرا ققال: سُرُوا با بر فَْیصَل بالاس؛ 
قالَّ: فَثْلْتُ لِحَنْصَة: قُولِي ەُ ۂ: إِك ابا بَکْر رَجْل أبیت. ون تی يقُمْ مقَامَكَ لا مع 
الس . فَلَوْ أَنَرْتَ عُمَرَا کَقَالَّث لە. فَقال رَسُول اللہ لائ: نکی لان صَوَاجبٔ یُوسٗف . 

مُروا یا بَکُرٍ فَلضَل بالاس؛ فَالَتْ: َأمَرُوا آبا بَکُرٍ يصَلّي بالاس۔ قَالَّتْ: فَلمَا دحل فی 
الصسّلاۃِ وَجَذٌ رَسُوذ الله قَلي مِنْ تَنْيِه جَلّةٌ ام دی بن رَجُلَيْي. رح نت 
الأزْض . َال فَلَما فَكَل المَسجد سَمغ ابو بَكُرٍ جٌۂ ۔ فَقبَ بَمَأَحَر فَأَزمَأ إِلَيْهِ 
زسٰولّ الله قلة فُمْ غ مَکَائك. فجَاء رَسُول اللہ یی - عَثی جَلس عَن یَسَار اي بر قَالَتْ: 
ا زشرل اللہ وا زصَلی پالٹی جا . وو بَکْرٍ قاماً. یَقْتّدِي أَبُو بُگر بصلاۃ 
اليٰ پل وَیَقتدِي الّاسُ بصلاۃِ أبي بَکر۔ 

۹۱ ۔ )۹٦(‏ حدثنا مِنْجَابُ بی الْحَارثِ التميمِئٌء أَمْبَرَنَا اب مُسًھر. ح وَحَدَلنَا 
ِسْخَاق بْْإنْرَاهِيم. أَممَرنًا عیسّیٰ بی بُوتُس لَهُمَا عَي الأَعْعَشِء بهَنَا الإسْتاو 
تَخْوَه. وَفي حَدِيثھهِمَا : لا مَرِضنَ رو الله ئل مَرَضۂ الّذِي تُولْيَ فیه. لی غریت ئن 


٥۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (یؤذنه بالصلاة) إلخ : قال المظھر: اہسکون الھمزۃ وتخفیف الذالء 
أي : یعلمه ویخبرہء وہفتح الھمزۃ وتشدید الذال یدعوہء أي: رافعاً صوتہ والتاذین رفع الصوت 
فی دعاء أحد ومنە الأذان)ء اھ. ویجوز إبدال الھمز فیھما واواً. 

قولە: (رجل آسیف) إلخ : أي: حزین؛ من الأسف؛ وھو الحزن۔ 

قولە: (فقالت لەہ) إلخ: أي: حفصۃ للنبي گل ١‏ وزاد مالك في روایته: .افقالت حفصة 
لعائشة٥:‏ ما کنت لأصیب منك خیراً)ء وإنما قالت حفصة ذلك لآأن کلامھا صادف المرۃ الثالئثة 
من المعاودةء وکان النبي قيٍ لا یراجع بعد ثلاٹ: فلما أشار إلی الإنکار علیھا بما ذکر من 
کونھن صواحب یوسف وجدت حفصة في نفسھا من ذلك لکون عائشة هي التي أمرتھا بذلك؛ 
ولعلھا تذکرت ما وقع لھا معھا أیضاً في قصة المغافیر؛ کما سیأتي في موضعہ. 

قولە: (یھادي بین رجلین) إلخ: بفتح الدالء أي: یمشي معتمداً علیھما من ضعفه 
وتمایلہ؛ وإحدی یدیه علی عاتق أحدھماء والآخری علی عاتق الآخر. 

قولە: (سمع أبو بکر حسە) إلخ: أيی: حرکته أو صوته. 


کتاب : الصلاۃ ۳٣۳‏ 


مُْھر: تاب پرَسُولِ اللہ قلی عَلی أَجْلِسَ لی جَلبه. وَكَانَ الب پل يُصلٰي باللّاس۔ َأَبُو 
کر لتملزغ اف ری علیث ضیئ: تغل شون اللر 4ل یصلی تو تکر لن 
جو َآبُو بگر يُسْمِم التّاسَ۔ 

۹۲ (۹۷) حدثنا أبُو بر بن آبي شَيبَة وَأبُو کیب . قالا: عَدَلََا ابی تُمَیْرٍ عَنْ 
مِقّام. ح وَعَدَلَتَا ابْن نُمَبْرٍ ۔ (وَأَْمَهُِمْ مَُتَاِيَة فَالَ: حَدَنتَا أبی. فَال: عَدَلنًا عِغَامٌ 
عَنْ آبیوء عَنْ عَاِشَةً؛ فَالَثۃ اَمْرَرَنون الو و آنا نکر آن بصَل پالٹاس فی َرفبو۔ 


ا 


کان بُصَلْي بھم۔ 


قَال غروَةُ: وَجَڈ رشُول الله وچ مڑ تی جِنّة. فَکَرَج وَِذًا آ أبُو بَکُرِ يَومْ التَاسَ 
فَلمًا ره آبو بکر اسَْأحَرَ ر. فَأَشَارَإِلَيْهِ شول الله وی أي کَمَا اْک. مَعَلس رَسُول اللہ 
جذَاء أبي بک إِلّی جَْہو۔ گا ار بکر يصَلي بشلاؤ ر2 شولِ اللہ گل. وَالّاسْ بُصَلُونَ 
_ضلاوَْآبي بکر: 

۹۳ ۔ (۹۸) حدّثني عَمْرّو النَِدُ وَعَسَنٌ الْخْلَوَايْی وَعَبْدُ بْنْ خُمَيْدِء (قال عَبْد: 
ا وَفَالَ الآحَرَانِ: حَدَتتَ یَعْقُوب) (وَھُو ابْنْ إِنرَامِيم بن سَعْي) وَعَدَليی أَبی؛ عَرْ خ 
ضالح؛ عَنِ ابی ىِيّاب؛ قَال: أَخْبَرَي أَنَسْ بْیُ مَالِلبٍ'؛ أَنْ با بر گان يُصَلي لَهُمْ فی 


7 
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٦۔ )٠۰۰(‏ ۔ قولە: (فأتي برسول اللہ قل) إلخ : بضم الھمزة. 

۸۔ ))٦۱۹(‏ ۔ قوله: (کأن وجھه ورقة مصحف) إ الغ: : یجوز في میم المصحف: الحرکات 
الثلاث؛ وورقة المصحف کنایة عن الجمالء وحسن البشرة؛ وماء الوجە کما قال في الآخر 
اکأن وجھه مذهّبةه کذا فی الإکمال. ۱ 

وقال السنديی 8981 (کان وجھه ورقة مصحف: أيی: فی بیاضهہ وصفائہء وإِنه موقر معظم 


)١(‏ قولە: ٦‏ انس بن مالكہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب أھل العلم والفضل 
أحق بالإمامة رقم (٭۸٥)‏ و(۱۸۱) وباب هل یلتفت لأمر ینزل بە أو یری شیثاً آو بصاقاً في القبلة رقم 
)۷٥٥٢١(‏ وفي کتاب العمل في الصلاۃء باب من رجع القھقری في صلاته و تقدم ہأمر ینزل بەء رقم )۱٢٢١‏ 
وفي کتاب المغازي؛ باب مرض النبي قلِ ووفاتہ رقم )٥)٦٦۸(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب الجنائز؛ 
باب ما جاء في ذکر مرض رسول ال قّلٍ رقم )۱٦٢١(‏ وأحمد في مسندہ ۱١۰/۳(‏ و۳١٦۱‏ و١۱۹‏ و۱۹۷ 
و٢٢۲‏ و١٢۲).‏ 


۳٣٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کت . فَال: فَبُهِنْنًا وَنَحْنُ في الصّلاؤ. مِنْ فرح بِخُرُوج 
شولِ اللہ ٛی4 وَنَكُسَ ابُر بر عَلی عَقِبَبْه لِبَصِل الصٌّت . وی ان رَشول الله کل 
عارع شا فَاشَار إِلَيْهع رَسُول اللہ ئل بِیّدِ وأ أَیْمُوا صَلاَنَکُمْ. قَال : ثُم فَل 
رَسُول اللہ قلل قارحَی السَثْر. ال : تَتُوفی رَسُول اللہ للا بن یَزیہ كَيِكَ . 
۹٤‏ (۹۹) وَحَدَلَفِيهِ عَمْرُو النَاقِد وَرْعَْر بْنُ رب ۔ قَالا: حَدَا سُفْيَان بْنْ غَیية 
من الژْرِی؛ عَن اي ؛ قَال: آخر تظرَوِ نَظرنهَا إِلّی رَسُولِ اللہ قلاقف گت السْتَارَة يَزمَ 
الاکن ٭ هو الْصّقَ وَحَییثُ ضالح تم وَأَْيَغ. 


۹ ۔(ہ٠٠)‏ وحدثني مُحَمَدُ بن رافع وَعَبْدُ بی حُمَیْدٍ. جَییعاً عَن عَبْد الرّزَات۔ 
أَمْبَرَنَا مَعْمَرٌ عَنِ الزْهْرِیٗ؛ فَال: ہوں ہت 
)٠٠١( ۹ٛ1‏ حتدنا مُحَمّۂ بْ الْمقتیٰ وَعَاروه بی عَبْد الله گالا: -- 
عَبْدُ الصّمّد. قَال: سَمفث أبي یُعَدث. قَال: عَثَنَنَا عَبْدُ الْعَزیز؛ عَن آئس ت 
حرج لا آ ػ٠٣۱..ںیا‏ ےت 
70ھ ۷)۵“ بی الله للا مَا تَطْرْنَا مَنظراً قَظ کان أَعْجبَ إِليْتَا 


محبوب في القلوب؛ ولھذا الخصوص ثبە بورق المصحف من بین الأوراق٥.‏ 

قولہ: (ثم تبسم رسول اللہ قلل) إلخ : سبب تبسمہ گل فرحه بما رأی من اجتماعھم علی 
الصلاقء واتباعھم لإمامھم؛ وإقامتھم شریعتهء واتفاق کلمتھم واجتماع قلوبھم؛ ولھذا استنار 
وجھه قلُ علی عادته إذا رآی أو سمع ما یسرہ یستنیر وجھھه . وفیه معلی آخر: وھو تأنیسھم 
وإعلامھم بتمائل حاله في مرضە. 


وقیل: یحتمل آنە قٍ خرج لیصلي بھم؛ فرأی من نفسه ضعفاً فرجم. 

قولە: (فبھتٹا) إلخ : وفي البخاري: (فھممنا أن نفتتن من الفرح برؤیة النبي ٌِ .٥‏ 

قولە: (ونکص آبو بکر) إلخ : أي: رجع إلی ورائه القھقری. 

۹۔ (۰۰٠)۔‏ قوله: (کشف الستارة) إلخ : أي: الستر وھو الحجاب. 

۰٠۔‏ (..٠)۔‏ قوله: لثلاثاً) إلخ: کان ابتداءھا من حین خرج النبي قلهُ ؛ فصلی بھم 


قولە: (فقال النبي گل بالحجاب) إلخ : هو من إجراء (قال؛ مجری فعلء وھو کثیر۔ 
قولە: (وضح لٹا) إلخ : بان وظھر۔ 


کتاب: الصلاۃ ناش 


وو اي ايل جینں وَضح لت . قال: ازم تی اللہ ا َدہ إِلّی ہي بر ان يتقُمَ 
وَأَرحَی نَبِيْ اللہ قلي الْحجَابَ: فَلَم نَقَیز عَلَيیْه عَتٌّی مات . 

۷۔ (۱۰۱) حدثذا أَبُو بر بْنُ أبي شَيَة. عَلَتًا حْسَیْنْ بْنُ عَلِي عَن زَائلَةء عَنْ 
عَبْد الْمَلِكِ بن عُمَيْرٍ عَنْ أپي بُرْقَةء عَنْ ہي مُوسّیٰ'؛ قال: رض سو الله 5ة 
فَاشْتَدٌ مَرَضهُ. فَقَال: زوا آنا کر فلیَل باقاس؛ کثالث عابقڈ: یا رَسُولَ الله آیا 
بر رخْلٌ رقیقء تی یئم مَقَامَكَ لا بیغ ا یُصلَي بالاسِ. قَقَال: مٍِي آبا بَكر لَلبصَلَ 


بالٌاس؛ نی صَوَاحي یُوسف٤.‏ 
قَال: فَصَلّی بهغ ابو بَگر عََاۃ ول اللہ 8ی2. 


(٢۲)۔باب:‏ تقدیم الجماعة من یصلي بھم إذا تاخر 
الإمام ولم یخافوا مفسدۃ بالتقدیم 
۸۔ (۱۰۴) حذثني يَحْیىٰ بن يَحْیَ. قال: قَرّأت عَلّی مَالِكٍ؛ مَنْ أبي ي حازم 
عَنْ مَھّلِ بْن سَعْد المَاعیی؛ ؛ اك رَسُول الله گلا تَقَبَ إِلَی بَيي مرو بْنِ عؤفِ لِیْصْلِمَ 


قولە: (ابي بکر أن یتقدم) إلخ: لیس مخالفاً لقوله في أوله: فذھب آبو بکر یتقدم) بل في 
السیاق حذف. والحاصل أنە تقدم ٹم ظن أن النبي قلُ خرجء فتاخر فاشار إلیه حینثذ أن یرجع 
إلی مکانہء فتقدم . 

۱١۔‏ (٤٢٦)۔‏ قوله: (حیاةۃ رسول الھ) إلخ: أي: إلی أن مات. 


۲٢۔ )٦١٤(‏ باب تقدیم الجماعة من یصلي بھم 
إذا تاخر الإمام ولم یخافوا مفسدۃ بالتقدیم 
قوله: (ذھب إلی بني عمرو بن عوف) إلخ: أي: ابن مالك بن الأوس؛ والأوس أحد 


)١(‏ قولہه: اعن أبي موسی؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب أھل العلم والفضل 
أحق بالإمامة رقم )٥۷۸(‏ وفي کتاب أحادیث الأنبیاءء باب قول اللہ تعالی : ٭لقد کان في یوسف وإخوته 
آیات للسائلین4ء رقم (۳۳۸۵) وأحمد في مسندہ ٦١٤/٤(‏ و٤١٦).‏ 

)٢(‏ قولەه: اعن سھل بن سعد الساعدي؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیه؛ في کتاب الأذانء باب من دخل 
لیزم الناس فجاء الإمام الأولء فتأخر الأول أو لم یتاخر جازت صلاتہ؛ رقم (۱۸8) وفي کتاب العمل في 
الصلاۃء باب ما یجوز من التسبیح والحمد في الصلاة للرجال؛ رقم )۱۲۰١۱(‏ وباب التصفیق للنساء؛ رقم 
)٣٢٠٤(‏ وباب رفع الأیدي في الصلاة لأمر ینزل بەء رقم (۱۲۱۸) وفي کتاب السھوء باب الإشارۃ في 
الصلاةء رقم )۱۲۳١(‏ وفي کتاب الصلح؛ باب ما جاء في الإصلاح بین الناس؛ رقم )۲٦۹٢(‏ وباب > 


۳٦٢‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َيْتَهُم. فَحَانتِ الصّلاَۃ. تَجَاء الْمُذَّذ إِلَی أبی بکر؛ تَقَال: أَنُصَلّي بالاس فَأفِیغ؟ ئَال: 
َعَغ. قال: فَصَلی ابو بَکر؛ فَجَاء رَسُول اللہ قلله وَالاسْ ِي الصًّلاو. فَتکَلّس عَتّی وَقت 


قبیلتي الأنصار وھما الاوس والخزرج؛ وہبنو عمرو بن عوف بطن کبیر من الأوس؛ فیه عدة 
أحیاء کانت منازلھم بقبای والسبب في ذھابہ قُ قباء أنھم اقتتلوا حتی تراموا بالحجارۃتء 
فأآخبر رسول اش إَُِ بنلكٹء فقال: اذھبوا بنا نصلح بینھم فخرج في ناس من أصحابہ: منھم: 
أبي بن کعب؛ ومھیل بن بیضاء وکان ذھابہ گلا بعد أن صلی الظھر. کذا في الفتح ۔ 

قال الحافظ : فی ھذا الحدیث فضل الإاصلاح بین الناس؛ وجمع کلمة القبیلةق وحسم و 
مادة القطیعقء وتوجه الإمام بنفسه إلی بعض رعیته لنلك:ء وتقدیم مثل ذلك علی مصلحة الاإمامة 
بنمسہ؛ واستنبط منه توجه الحاکم لسماع دعوی بعض الخصمم إِذا رجج ذلك علی 
استحضارهم) اھ, 

قوله: (فحانت الصلاة) إلخ : أي: العصر۔ 

قولە: (فجاء المؤذن إلی أبي بکر) إلخ: کان ذلك بأمر النبي لق ١‏ کما ورد في بعض 
الروایات ولفظە: افقال لبلال: إن حضرت العصر ولم آتك فمر أبا بکر فلیصل بالناس) 
الحدیث٠.‏ 

قولە: (أتصلي بالناس) إلخ : یحمل علی أنە استفھمە: ہل یبادر أول الوقت أو ینتظر قلیلاً 
لیاتي النبي قل ؟ ورجح عند أبي بکر المبادرة: لأنھا فضیلة متحققة؛ فلا تترك لفضیلة متوهمة. 

قوله: (فاقیم) إلخ : بالنصبء لأنھا بعد الاستفھام؛ ویجوز الرفع علی الاستثناف . 

قوله: (نعم) إلخ : وزاد في بعض الروایات : فإن شئت)؛ وذلك لاحتمال أن یکون عندہ 
زیادۃ علم من النبي قل في ذلك. 

قوله: (فتخلص) إلخ : وفي بعض الروایات : (فجاء النبي قل یمشي في الصفوف یشتھا 
شقاء حتی قام في الصف الأول“. 

وفیە جواز خرق الإمام الصفوف لیصل إلی موضععہ إذا احتاج إلی خرقھا لخروجه لطھارةۃ 


 <‏ قول الإمام: اذھبوا بنا نصلحء رقم )۲٦۹۳(‏ وفي کتاب الأحکامء باب الإمام یأتي قوماً فیصلح بینھم؛ رقم 
(۱۰) والنسائي في سننہء في کتاب الإمامةء باب إذا تقدم الرجل من الرعیة ثم جاء الوالي ھل یتاخر؛ 
رقم )۷۸٦(‏ وباب استخلاف الإمام إذا غاب؛ رقم )۷۹١(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب 
التصفیق في الصلاة رقم )۹٢۰(‏ و(١١۹)‏ وابن ماجه (مقتصراً علی ذکر التسبیح للرجال والتصفیق للنساء) 
في سننهء في کتاب [إقامة الصلاۃ والسئة فیھاء باب التسبیح للرجال والتصفیق للنساءء رقم )۱۰۳١(‏ وأاحمد 
فی مسندہ ۳٣٣ /٥(‏ و٣٣۳‏ و٣٣۳‏ و٣٣۳‏ و٣٣۳‏ و۳۳۷ و۳۳۸)۔ 


کتاب: الصلاۃ ۳۷ 


سباھا .. .  ..‏ . __._._....-؟ 
فی الّٹ: فَصَفَق اللّاسْ. وَكانَ ابو بر لا يَلكِتُ فِي الصّلاۃ. مَلَمّا أَكتر الس الَسْفِیقَ 
لت قری رَشول اللہ یل . فَأَشَاز إِلیه رسشول اللہ پیل انِ انگ مَکَانَكَ. فَرقع ابو بک 
نیو فَحیة الله عَر وَجَلٌ عَلیٰ ا أَمَرَۂ ہو رَسشول اللہ یی ِن کَلِكَ٠‏ تم اسَْأَحَر ابو بر 
عقی اتوی فی السَث. وَتدم ال کی تصَلّی . تم الضرّت قَقال: دیا آبا کر مَا مك 
أن تبْتَ إِذ أَمَرئّك؛ ال أبُو بکر: ما ات لابْنِ اي قُحَاقَةً سھوممدیسی جکسکواکت 


و رعاف أو نحوھماء ورجوعه؛ وکذا من احتاج إلی الخروج من المأمومین لعذرء وکذا لە 
خرقھا في الدخول إذا رای قدامھم فرجة؛ فإنھم مقصرون بترکھا . 
قوله: (فصفّق الناس) إلخ: قال النووي التصفیق هو التصفیح؛ وھو الضرب بالکف؛ 
وسیأتي البحث فی في الباب الاّتي ۔ . 
قولە: (وکان آبو ہکر لا یلتفت) إلخ : قیل: کان ذلك لعلمه بالٹھي عن ذلك. 


قولە: (فرفع آبو بکر یدہ) إلخ: فیە رفع الیدین عنذ الحمد وفي بعض الروایات: افرفع 
أبو بکر رأسە إلی السماء شکراً لل٢‏ وفي بعضھا: لیا أبا بکر؛ لم رفعت یدیك؟ رما مك آن 
تبت حین اشرت إليك؟ قال : رفعت یدي لأني حمدت اللہ علی ما رأیت منك). 

قولە: (فحمد ال۵) إلخ: لآن رآہ گل أھلاً لأن یؤمہ وظاھرہ أنە تلفظ بالحمد؛ وادعی ابن 
الجوزي أنە أشار بالحمد والشکر بیدہء ولم یتکلم . قال الحافظ : ا فیه الحمد والشکر علی 
الوجاهة في الدین٤.‏ 


قوله: (ثم استاخر أبو بکر) إلخ: فیە أن من أکرم بکرامة یتخیر بین القبول والترك إذا فھم 
أن ذلك الأمر علی غیر جهھة اللزوم؛ وکان القرینة التي بینت لأبي بکر ذلك هي کونە لا شق 
الصفوف إلی أن انٹھی إليە؛ فکأنە فھم من ذلك أن مرادہ ان یؤم الناس؛ وأن أمرہ إیاہ 
بالاستمرار فيی الإمامة من باب الإکرام لە والتنویه بقدرہ فسلك هو طریق الدب والتواضع؛ 
ورجح ذلك عندہ احتمال نزول الوحي في حال الصلاة لتغیر حکم من أحکامھاء وکأنه لأجل 
ہذا لم یتعقب قلاِ اعتذارہ برد عليه. 


قال في الإکمال: (احتج بە من شیوخنا من أجاز للاإمام أن یتآخر من غیر عذر ویتقدم 
غیرہء ومنع ذلك غیرہء ورأی الحدیث خاصاً بە قلِ ء وآن تأخر أبي بکر إنما کان لعذر أن لا 
یتقدم بین یدي رسول اق ء بدلیل قوله: اما کان لابن أبي قحافة ان یتقدم بین یدي 
رسول الل پت ٤‏ وأما لعذر فجائز وھو أاصل الاستخلاف؟) اھ. 


قوله: (لابن أبي قحافة) إلخ : هذا أدل علی التواضع من قوله: سا کان لي؛ أو اما کان 
لأبي بکر؟. 


۳۰۸ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أنْ يُصَلّي بَىْنَ يَدیٰ رشولِ اللہ کی کان رشول اللہ ہی: اب ربنم تر أَْنَرتُمْ النَصْفِیق؟ 
من تايَه شَء في صلالہ فَْيْسَیٔخْ . فَإل إِذَا سب سَیٔخ الْثفْتَ إِليه. وَإِنَنَا النْصْفِیخ ات 


۹۔ (۱۰۳) حدثتا ثُتبَِةُ بٔنُ َویی؛ عَتَلنَا عَبْد الْعَزِیزِ؛ (َعْني ابنَ أبي ي خَازم) 
وَقَّال فَیيَةٌ:ٍ حَدَتَنَا یَفْثُوبُ (وَهُو ابی عَبْدِ الرَّحْمٰن الْقَارِیئ)ء ِلامُمَا عَنْ اي ي حازم مَنْ 1 
مَھل بن سَعْد پوثلِ حَیِیثِ مَالِلٍ. وَفِي حَدِييِهِمَا: فَرَقُم َبُو بَکر يَدیْو۔ کعید ال زی 

حَتّی فَامْ في الصّفٌ۔ 


الْقَهْقَری وَرَاءیُ : 


٠۔ )۱۰١(‏ حدَثنا مُعَمَدُ مُحَمّد بی عَبْد الله بن بَریع: أمْبرَنا عَبْدُ الأَعْلیٰ. حَدٌ 
غبَيْدُ الله عَن أبي ي عازع؛ عَنْ سَهْلِ بن سَغو السًاِئ؛ قال: قب تی اللہ کو دیع 
یْنَ بَيي عَمٰرو بْنِ عَوْفيَء پمٹ حییٹھم . + وَزَاوَ: : فَجَاءَ رَسُولٌ اللَهِ لا مَحَرَقَ الضْغُوف. 
حَتّی قَامٌ عِنْدَ الصّٹٌ المفدُم. رق ان یا بر رَجَمَ الْقَهْتَرٌی. 


۹۹ ۔ )۱٠١(‏ حدثني مُحَمّذُ بْنْ رافع وَحَسَیْ بْنُ عَلِي الْحْلَانِی جمیعاً عَنْ 
عَبْد الرّزٌاتی۔ ۔ فَال ايْيُ رافی: عَدَتََا عَبْدُ الَرَاق :انا اب جُرَج . عَتَتنِي ابْنُ شِهّاب: 


۷٣ 


قولە: (آن یصلي بین یدي رسول الش) إلخ: تقریر النبي گل لە علی ذلك یدل علی ما قاله 
ا مہ می و سور کو ھت ویژید ذلك عدم إنکارہ قاُ علی 
علي ط ظللہ لما امتنع من محو اسم في قصة الحدیبیة وقد قدمنا البحث فیه في آبواب الطھارۃ. 

قولە: (اکٹرتم التصفیق) إلخ : ظاھرہ أن الڑإنکار إنما خص بکثرتہ لا لمطلقہء ولکن قوله: 
فإنما التصفیق للنساء؛ یدل علی منع الرجال منە مطلقاً. 

قولە: (من نابہ) إلخ : أي: نزل بہ شيء من الحوادث والمھمات؛ وآراد إعلام غیرہ. 

قولە: (فلیسیح) إلخ : أي: فلیقل : سبحان الله 

قولە: (التفت إليه) إلخ : ہضم المثناۃ علی البناء للمجھول. 

قوله: (وإنما اع سرک : کان الرجال والنساء ی قون في الصلاة والطواف؛ 
فانزل اللہ تعالی: لوَمَا كَانَ صلا اریت مم عند الب ال کےا وَتصَيِيَةُ موا داب پِعَا كُثُر 
تنکاروںے دک لام۹ (سورۃ الافالء آید: (افں ا ٹم آبیح للنساء لما یعتریھن في الصلاۃ وعلل 
تخصیصھن بالجواز بأن آصواتھن عورۃ. کذا في الإکمال. 


۴۳۔(...)۔قوله: : (ورجع القھقری) إلخ: ذ فيه أن من رجع في صلاته لشيء ء یکون 
رجوعه إلٰی ورای ولا یستدہر القبلة ولا ینحرفھا۔ 


مھ 


عنْ حَدیثِ قَبّاو بن زِيَاو؛ أَنٌ غُرُوَة بْيَ المُغیرة بن شُغبَة أخَْرَة؛ ان السُِیرٰة بْنَ شُغبَة 
أغْيرَہ؛ ان ڑا تع ول اللہ ہل 5 کو2 . قَال الْمُخِیرَةً: کبرَر رَشول اللہ قٌللا قَبَل الْمَائط ۔ 
تعا اد ہل شاف اتی فلا مع رشول اللہ 5ل لن آعذ علث أفریۓ ءَلی 
يَلَيْهِ مِنَ اللِدَاوَة۔ وَقَسَل یَنَیْه تُلاّٹ مَرّاتِ ثٛمٌ غَسَل وَجْھَة. تم 3 عَبَ بحْرِخ جْبَتَة عَنْ 


ذِرَاعَیْهِ فَضَاق کُمًا مُبَيْهِ خوں نانشل و کی اور عٹی شرع وراغیو ِن ال الو 
وَقَسَلَ وَرَاعَيْه إِلی الْمرَقَيْن۔ ثُمُ توَصّا عَلی عُلَیْو کم أئل. 


قَال الْمْفِيرَۂً: َأَتبَلُ بت مَعَةُ عَتٌی تَچذ التّاسَ قٌذ قَدُوا عَبْدَ الرّحْمٰنِ بن وف فَصَلَی 
بر + فَأذْرَھ رَسُول ال یلا إِخْدی الرَکُعَتيْن مَصَلّی مَمَ النَاسٍ الرَكعَةً الاَخِرَة ما سَلَم 


کچھ 


٦‏ ھَ؟٣مبھ+"+"‏ ا ذَِكَ المسْلِمينَ۔ فَأكُتَرُوا 
بیع . فَلَمًا قضَی ای کل صلاِتة اَْلَ عَلَیْبٰ ثُمٌ فال: 'َأَحْسَنم از قالَ دئذ أَمَبتْم 
َفِطهُمْ ان صَلوْا الصّلا لِوَٹیھا. 

۹۰۲ ۔ )٠٠٠(‏ حدثنا مُحَمّدُ بی رافع وَالْحْلوَانی. قالا: ہہ 
اب جُریچ؛ عَثَتيي اب شِهَاب عَنْ إِسْمَاعیل بن مُحَمّد بن سَعْی عَنْ حَمَرَّة بُ بن مسر 
تُخْوَ حَدِييِ عَّاو. قَالَ الْمفِیرَةٌ: فَأرَذث تَأَخِیر عَبْد َبْدِ الرَّخْمٰن. کَقَال ال ویا: مث 


(۲۳) ۔باب: تسبیح الرجل وتصفیق المرأۃ 
إذا نابھما شيء في الصلاۃ 
٢۔ )۱۰١۹(‏ حةٹنا بر بک بن أپی شَيْة وَکَمرٌو اللَاقد وَرَْيْرُ بن رب . . قَالوا: 


جس و 


عَدَتَنَا سُفْيَان بُنْ غُیَبْنةَ ءَ عَنِ الّهرِيٌ؛ غر ای ي سَلَمَة عَن أبي مَُیْرَة عَنِ اللَْی 25. ح 


٥ػ(۔ ))۴١(‏ ۔ قوله: (آن المغیرة بن شعبة أخبرہ) إلخ : ھذا الحدیث قد تقدم شرحه في 
باب المسح علی الخفین؛ من کتاب الطھارۃ فراجعە. 

قولە: (یغبطھم أن صلوا الصلاة) إلخ : فيه المبادرۃ لفضیلة أول الوقت المستحب؛ وأن 
الإمام لا ینتظر إذا علم بُعدہ وعذرہ: و (یغبطھم) روي بالتشدید أي: یحملھم علی الغبطة 
ویجعل فعلھم عندھم مما یغبط عليهء وإن روي بالتخفیف یکون قد غبطھم لتقدمھم وسبقھم إلی 
الصلاۃ. کذا في مجمع البحار۔ 


)۲٢(‏ ۔ باب: تسبیح الرجل وتصفیق المرأة إذا نابھما شيء في الصلاۃ 


زی قد سبق تخریجه في کتاب الطھارة؛ باب المسح علی الخفین رقم (٦٦٢٥)ء‏ فراجعەہ۔ 


شس ۱ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


ا کن 


وَحَدَتَنَا مَارُون بُنُ مَعْرُوف وَحَرمَلَهُ بْنُ يَحْیّیٰ. قالا: أَخبَرَنًا ان وَغب؛ أنحبرني يُونسْ عن 
ان شْهَاپ . ححبَرَي سَویڈ بْیُ الْمُسَیّبِ وَآبُو سَلَمَة بْنُ عَبْدِ الرَّحْمٰن لع اوغا ا 
ریا یل : تال رشول اللہ ل2 : هاشْنہیخ لِلْجَالِ وَالتْفِیق لِلنسَاءء . 

زَادَ حَرْمَلَهُ فِي رِوَابؾه: قَال ابْنُ يِهَاب: وَئّذ رَآَبْتْ رِجَالاً مِنْ أَمْلِ الْیلم یَبَعُو 


۔ھ ک 
وَیْٹِیرُون. 


0200 


٦۔ )٣٢٤(‏ ۔ قوله: (التسبیح للرجال) إلخ : وفي بعض الروایات: (فلیسبح الرجال 
ولیصفق النساء) وفیه ان من سبح لأمر ینوبہ لا یقطع صلاتہ ولو قصد بذلك تنبيه غیرہ. 

قولە: (والتصفیق للنساہ) إلخ : وفي البخاريی: اقال سھل بن سعد: التصفیح هو 
التصفیی)۔ 

وقال عیاض في الإکمال: إِنە بالحاء الضرب بظاھر إحدی الیدین علی الأخری؛ وبالقاف 
بباطنھا علی باطن الآخری؛ وقیل: بالحاء الضرب باإصبعین لاژنذار والتبيەء وبالقاف بجمیعھا 
للھو واللعب . 

قال النوويی: ەفإن فعلت مکذا علی جھة اللعب بطلت صلاتھا لمنافاته الصلاۃ؛. 

قال ابن حجر: ٢‏ والتصفیق للنساء أي: لا للرجال؛ فإنه بعد أن غلب في النساء صار لا 
یلیق بشھامة الرجال)۔ : 

قولە: (ویشیرون) إلخ : في العرف الشذي: الا تفسد الصلاة عندنا بالإشارۃ لرد السلام أو 
غیرہء ولکٹھا مکرومة؛ وفي بعض کتبنا فساد الصلاة بالمصافحةء وعدم فسادھا بالإشارۃ بالید 
لرد السلام. وقال بعض: لا تکرہ الإشارۃ أیضاًء ذکرہ في فتح القدیر والمفھوم من معاني 
الآثار أنه عليه السلام کان یشیر لرد السلام ٹم صار منسوخاً مشمولاً بنسخ الکلام؛ وقول 
الطحاوي مذا لیس ببعیدء لآن الکلام في الصلاةء والإشارۃ کانت جائزۃ فیھاء ثم نسخ الکلام؛ 
فلعله منسحب علی الإشارة أیضاً؛ اھہ. 

ولو سلمنا وقوع الإشارۃ في الأحادیث بعد النسخ؛ فلعلھا کانت لاعلام بأنه في الصلاۃ 


)١(‏ قوله: (عن أبي هریرةۃہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب العمل في الصلاةء باب التصفیق 
للنساء رقم (۱۲۰۳) والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ باب التصفیق في الصلاۃ؛ رقم (۱۲۰۸) 
و(۱۲۰۹) وباب التسبیح في الصلاةۃ؛ رقم ١(‏ ۰٠ء‏ و(۱١۱۲)‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب 
التصفیق في الصلاۃء رقم (۹۳۹) والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃ باب ما جاءف في التسبیح للرجال 
والتصفیق للنساء رقم )۳٦۹(‏ وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب التسبیح 
للرجال في الصلاة والتصفیق للنساء رقم )۱۰۳١(‏ والدارمي في کتاب الصلاۃ؛ باب التسبیح للرجال 
والتصفیق للنساء؛ رقم (۱۳۷۰) وأحمد في مسندہ ۲٤٤/٢(‏ و٢٦۲‏ و۳۱۷ و٣۳۷‏ و٤٤٤‏ و٤٤٤‏ و٣۷٦‏ 
و۷۹٣‏ و۹۲] و٥۷١١‏ و۹٥٢۵).‏ 


کتاب : الصلاۃ ۳۷۱ 


٤۔‏ (۱۰۷) وحدثنا ثُتَیْبَةُ بْنُ سَعید. حَدُنَنَا الْفُشَيْلُ ٠‏ ليَعْبي ابَْ عِيّاضيٍ). ح 
وَعَدَتََا ابو ریب عَدَتَتَا أَبُ . ح وَعَدَنََا ِسْحَاقُ بی إِيْرَامِيمَ اخ میشی نے 
02 كُنَهُمْ عَن الأَعْمَشي: عَنْ أبي صالح؛ عَن آَبي مُرَیْرَقَ عَن ابی پل بمللہ پمٹلۂ 

وے 326 مو۔ ا و کے 


٥۔‏ (۰۰۰) حدثنا مُعَمَدُ بی راف عَنَکََا عَبْدُ الرّزًاتی انا تفم عَنْ مَمَام 
عَنْ أہي مُرَیْرَقَ عَن ای گل ہِمئْلہ وَزَاد كفي الصّلاة. 


)۲٢(‏ ۔باب: الأمر ہتحسین الصلاة وإتمامھا والخشوع فیھا 
٦۔‏ (۱۰۸) حدّثنا ابو ریب مُحَمَذُ بْیُ الْعَلاَءِ الْهَمْدَايِیُ. حَدَتََا ابو أُسَامَةً عَنْ 
الْوَلِيدِ (يَعْني ابْنٌ گیر)ء عَدَنَيْي سد ابی سید لْمَقْبْرِيٌء ض غ اہیوء عَنْ أَبي 
مُرَبْرَ'؟؛ قَال: صَلی بنا رَسُول اللہ لا یَزما. تم انْصَرَ رت نَقَالَ: 'یا ان لا تین 


صَلاکَكَ؟ الا یَنظُر الثصَلّي إِذًا صَلّی یت یُصَلی؟ فَإنَمَا یُصَلي لیو إني اللہ لأْصِرُ مِنْ 


لا لرد السلامء وقد بسط الکلام فیه الطحاوي؛ وقال في آخرہ: ہفلما أمر رسول اللہ ق بالسکون 
في الصلاۃ وکان رد السلام بالإشارة فیە خروج من ذلك؛ لان فیه رفع الید وتحريك الأصابع : 
ثبت بذلك أنه قد دخل فی ما أمر به رسول اللہ قيُ من تسکین الأطراف في الصلاة؛ ۔ واللہ 


. ٤ أعلم‎ 


)٤٢(‏ باب الأمر بتحسین الصلاۃ وإتمامھا والخشوع فیھا 
۸(۔ )٣٢٤(‏ ۔ قوله: (فقال: یا فلان) إلخ : فیه پا فو ا ان ینبه الناس علی ما 
یتعلق بأحوال الصلاۃ ولا سیما إن رأی منھم ما یخالف الأولی. قال في الإکمال: یحتج بھذا 
الحدیث من لم یوجب الطمانینة؛ لأنه لم یأمرہ بالإعادۃء ویحتمل أن الذي أنکر ترك الاعتدال 
في الرکوع؛ والتجافي في السجود؛ ونحو ھذا من السنن والھیئات التي هي فضیلةء ولذا قال: 
:الا تحسن صلاتك) وقد فسر الإحسان في حدیث جبریل عليه السلام . 
قلت قد تقدم الکلام علی الطمأنینة والاعتدال في موضعہ فراجعە . 
قوله: (لأبصر من ورائي) الخ: ہی بو سس والصواب المختار أنە محمول علی 
ظاهرہ وأن ھذا الإبصار إدراك حقیقی خاص بە لق انخرقت لە فيه العادۃء وعلی ھذا عمل 
البخاري؛ فأخرج ھذا الخدیث قی غلمات النبوۃء وکذا نقل عن الإمام أحمد وغیرہ. 


)١(‏ قولە: (عن أبي ھریرة٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاة؛ باب عظة الإمام الناس في 
إتمام الصلاۃ وذکر القبلة رقم )٦۱۸(‏ وفي کتاب الأذان: باب الخشوع في الصلاۃء رقم )۷١١(‏ وأحمد 
فيی مسندہ ۳۰٣/۲(‏ و٣٦۳‏ و۳۷۵ ر۹٤٤٥).‏ 


۳۲۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
وََائي کَمَا أبْصِرُ مِن بَْنَ يَدَي). 

۷۔ (۱۰۹) حدَثنا تيب بن می سُمیی؛ عَن مَاِكِ بْنِ انُس عن ابی الزناو عَنِ 
الأغرج عَنْ اي ُرَیرَة؛ ان ول اللہ کی فال: دغل تَرَْك َيلبي َھتا؟ قَوَاللِ مَا يَخُلیٰ 
عَلَيٰ رُكوعْکُمْ ولا مُجُوهُكُم. 7 لأرھُم وَرَاءَ ظُھْرِي؛. 


ثم ذلك الإدراك یجوز أن یکون برؤیة عینه انخرقت لە العادة فيه أ٘یضاًء فکان یری بھا من 
غیر مقابلةء لأن الحق عند أھل السنة أن الرؤیة لا یشترط لھا عقلاً عضو مخصوص: ولا 
مقابلقء ولا قرب. وإنما تلك أمور عادیة یجوز حصول الإدراك مع عدمھا عقلاًء ولذلك حکموا 
بجواز رؤیة اللہ تعالی في الدار الآخرۃء خلافاً لأھل البدع لوقوفھم مع العادة. کذا في الفتح. 

قوله: (کما أبصر من بین یدي) إلخ : فیه دلیل علی المختار أن المراد بالرؤیة: الإبصارء 
وظاھر الحدیث أن ذلك یختص بحالة الصلاۃ ول أن یکون ذلك واقعاً في جمیع أحواله؛ 
وقد نقل ذلك عن مجامدء وحکی تقي بن مخلد أ نە ق کان یبصر في الظلمة کما یبصر في 
الضوء. 

۹۔ )٢٢٤٤٢(‏ ۔ قوله: (ھل ترون قبلتي) إلخ : هو استفھام إنکار لما یلزم منەء أي: أنتم 
تظنون أني لا آری فعلکم؛ لکون قبلتي في ھذہ الجھة؟ لأن من استقبل شیثاً استدبر ما وراءءء 
لکن بین النبي قلُ أن رؤیته لا یختص بجھة واحدة. 

قوله: (فواش ما یخفی علي) إلخ : قال الحافظ : وقد سٹل عن الحکمة في تحذیرھم من 
النقص في الصلاة برؤیته إیاھم دون تحذیرھم برؤیة الله تعالی لھم وھو مقام الإحسان المبین فيی 
سؤال جبریل؛ کما تقدم في کتاب الإیمان (اعبد اللہ کأنك تراہ فإن لم تکن تراہء فإنه یراكہ 
فاجیب بن في التعلیل برؤیتہ 8ل لھم تنبیھاً علی رژیة اللہ تالی لھم؛ فإنھم إذا أحسنوا الصلاۃ 
لکون النبي قُ یراھم أیقظھم ذلك إلی مراقبة الله تعالی مع ما تضمنە الحدیث من المعجزۃ 
له گل بذلك؛ ولکونە یبعث شھیداً علیھم یوم القیامةء فإذا علموا أنە یراھم تحفظوا في عبادتھم 
لیشھد لھم بحسن عبادتھم) اھ. 

قلت: ومعلوم أن الخطاب في حدیث الباب للذین کانوا لا یحسنون الصلاۃء کما تقدم فيی 
الروایة الماضیةء وھم لعدم بلوغھم إلی درجة الإحسان ما کان یسھل علیھم استحضار رؤیة 
الله سبحانە وتعالی؛ فنبھوا علی رؤیة الرسول التي کان استحضارھا أُسھل في حقھم؛ لیعرجوا 
منھا إلی مقام الإحسان الذي هو منتھی منازل السائرین إلی الل. ۔ واللہ أعلم ۔ 

قولە: (ولا سجودکم) إلخ : وفي روایة البخاري: اما یخفی علي خشوعکم ولا رکوعکم) 
فیحتمل أن یراد بالخشوع:السجودہ لن فیه غایة الخشوع؛ ویحتمل أن یکون المراد الخشوع في 
جمیع أرکان الصلاۃ. وقد تقدم الکلام في معنی الخشوع ووجوبە في الصلاةۃ في اباب فضل الوضوء 
والصلاۃ عقیيه) وشيء منە في اباب صفة الوضوء وکمالہ؛ من آوائل کتاب الطھارۃ فراجعە. 


کتاب : الصلاۃ ۷۳ 


کے چچچچ چچیچ ‏ جج چوچچج چچ چچچںچے۔ڈژچچچژچ و را 


2000 


۹۸ تر ثني مُحَمُّ بر اَی ابی بشَار. قالا: عَدذَتنا مُحَمَدُ بْنْ بن جَْقر 
عَدَنَنَا شُغبَه. قال: وو سر بن اث عَن النَِيْ گل؛ گا قَالَ: 
آئٹیا گر خر فواللهء إِني أرَاكُمْ بن بندي“ ۔ (وَرْبْمَا قال: مِن بَعْد ظَھْرِي) إ٥‏ 
رکنم رََجَدثم.. 

۹۔ (۱۱۱) حدثني أَبُو عَمَانَ الْمِسْمَیِئ؛ عَثََنًا مُعَادٌ يَذبي لب مِمّام)ء 
حَدَتَيي أبي ح وَعلا نعظذ بؤ الثای. و00 عَیِيٌ عَنْ سَیل۔ ۔ کِادَمُمَا مَنْ 
اف عو انس ؛ ان نی الل قي فَال: وا الركُوغٌ وَالسُجُودَ قوَاللّہ نْي لأَرَاكُمْ ِن 
بعد ظفٰري نَا مَا رَکَعثُمْ وَإِنَا مَا مَجَذتُم. 

وَفی عَدیثِ سَویدٍ: (٢ِإِنّا‏ رَكَنثْمْ وَإِنَا مَجَذَتْم. 


(٢۲)۔باب:‏ تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود ونحوھما 
۹۰ ۔ (۱۱۷) حةٹطا بر بر بن آبی شڈ َعلی بی خر وَاللَفظ لأہی بکی) ۔ 
تال ابْنُ شُجْر: ات ۔ وَقَالَ اَبُو بر: عَثًَا عَلِؿ بی مه عَن المتَار بن ِء عَنْ 
آئی' قَال: صَلی بتّا رَسُولٍ اللِ ہی ات يَوم: لا فی الصَّلاةً سیووکم7 
َقَال: ھا الناس: إِنَي إِنَانُكُم ٠‏ لا تَسبثُونِي بالُوع وَلا پالسُجُود. وَلا ایام ولا 
بالالْصِرَاف . َإلْي أَرَاكُمْ أنابي وَمن خَلفِي؛ تثُمٌ قال: : دَالّذِي تَنْسْ مُحَمّدٍ پھیو؛ لو رَأَيكُم ما 


۰٠۔‏ (٤٢٣)۔‏ قوله: (اقیموا الرکوع) إلخ: أي: أکملوھماء وفي بعض الروایات: 
(أتموا) بدل (أقیموا). 


)۲٥(‏ ۔ باب: تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود ونحوھما 
۳۲(" قولە: (ولا بالانصراف) إلخ: قال النووي: ”المراد بە السلام) اھہ. 


)١(‏ قوله: اعن آنس بن مالك؛ الحدیث أخرجہ البخاري في سننہ: في کتاب الأذانء باب تسویة الصفوف عند 
الإقامة وبعدھاء رقم (۷۱۸) وباب إقبال الامام علی الناس عند تسویة الصفوف؛ رقم (۷۱۹) وباب إلزاق 
المنکب بالمنکب والقدم بالقدم في الصف؛ رقم )۷۲٢(‏ والنسائي في سننهء في کتاب الإمامة باب کم مرةۃ 
یقول: ةاستووا؛١؛‏ رقم )۸۱٤١(‏ وباب حث الإمام علی رص الصفوف والمقاربة بیٹھاء رقم (۸۱۰) وباب 
الجماعة للفائت من الصلاۃء رقم )۸8١(‏ وفي کتاب الافتتاح؛ باب الأمر بإتمام السجود رقم (۱۱۱۸) 
وأحمد في مسندہ ۳٣(‏ و١۱١۱‏ و۰٣۱‏ و۱۷۸ و۱۷۸ و۱۸۲ و٣۳٣٢‏ و۳٢٢‏ و۹٦٦‏ و٤۲۷‏ ر۲۷۹). 

)٢(‏ قولہ: (عن آنس؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب الٹھی عن مبادرة الإمام 
بالانصراف من الصلاۃء رقم )۱۳٦١(‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب فیمن ینصرف قبل > 


اس الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سدسچھتکوویبییوچ ھی اھ مھت سد تچ عاضوت سوت 
رأیث لَضْحَکثُم قٌِیلا وَلَبَكَيكم یراہ فلُوا: وَمَا ریت بَا رَسُول الل؟ فال: 'رَأِث الجَلۂ 
وَالنَار؛. 

٦۔‏ (۱۱۳) حدثنا قُتََِة بْىُ سَویدء عَتَلنَا جَرِیڑٌ. ح وَعَدَكا اب تَُْر وَإِسْحَاق بن 
ِنرَاهیم: عي ان فُضَبْلٍ٠‏ ججمیعاً ع المختَارِ؛ عَن انی عَِ ال گہء بَا الْحَییثِ, 
وَليْسَ في حَدیثِ ججریر: اوَلا بالانْصراِ؛. 

۷۲۔ )۱۱١(‏ حدثنا عَلَث بَیْ مشام وَبُو الرٌبیع الزَهرَان وَثتَيِبةُ بن سَویی۔ 
عَنْ حَمًَاو. قَالَ ےَ عَلت: عَتَتًَ تاد بْنْ زبْلء عَنْ من بن يَِاو۔ کنا اٹ و اگ 
: َال محمد قللا: دآما يَخْقّی الْذِي میَرَفَم رَآَسَة قَبل الإمام أ یُحَوْلَ الله 00 


7 
ںا 


ویحتمل أن یکون المراد النھي عن الانصراف من مکان الصلاة قبل الإمام لفائدۃ أن یدرك المؤتم 
الدعاء ولاحتمال أن یکون الإمام قد حصل لە في صلاته سھو فیذکر؛ وھو في المسجد ویعود 
لە کما في قصة ذي الیدین؛ وقد أخرج أبو داود عن ابن عباس ا أن النبي للُ حضّہم علی 
الصلاۃ ونھاھم أن ینصرفوا قبل انصراف الإمام من الصلاة4 وأخرج الطبراني في الکبیر عن ابن 
مسعود بإسناد رجاله ثقات؛ أنه قال: 'إذا سلم الإمام وللرجل حاجة فلا ینتظرہ إذا سلم أن 
یستقبله بوجهە؛ وإن فصل الصلاة التسلیمء وروي عنە ەأنه کان إذا سلّم لم یلبث أن یقوم أو 
یتحول من مکانه٥‏ کذا في نیل الأوطار ۔ 

قوله: (ولبکیٹم کثیراً) إلخ : کثرۃ البکاء مع رؤیة الجنة یحتمل أنه رقة علی من حرمھا أو 
قلة العمل الموصل إِلیھا. 

٤۔‏ (۲۷)) ۔ قوله: (الذي یرفع رأسە) إلخ: زاد في روایة حفص بن عمر: اوالإمام 
ساجد؟ فھو نص من السجود. ویلتحق بە الرکوعء لکونە في معناہء ویمکن أن یفرق بینھما بأن 
السجود لە مزید مزیةء لأن العبد أقرب ما یکون فيه من رب لأنه غایة الخضوع المطلوب منەء 


< الإمام رقم .)٦٦٦(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃء باب الٹھي عن مبادرۃ الأئمة بالرکوع 
والسجود: رقم (۱۳۲۳) وأحمد في مسندہ ۱۰١/۳(‏ و١٢۱‏ و١٥٥‏ و۷١٢‏ و٢٢٤٤‏ و٢٢٢‏ و۲۹۰). 

)١(‏ قولە: ٦‏ ابي ھریرۃ٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب إثم من رفع رأسه قبل 
الإمام؛ رقم )٥۹۱(‏ والنسائيی في سئله؛ في کتاب الإمامة باب مبادرة الإمامء رقم (۸۲۹) وأبو داود في 
سننهء في کتاب الصلاۃ؛ باب التشدید فیمن یرفع قبل الإمام آو یضع قبلهء رقم )١٦٦(‏ والترمذي في 
جامعهء في کتاب الصلاۃ باب ما جاء من التشدید في الذي یرفع رأسہ قبل الإمامء رقم )٢۸۲(‏ وابن ماجه 
في سنلەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب النھي آن یسبق الإمام بالرکوع والسجود: رقم )۹٦۱(‏ 
والدارميی في سننه؛ في کتاب الصلاةء باب الٹھي عن مبادرة الأئمة بالرکوع والسجود رقم )۱۳۲۲١(‏ 
واحمد في مسندہ (۲/ ٦٦٢‏ و٤٥٣‏ و۹٤٦٦‏ و٢۷٦‏ و٥٥٠)۔‏ 


کتاب : الصلاۃ وس 


_'... تم _... سں۲ں سس ۹ش۹۹‪ تسس تتستتس9چزپز ورتتدشست۔-۔ سس .ح٣س‏ س سییٹسشیی سس 


رَأَمَه رَأَسَ چمَار؟. 


فلذلك خصّ بالتنصیص عليه؛ ویحتمل أن یکون من باب الاکتفاء وھو ذکر أحد الشیئین 
المشترکین في الحکم إذا کان للمذکور مزیةء وأما التقدم علی الإمام في الخفض للرکوع 
والسجود؛ فقیل: یلتحق بە من باب الأولی؛ لآن الاعتدال والجلوس بین السجدتین من 
الوسائل؛ والرکوع والسجود من المقاصدہ وإذا دل الدلیل علی وجوب الموافقة فیما هو وسیلة 
فاولی ان یجب فیما هو مقصدہ ویمکن أن یقال: لیس ھذا بواضح؛ لن الرفع من الرکوع 
والسجود یستلزم قطعہ من غایة کماله؛ ودخول النقص في المقاصد أشد من دخوله في الوسائل+ 
وقد ورد الزجر عن الخفغض والرفع قبل الإمام في حدیث آخر أخرجه البزار من روایة ملیح بن 
عبد الل السعدي عن أبي ھریرة مرفوعاً: ٥‏ الذي یخفض وبرفع قبل الإمامء إنما ناصیته بید 
الشیطان؛ وأخرجہ عبد الرزاق من ہذا الوجه موقوفاًء وھو المحفوظ . قاله الحافظ في الفتح. 

قوله: (رأسه راس حمار) إلخ : ظاھر الحدیث یقتضي تحریم الرفع قبل الإمام لکونە توعد 
عليه بالمسخء وھو أشد العقوبات؛ ومع القول بالتحریم فالجمھور علی أن فاعله یاثم وتجزیء 
صلاته. 

واختلف في معنی الوعید المذکور؛ فقیل: یحتمل أن یرجع ذلك إلی أمر معنوي؛ فإن 
الحمار موصوف بالبلادۃةقء فاستعیر ھذا لمعنی للجاھل بما یجب عليه من فرض الصلاة ومتابعة 
الإمامء؛ ویرجح ھذا المجاز أن التحویل لم بقع مع کثرۃ الفاعلینہ لکن لیس في الحدیث ما یدل 
علی أن ذلك یقع ولا بڈ وإنما یدل علی کون فاعله متعرضاً لذلكء وکون فعله ممکناً لأن یقع 
عنه ذلك الوعیدء ولا یلزم من التعرض للشيء وقوع ذلك الشيء. قاله ابن دقیق العید . 

وقال ابن بزیزۃ: یحتمل أن یراد بالتحویل المسخ أو تحویل الهیئة الحسیةء أو المعنویةء أو 
ھما معاء وحمله آخرون علی ظاھرہ إذ لا مائع من جواز وقوع ذلك. کذا في الفتح. 

قال ابن حجر: (فیکون ذلك مسخاً خاصاء والممتنع المسخ العام کما صرحت به 
الأحادیث الصحاح؟ اھہ. 

قال الحافظ : ١ویقوي‏ حمله علی ظامرہ أن في روایة ابن حبان أن یحول اللہ رأسه رأس 
کلب٠‏ فھذا یُبَعّد المجاز لانتفاء المناسبة التيی ذکروھا من بلادةۃ الحمارء ومما يُبعدہ أیضاً إیراد 
الوعید بالأمر المستقبل وباللفظ الدال علی تغییر الھیأۃ الحاصلةء ولو أرید تشبیھه بالحمار 
لاجل البلادة لقال مثلاً: (فرأسهہ رأس حمار؛؛ وإنما قلت ذلك لأن الصفة المذکورة وھي البلادۃ 
حاصلة في فاعل ذلك عند فعله المذکورہ فلا یحسن أن یقال لە: یخشی إذا فعلت ذلك أن تصیر 
بلیداء مع أن فعله المذکور إنما نشأً عن البلادةہ ٠اھہ.‏ 

قال السندي : (وحاصله أن في الحدیث تنبھاً علی أنە صار حماراً معنیء فیخاف عليه أین 
یصیرہ اللہ تعالی حماراً صورة6. 


ارس الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۹۳ -(۱۱۶) حقتثنا عَمْرٌو النَاقد وَرُعيْر بِنْ عَرب۔ قَالا : عَثََنَا إِسْمَاعِیلُ بْنْ 
ِْراھیع: عَنْ بُونٰسَء عَن مُحَمّد بن زقاوہ عَن آبي مُرَرَڈ؛ ھال: ال رشول اللہ یئ دتَا 
أخ الِّي وَزَغ رَأَمَة في ضلاہ قبل الإمام ان ب ُحَْلَ الله صُورَنَهُ فِي صُورَة جِمَار1. 

)۱١١( ۹٦‏ حدثنا عَبْدُ الرّحْمْنٍ خعٰي بن لام الْجْمَحی وَعَْد تن بن اریم بر 
ُلم. مجویعاً عَن الیم بن مُسظم ۔ ح وَحَدَكَ فبَيْد الله بی مُماؤ۔ حَدَنَنًا بی . حَدَنتَا 
شع ٤‏ ح وَعَفَكنَا َبُو بکر بْنْ اي شََةً. ۔ عَثَتَنَا وَىيغ عَنْ عَمًاد بن مَلَمَة كُلْمْمْ عَنْ 
مُحَمّد بن زِيّا عَنْ اي مُرَیْرَةَء عَنِ ن: الب لق ِمَنَاء عَيْرَ ان في حَییثِ الیم بْنِ 
مُلم: ٥أ‏ َجْعَلَ الله وَجْهَة وَجْة جمَارء. 


)۲٦٢(‏ باب: النھي عن رفع البصر إلی السماء في الصلاۃ 
0ی - (۱۱۷) حدثنا أَبُو بر بٰن ہي شَیَة وَآَبُو قرب . قالا: حَدَتَنَا ابو مُعَاوَِةً 
عَنِ الأَعْمَشٍ؛ عَن المَسَیّبٍ + عَنْ تَمیم بن طرقڈ عَنْ جَابر بن سَمْر؟ قَال: َال 
رَسُولُ الله گلا : تھی وم یَرْفُمُونَ أبصَارَعُم لی السُمَاءِ في الصلاق کی یڈ سای 


قال ابن حجر حجر: اوحکي عن بعض المحدثین أنه رحل إلی دمشق لأخذ الحدیث عن شیخ 
مشھور بھاء فقرأ عليه جملق لكنە کان یجعل بینە وبینه حجاباًء ولم یر وجھە؛ فلما طالت 
ملازمته لء ورأی حرصه علی الحدیثء کشف لە السٹر فرأی وجھہ وجه حمار؛ فقال لە: أحذر 
یا بنئ أن تسبق الإمامء فإني لما مر بي في الحدیث استبعدت وقوعه؛ فسبقت الإمام فصار 
وجھي کما تری) اھ. (العیاذ بالل) کذا في المرقاۃ. 
قال صاحب القبس : : لیس للتقدم قبل الإمام سبب إلا طلب الاستعجال؛ ودواؤہ أن 
یستحضر أنە لا یسلم قبل الإمام فلا یستعجل في ھذہ الأفعال. - والل أعلم ۔ 
٥۵۔‏ (...)۔ قولە: (صورته صورة حمار) إلخ: وفي الروایة الأتیة: اوجھە وجه 
حمار؛“. 
قال الحافظ: الفظ الصورۃ یطلق علی الوجه أیضاًء وأما الرأس فرواتھا اکٹر وھي 
أشمل؛ فھي المعتمدةء وخص وقوع الوعید علیھا لأن بھا وقعت الجنایةء وھي أشمل. 
 )٢٢(‏ باب: التھي عن رفع البصر إلی السماء في الصلاۃ 
۔ )٦٢۸٤(‏ ۔ قوله: (لینتَهِيَنٌ اقوام) إلخ: ب بضم الیاء وسکون النون وفتح المثناۃء والھای 


> قولەه: اعن جابر بن سمرۃة٥ الحدیث أخرجہ أبو داود في سلنهء في کتاب الصلاةء ہاب لنظر في الصلا‎ )١( 


کتاب : الصلاۃ ۲۷۷ 
آز لا ترْجم إِلی 

٦۔‏ (۱۱۸) حدَثني أَبُو الطامِرِ وَعَمْرُر بْنْ سَوّاوِ۔ قالا: أَغبَرَنَا ابْيُ وَهْب. 
حَدَتبيِي اللَيْثُ بْْ سَعیٍ عَنْ جَْقَر بن رَبيعَڈ عَنْ عَبْد الرّحْمٰی الأرُج؛ عَنْ أَبي 


ری أنَ رَمُول الله گلا فَالَ: الَیٹتَھین انام عَنْ رَمهِمْ بْصَارَمُمْ عِندً الأعَاءِ فی 
الصّلاۃ إلی السمَاءِ أو لَنْخْطفَنْ بْصَارُ هُمٰ. 


والیاءء وتشدید النون علی البناء للمفعول: والنون للتأاکید وقیل : لینتھن بفتح أوله وضم الھاء 
علی البناء للفاعل”''. 

قوله: (اولا ترجع إلیھم) إلخ : یعني أبصارھم. واختلف في المراد بذلكء فقیل: هو 
وعید؛ وعلی ھذا فالفعل المذکور حرامء وأفرط ابن حزم فقال: یبطل الصلاۃ. وقیل : المعنی 
أنہ یخشی علی الأبصار من الأنوار التي تنزل بھا الملائکة علی المصلین۔ و ٴو٢‏ ھنا للتخییر 
نظیر قوله تعالی : ٭ئقَيلرتہُم آڑ 3 [سورة الفتحء آیة: ]٦١‏ أي : یکون أحد الأمرین إما المقاتلةء 
وإما الإسلام: وھو خبر في معنی الأمر. 

۸۔ (۲۹) ۔ قوله: (عند الدعاء) إلخ: وإذا ترتب الوعد علی الرفع في الدعاء مع ما 
جاء فيه (أن السماء قبلة الدعاء): فأولی في غیرہ. قال عیاض : رفع البصر إلی السماء في 
الصلاة فيه نوع إعراض عن القبلةء وخروج عن هیئة الصلاةۃء وأخرج ابن أبي شیبة من روایة 
هشام بن حسانء عن محمد بن سیرینء اکانوا یلتفتون في صلاتھم؛ حتی نزلت: ٭فد اَم 
المْزَِْ لا الد مٌ ن مکی عمم حَليْعوَ۹۴ [سورۃ المؤمنونء آیة: ١ر ]٢‏ فأقبلوا علی صلاتھم؛ ونظروا 
آمامھم؛ وکانوا سسوزۃ ان ای رھ اعم موضع سجودہاء وصله الحاکم بذکر أبي 
ھریرة فیه ورفعہ إلی النبي قُ ء وقال في آخرہ: افطأطا رأسهہ؛. 

قال ابن بطال: ١‏ أجمعوا علی کراھة رفع البصر في الصلاةء واختلفوا فیه خارج الصلاۃ في 
الدعاءء فیکرهه شریح وطائفةء وأجازہ الأکٹرونء لن السماء قبلة الدعاء؛ کما أن الکعبة قبلة 
الصلاة6, 


 <‏ رقم (۹۱۲) وابن ماجه في سئنەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الخشوع في الصلاۃ رقم 
)۱۰٤١١(‏ والدارمي في سننئە؛ في کتاب الصلاةء باب کراھیة رفع البصر إلی السماء في الصلاۃء )۱۳٣١(‏ 
وأحمد في مسندہ (٥/۱۰۸)۔‏ 

() لعل الصواب: ەبفتح الیاء التحتانیة وسکون النونء وفتح المثناۃ وکسر الھاء وفتح الیاء التحتانیة وتشدید 
النون علی البناء للفاعل٤.‏ والل أعلم . 

)١(‏ قولە: اعن أبي عریرة٥‏ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب الٹھي عن رفع البصر إلی 
السماء عند الدعاء في الصلاةء رقم (۱۲۷۷) وأحمد في مسندہ (۲/ ۳۳٣‏ و۷٦۳).‏ 


۸۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتج الملھم بشرح صحیح سلم 


 )۲۷(‏ باب: الأمر بالسکون في الصلاۃء والنھي عن اإإشارۃ بالید 
ورفعھا عند السلام, وإتمام الصفوف الأُوّل والتراصّ فیھا والأمر بالاجتماع 
۷۔ (۱۱۹) حقثذا أَبُو بکُر بْنْ اي شَیَْة وآبُو كُرَیْب. قالا: حَدَنَنَا أَبُو مُعَاویقٌ 
عَنِ الأَعْمَش عَن الْمُسَیّبٍ بن رافع؛ عَنْ تویم بن طرَفَةَ کاآغا وی اک قال: 
> حرج عَلَيْتَا رَسُولٌ اللہ پل . کَقَال: ایی اَرَاكُم زاذمي أَيديکُمْ اھ اب حیلِ شُدُس؟ 
اسکُوا في الصّلاٰہ قَال: ثُمٌ حَرَج عَلَيْنا فرکا جلغاً. مَقال: َالِي أَرَاكُمْ عرٍیخ؟؛ فَال: 
حرج عَلَيَْا فقّال: الا نَسْنُونَ عصمیوصسالظوائی یہی ایام مصاع کوک زا چا ما ا 


 )۲۷(‏ باب: الأمر بالسکون في الصلاۃ والنھي عن الإشارۃ بالید ورفعھا عند 

السلام وإتمام الصفوف: الأول فالاولء والتراصّ فیھاء والامر بالاجتماع 

۹۔ )٣٣٠٤(‏ ۔ قوله: (خیل ٹ شُمُس) إلخ: بضم الشین وإسکان المیم وضمھاء واحدھا: 
شموس؛ وھي التي لا تستقر؛ بل تُضطرب وتتحرك بأذنابھا وارجلھا۔ 

قال النووی: اوالمراد بالرفع المنھي عنه هنا رفعھم أیدیھم عند السلام مشیرین إلی السلام 
من الجانبینء کما صرح بە في الروایة الثانیة٭. 

قلت: وقد تقدم منا في باب رفع الیدین ما یدل علی أنھما حدیثانء وروایة تمیم بن طرفة 
لیس في باب التسلیم خاصة ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (حلقا) إلخ : بکسر الحاء وفتحهء لغتان جمع حلقة بإسکان اللام. وقیل : فتحھا في 

قوله: (عزین) إلخ : أي متفرقین جماعة جماعةء وھو بتخفیف الزاي جمع عزۃ بالتخفیفء 
ومعناہ النھي عن التفرق والأمر بالاجتماع. 

قوله: (ألا تصفون) إلخ : تسویة الصفوف والتراص فیھا وإکمال الأول فالأاول: سنة؛ 
لحضّه علی ذلك في هذا الحدیث؛ وترتیب الوعید عليه في الآخر؛ ولما فیه من التشبه بالملائکة 
عليیھم السلام؛ وحسن عهیئة الجماعةء وحفظ الصفوف من تخلل الشیاطین ولأنه أبعد عن 
التشویش من نظر بعضھم إلی وجه بعض. 


)١(‏ قولہه: اعن جابر بن سمرةہ الحدیث آخرجہ النسائي في سننہء في کتاب الإمامةء باب حث الإمام علی رص 
الصفوف والمقاربة بیٹھا رقم (۸۱۷). وفي کتاب الافتتاحء باب موضضع الیدین عند السلامء رقم (۱۳۱۹) 
وباب السلام بالیدینء رقم (۱۳۲۷) وآأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب في السلام؛ رقم (۹۹۸ 
و۹۹۹ و١٠٠٠)‏ وابن ماجه في سننە في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب إقامة الصفوف؛ رقم (۹۹۲) 
واحمد في مسندہ ۹۳/٥(‏ و۱۰۱ و۷١۱).‏ 


کتاب : الصلاۃ ۳۷۹ 


کَمَا تَشْف امَلاَِكَةُ مد رَبْھَا؟ہ مُقْلا: بَا رَسُولَ اللہء رَكَبْتَ تَصْفٗ الْمَلَِكَةُ عِند رَبْهَا؟ 


قَال: دیون الضْنُوف الأرُل. وَیِتَراصُونٌ في الصٌّف٢.‏ 
۸۔ )٠٠٠(‏ وحدّثني 0۳7 عَتََنَا وَِيغ. ج وَعَدُنَنَا حَاق بن 
إيْرَاهِيم. أَحْبَنًا عِيسّی بْنُ يُوئسَ. قالا جَویعاً: عَدَنَا الأعْمَشْء بِہٰذًا الإِسْناد نَخوہ. 
۹۔ (۱۲۰) حدثناٍ بُو بر بُ أبي شَيْبَةٌ. قال: حَدَلنَا وَكِيیغ؛ عَنْ مِسْفر۔ ح 
و عَدنَنَا ابو كُرَيْب؛ (وَاللَنْظٌ كَُك قَان : أُعْمْرَنًا ابْنْ اي زَائِدَهًٌ عَنْ مِسْعَر علق 
,00.0 تی0 و سرت فان : کنا نا لیت مع زشوِ اللہ یئ متا 
دج 8 اللّی لسّلام عَلَْكُمْ وَرَحْمَۂ الله َأَمَارَ دہ لی الْجَايیي. فَقَانَ 
ول اللہ گاے: ور ری وہ شُمس؟ إِنمَا یَکُفي أَعَدَکُم أن 
002 بُسَلَمْ عَلی آء 2 یه مَنْ عَلَیٰ یَِمییِه وَقِمَالِها. 


مو بے 


۹۹۷۰۰ ۰م وحدّٹثنا الخ و رك حَِدَننًا عُبَيْدُ الله بن مُوسَیٰ -: 
إِسْرَائیل عَنْ قُرَاتٍ (یَعْني الْقَرَار) عَنْ غُبَیْدٍ ال عَنْ جار بن سَمٰرَةَ؛ قال: صَلَیْث مَمٌ 


می( 


قوله: (کما تصف الملائكة) إلخ : هو تأکید في الحضّ. 

قولە: (یتمون الصفوف الأول) إلخ : معناہ أنھم لا یشرعون في الثاني حتی یتم الأول؛ ولا 
في الرابع حتی یتم الثالث. وھکذاء ویبدأً بمن خلف الإمام ثم بیمینهء ثم بشماله. 

قوله: (یتراصون) إلخ : بتشدید الصاد المھملةء أي یتلاصقون بغیر خلل ۔ 

۰۔ (٤۳۱٣)۔‏ قوله: (علام تومٹون) إلخ : بھمزۃ مضمومة بعد المیمء والإیماء: الإشارۃ؛ 
أوماً یومیء إیمای وھم یومئون مھموزأ ولا تقل: أومیت؛ بیاء ساکنةء قاله الجوهمري. 

قال ابن الأائیر: وقد جاء في روایة الشافعي (یومون بضم المیم بلا همزۃء فإنذ صحت 
الروایة فیکون قد أبدل من الھمزۃ یاءء فلما قلبت الھمزۃ یاء صارت: یومیء فلما لحقه ضمیر 
الجماعة کان القیاس یومیونء فثقلت الیاء وقبلھا کسر فحذفت ونقلت ضمتھا إلی المیم؛ 
فقیل : (یومونا. 

قوله: (ثم یسلم علی اخیہ) إلخ : المراد بالأخ الجنس؛ أي إخوانه الحاضرین عن الیمین 
والشمال. 

قولەه: (من علی یمینە وشمالہ) إلخ : فیه دلیل علی مشروعیة التسلیمتینء وفي النسائي !إنما 
یکفي أحدکم أن یضع یدہ علی فخذہ ٹم یقول: السلام عليکم؛ السلام علیکم). 


۸۰ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سُولِ الله قلة. فَکُنَا إِذَا سَلَمْنَاء قُلَنَا بِأَبْيينا: : الام عَلَيْكُم۔ وو۔ تر إِلَْتَا 
سُود اللہ گل نَقَالَ : دا عَأَنْعُم؟ ئی تُيِيرُونَ بِأَبيِکُمْ کاٹھا أَنَْابْ عَی ۰ شُئس؟ إِّا سَلَم 
امک تیایٹ ہنی صاجبه ولا یُوہیۂ پیلوا۔ 
(۲۸) ۔ باب: تسویة الصفوف وإقامتھا وفضل الاول فالاول منھاء والإزدحام 
علی الصف !ول والمسابقة إلیھاء وتقدیم أولي الفضل وتقریبھم من الٍمام 
۱۔ (۱۲۲) حدثنا ابو بر بی أہی شَیّة. حَدَكًا عَبْدُ الله بن إِذْريسَ وَابُو مُعَاونَة 
وَكِيمٌ؛ عَنِ الأَعْمَشي؛ عَنْ غُمَارَةً ان ضر امو ۃ س۲۳ ٣تھيھە‏ 000 
3: : کان رَسُول اللهِ و لا يَنْسَخ مَتَاىتا ِي الصّلاۃ وَيَفُولْ: هاسَْؤوا وَلا نَخْتَلِنُواء فُتخْتَلِف 
ُُوبْكُم ء ِبلني مِنکُم أُولو الأخلام وَالنَّی: فا کک ا ای ات 1 ا 


(۲۸) ۔ باب: تسویة الصفوف واإقامتھا وفضل الأول فالاول منھاء والازدحام 
علی الصف الأول والمسابقة إلیھا وتقدیم أولی الفضل وتقریبھم من الإمام 
٢۲۔ ))۳٤(‏ ۔ قوله: (یمسح مناکبنا) إلخ : أي یسوي مناکبنا في الصفوف؛ ویعدلنا فیھا. 
قوله: (فتختلف قلوبکم) إلخ : قال الأبي: یرید بالفتن کما وقع. 
قال الشوکاني : ا لأن مخالفة الصفوف مخالفة الظواھر؛ واختلاف الظواھر سبب لاختلاف 
البواطن٤.‏ 
قولە: (ولیلني) إلخ : قال النووي: 9 ھو بکسر اللامین وتخفیف النون من غیر یاء قبل 
النونء ویجوز إثبات الیاء مع تشدید النون علی التوکید؛ واللام في أولە لام الأمر المکسورۃ؛ 
أي لیقرب مني١.‏ 
قولە: (أولو الأحلام والٹھی) إلخ : قال ابن سید الناس: الأحلام والٹھی بمعنی واحد؛ 
والٹھی : بضم النون جمع نھیة بالضم أیضاء وهي العقول؛ لأنھا تٹھی عن القبیح؛ ء (او لأنەه 
ینتھی إلی ما أمر بە ولا یتجاوز) قال أبو علي الفارسي : : یجوز أن یکون النھی مصدراً کالھديی؛ 
77+ کالظلمء وقیل: المراد بأولی الأاحلام: البالغون وبأولی الٹھي: العقلای 
فعلی الأول یکون العطف فيه من باب: 


)١(‏ قولہ: اعن أبي مسعوده الحدیث أخرجه النسائي في سننەہ في کتاب الإمامة؛ باب من یلي الإمام ثم الذي 
یلیەء رقم (۸۰۸) وباب ما یقول الإمام إذا تقدم في تسویة الصفوف؛ رقم (۸۱۳) وآأبو داود في سننەء في 
کتاب الصلاةء باب من یستحب أن یلي الإمام في الصف وکراھیة التأخر؛ )٢۷٦(‏ وابن ماجه في سننە؛ فيی 
کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب من یستحب أن یلي الإمامء رقم )۹۷٦(‏ والدارمي في سننهء في کتاب 
الصلاۃء باب من یلي الإمام من الناس٭ رقم (۱۲۷۰) وأحمد في مسندہ (٤/٢٢۱)۔‏ 


کتاب : الصلاۃ ۸۱ 


نف ۰۰ وختفناء إعاق: .َ جریر. ح قال: رات و 


مو ےرہ 


أَحبَرَنا و (يَعْني ابْنْ يُونْسَ)ء ح قَال: رَعَنَكَا اب أبی غُمَرَٴ َدَتَنَا ابْن غیيْنةَ بَا 
الإِسْتًاوء تَخوَه. 

۳۔ (۱۲۴) حدثنا يَحییٰ بی حبیبٍ الْحَارِٹی وَصَالِحُ بْنْ ام بن وَرَْا قالا: 
حَدَتَتَا یَزیڈ ژریم. عَتََيي عَاِد الْعَذَاۂ عَیْ أپي مَعشَر؛ عَنْ ِرَامِیم عَنْ عَلَقَعَة عَنْ 
بد اللہ بن متسو ؛ فال: ال رسُول اللہ 8ل: انی نک أُولو الأخلام وَالثهَیٰ: ُمَ 2 


وھو أُن ینزل تغایر اللفظ منزلة تغایر المعنیء وھو کثیر في الکلامء وعلی الثاني : یکون 
لکل لفظ معنی مستقلء وقد روي عن عمر بن الخطاب أنە کان إذا رأی صبیاً في الصف 
أخرجەء وعن زربن بن حبیش وأبي وائل مثل ذلك. 

قال النووي: ہوفي ھذا الحدیث تقدیم الأفضل فالأفضل إلی الإمامء لأنە أولی بالإکرام؛ 
ولأنه رہما احتاج الإمام إلی استخلافء فیکون هو أولیء ولأنہ یتفطن لتنييه الإمام علی السھو 
لما لا یتفطن لە غیرہ؛ ولیضبطوا صفة الصلاۃ ویحفظوھاء وینقلوھاء ویعلموھا الناس؛ ولیقتدي 
بأفعالھم من وراءھم؛ ولا یختص هنذا التقدیم بالصلاۃء بل السنة أن یقدم أھل الفضل في کل 
مجمع إلی الإمام وکبیر المجلس؛ کمجالس العلمء والقضاءء والذکر؛ والمشاورۃ؛ ومواقف 
القتالء وإمامة الصلاةء والتدرس؛ والافتاء؛ واإسماع الحدیث؛ ونحوھاء ویکون الناس فیھا 
علی مراتبھم في العلم والدین والعقل والشرف والسن والکفاءة في ذلك الباب؛ والأحادیث 
الصحیحة متعاضدة علی ذلك . وفیە تسویة الصفوف واعتناء الإمام بھا والحث علیھا ۔ 

قولە: (ئم الذین یلونھم) إلخ : أي: الذین یقربون منھم في ھذا الوصف. 

قوله: (نأنتم الیوم) إلخ : قال الطیبي: دھذا خطاب للقوم الذین هیّجوا الفتنء وراد أن 
سبب ھذا الاختلاف والفتن عدم تسویة صفوفکم) اھ. 

وقیل : یحتمل أن المراد ابأشد؛ أصل الفعلء وعدل عنە إلی ذلك للمبالغة . 

٣-۔‏ (.۰.)۔ قوله: (عن أبي معشر) إلخ : اسمە زیاد بن کلیب التمیمي الحنظلي الکوفي. 


)١(‏ قوله: (عن عبد اللہ بن مسعودا الحدیث أخرجه أبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاقء باب من یستحب أن 
یلي الإمام من الصف وکراھیة التاخر؛ رقم )1۷٦(‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاةء باب ما جاء 
في لیلیني منکم أولو الأحلام والٹھیء رقم (۲۲۸) والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةء باب من یلي 
الإمام من الناسء رقم (۱۲۷۱) وأحمد في مسندہ .)٥٥۷/۱(‏ 


۴۸۲ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ین یَلُونهُم ‏ ثَلہاً ۔ وَإِيِاکُمْ وَعَيشَاتِ الأَْوَاقِ×. 
)۱٢١( - ۹۷‏ حدثنا مُحَمَدٌ بْنْ المتتیٰ وَاب بن بَفُار. قالا: عَلَكَا مَُمَّدُ بن ججکٹر۔ 
57 ",7/۰ مت بن مَائِلكبٍ ا 
شول اللہ لئ : سُزرا صُُولکُم تَسویة الف مِن تَمام الصُلا:. 
۹۹٥‏ ھہھ"8""+" شور تم تحت 


قولە : (وھیشات الأسواق) إلخ: بفتح الھاء وإسکان الیاء المثناۃ من تحت؛ وبالشین 
المعجمة أي اختلاطھاء والمنازعة والخصومات وارتفاع الأصوات واللغط والفٹن التي فیھاء 
والھشوشة: الفتنة والاختلاط والمراد النھي عن أن یکون اجتماع الناس في الصلاة مثل 
اجتماعھم في الأسواق متدافعین متغایرین مختلفي القلوب والأفعال. 

٤۔ )٣۳٣٤(‏ ۔ قولە: (من تمام الصلاة) إلخ : وفي حدیث أبي هریرۃ ہفإن إقامة الصف 
من حسن الصلاة* وبە استدل ابن بطال علی أن تسویة الصف سنةہ قال: (لأن حسن الشیء 
زیادۃ علی تمامہە وأورد عليه روایة امن تمام الصلاۃ) وأجاب ابن دقیق العیدء فقال: ہقد یڑخذ 
من قولە: لتمام الصلاة؛ الاستحبابء لن تمام الشيء في العرف أمر خارج عن حقیقته التي لا 
یتحقق إِلا بھاء وإن کان یطلق بحسب الوضع علی ما لا تتم الحقیقة إلا بەء ورڈ بأن لفظ الشارع 
لا یحمل إلا علی ما دل عليه الوضع في اللسان العربي؛ وإنما یحمل علی العرف إذا ثبت أنە 
عرف الشارع لا العرف الحادث٤.‏ کذا في نیل الأوطار ۔ 

قلت: وقد ثبت في حدیث مسيء الصلاۃ وغیرہ أنه عرف الشارع أیضاً فتذکر۔ 

٥۔ )٣۳٤٣٤(‏ ۔ قولە: (فإني آراکم خلف ظھري) إلخ: فیه إشارۃ إلی سبب الأمر بذلكء 


ھذا وقد قال الشیخ أحمد محمد شاکر رحمه اللہ في تعلیقاته علی الترمذدي )٥٥٦٢/٤(‏ عن ھذا الحدیث: 
فقد رواہ أیضاً أحمد ومسلم وآبو داود والنسائي؛ کما في عون المعبود (۱/ )۲٥٢‏ ونیل الأوطار (۳/ 
٠٣۲‏ ولکني لم أجد الحدیث في سنن النسائي بمظانه والل أعلم ۔ 

)١(‏ قوله: (عن أنس بن مالك٢‏ الحدیث أخرجه النسائي في سننه؛ في کتاب الإمامةء باب الصف المؤخر؛ رقم 
(۸۱۹) وأبو داود في سئلەء في کتاب الصلاةۃء تفریع أبواب الصفوف:؛ باب تسویة الصفوف؛ رقم )٥٦۷(‏ 
رو(۸٦٥)‏ ر(4٦٦٥)‏ و(٦۷٦)‏ ر(۷۱٦)‏ وابن ماجە في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب [إقامة 
الصفوف؛ رقم (۹۹۳) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب في إقامة الصفوف:؛ رقم )۱۲٦١(‏ 
واحمد في مسندہ (۳/ ۱۷۷ و٢٥۲‏ و٤۲۷‏ و۲۷۹ و۲۹۱) وانظر أیضاً ما ذکرنا من تخریج حدیث رقم 
(۹۷). 


کتاب : الصلاۃ ۸۳ 


عوھ رورھ را ے6 


٦۔ )۱۲١(‏ جو مو رت عَدَنًا عَبْدُ ارات . عَدَتََ مَعْمَرٌ عَنْ مَمّام 
بن مُتَبْهِ فَال: عَٰذَا مَا عَثَتنًا ابو مُرَیْرَۃ'”؟ عَن رَسُولِ الله 8ل . فَلَگرَ أحادِیك مِنھا۔ 
اس مت تصَفٌ مِن حُسْنِ الصّلاق. 


ٴ 
ہی 


۹۷۷ مات رت عَدَتا غُنْدرْ عن شُمبَة . ح وَحَدَنَ 
سی ات وَابْیُ بَفُار۔ الا: خَلَتَا تُکَمَد ب! بن جَعْفَر . عَدَتنَا شُغبَهء عَنْ عمرو و بن 
مُرً. قال: سَوِعٰتُ کے أَبي الْجَمْد الْعَطَتَانْیٌ. فَال: مت اکا و خر 30 


وو رر ۱ ُْسَوْد صُولَکُم: از لَيعَالِقی الله بین وُجُومِکُم. 


أي إنما أمرت بذلك لأئي تحققت منکم خلافه؛ وقد تقدم القول في المراد بھذہ الرؤیة في باب 
تسبیح الرجل وتصفیق المرأةۃء وأن المختار حملھا علی الحقیقة. 

قال الزین بن المنیر: ہلا حاجة إلی تأویلھاء لأنه في معنی تعطیل لفظ الشارع من غیر 
ضرورة٢.‏ وقال القرطبي : !ہل حملھا علی ظاھرھا أولی؛ لآن فیه زیادة في کرامة النبي گل . 

٦۔ ))۳٤(‏ ۔ قولە: (اقیموا الصف) إلخ: أي عدّلواء یقال: أقام العودء إذا عدله 
وسواہ. 

قوله: (من حسن الصلاة) إلخ : وفيی حدیث أنس عند البخاري: افإن تسویة الصفوف من 
إقامة الصلاۃ؛ قال في الفتح: استدل ابن حزم بە علی وجوب تسویة الصفوف؛ قال: لأن إقامة 
الصلاۃ واجبةء وکل شيء من الواجب واجب؛ ولا یخفی ما فیە؛ لا سیما وقد بیّنّا أن الرواۃ لم 
یتفقوا علی ھذہ العبارة٢.‏ 


۷۔ )٣٣٤(‏ ۔ قوله: (لتسوٴن صفوفکم) إلخ : بضم التاء المثناۃ وفتح السین وضم الواو 
المشددة وتشدید النون۔ 


قولە: (أو لیخالفن اللہ بین وجوھکم) إلخ: أي إن لم تسوواء والمراد بتسویة الصفوف 


)١(‏ قولە: ‏ اہو ھریرة٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الأذانء باب إقامة الصف من تمام 
الصلا رقم (۷۲۲) وأحمد في مسندہ (٢/٣۳۱)۔‏ 

(۲) قوله: ۸النعمان بن بشیر؟ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہء في کتاب الأذانء باب تسویة الصفوف عند 
الإقامة وبعدھاء رقم (۷۱۷) والنسائي في سئنە؛ في کتاب الإمامةء باب کیف یقوّم الإمام الصفوف؛ رقم 
(۸۱۱) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةۃء تفریع أبواب الصفوف؛ باب تسویة الصفوف؛ رقم )١٦٦(‏ 
و(٦٦٥)‏ والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في إقامة الصفوف؛ رقم (۲۲۷) وابن ماجه 
في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء رقم )۹۹٤(‏ وأحمد في مسندہ ۲۷۱/٤(‏ و۲۷۲ و٦٢۲۷‏ 
و۲۷۷). 


۸۸۰۶ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۹۷۸ (۱۲۸) حدثتا يَحْییٰ بن يَحیىٰ. أغْبَنَا آبو عَیْتمَةء عَنْ سِمَاك بن عَرْب. 
قَال : سَمِعْثُ التْغمَانٌ بْی بَشیر یَٹُول: گان رَّسُول الله لا بُسَریي صُنُوقًَا . عَثی کَأَتَمَا 
ُموي بهَا الْقدَاع ٠‏ عَتّی رای نَا قَذ عَقَلنَا عَلُ . ثُمْ عَرَعْ يَزما ققَامَ عَتی گاد بُكبْز قَرأی 
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رَجُلاً بَایِباً صَذْرٔه مِیّ الصّف. فَقَال: ٥ِبَاد‏ الب َْسَوْد صْنُونکُمْ ٠‏ او لَيِخَالِنَنٌ الله بَيَ 
وَُجْومِکُم). 

۹۔ )٠۰۰(‏ حدثنا عَسَیُ بی الیم وَأَبُو بر بْیْ اي شَیَة. قالا: حَدَنَنَا ابو 
الأخُوَص . ح وَحَدَكَا ثَِيةُ بْنُ سعید۔ حَد کا اہر عوانک ِهٰذًا الإِسْنًاوء تَحْوَہ. 

۰۔ (۱۲۹) حدثنا يَحّْیٰ بی يَحّیٰ . قَال: قَرَأتُ عَلّی مَالِكٍء عَن سُمَيٌء مَزلَیٰ 
أبي بَکْر؛ عَن أپي ضالح السمّانِء عَن بی مُرَیْرَۃ''؛ ا رشول الله قل فَال: :لو بعْلَمْ 
لاس مَا فِي الذَاِ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


اعتدال القائمین بھا علی سمت واحدہ أو یراد بھا سد الخلل الذي في الصف؛ واختلف في 
الوعید المذکور فقیل هو علی حقیقتهء والمراد تسویة الوجه بتحویل خلقه عن وضعه بجعله 
موضع القفاء أو نحو ذلكء فھو نظیر ما تقدم من الوعید فیمن رفع رأسە قبل الإمام أن یجعل 
رأسه رأاس حمار. 

وفیە من اللطائف: وقوع الوعید من جنس الجنایةء وھي المخالفةء ویؤید حمله علی 
ظاھرہ حدیث أبي أمامة (لتسرّن الصفوف أو لتطمسنّ الوجوہ) أخرجه أحمدہ وفي إسنادہ 
ضعف؛ وحینثذ فھو مثل الوعید المذکور في قوله تعالی : ین قَْل ن تَطیسَ وُجُومًا هَردھا عَل 
ار“ [سورۃ انساہہ آیة: ]٤۷‏ ومنھم من حمله علی المجاز. قال النووي: امعناہ یوقع بینکم 
العداوۃ والبغضاء واختلاف القلوب؛ کما تقول: تغیر وجه فلان علئ؛ أي ظھر لی من وجھه 
کرامة؛ لأن مخالفتھم في الصفوف مخالفة في ظواھرھمء واختلاف الظوامر سبب لاختلاف 
البواطنء ویژیدہ روایة أبي داود وغیرہ بلفظ ‏ أو لیخالفن اللہ بین قلوبکم٢‏ وشامدہ حدیث أبي 
مسعود: ١لا‏ تختلفوا فتختلف قلوبکم) ۔ واللہ أعلم ۔ 

۸۔ ).٠.(‏ ۔ قوله: (کأنما یسوي بھا القداح) إلخ : بکسر القافء هي خشب السھام 
حین تنحت وتبری؛ واحدھا قدح ۔ بکسر القاف وإسکان الدال ۔ معناہ: یبالغ في تسویتھا حتی 
تصیر کأنھا یقوم بھا السھام لشدۃ استواٹھا واعتدالھا۔ 

۹۔  ))۳۷(‏ قوله: (ما في النداء) إلخ : أي: الأذان۔ 


)١(‏ قولە: ةعن أبي ھریرةۃہ الحدیث اأخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانذء باب فضل التھجیر إلی 
الظھرء رقم )٥٥٦(‏ و(۷۲۱) والنسائي في سئنەء في کتاب المواقیت؛ ہاب الرخصة في أن یقال للعشاء > 


کتاب: الصلاۃ ۸۵ 


وَالشٹ الأَوّلِء ٌُ لم يَجدُوا إلا آَنْ يَنْتهمُوا عَلَبهِ ا ا ا ا 


قولە : (والصف الول) إلخ : زاد في بعض الروایات: (من الخیر والبركة* والمراد بالصف 
الاول ما یلي الإمام مطلقاً . وقیل: رجف ٹا 
المراد به من سبق إلی الصلاةء ولو صلی آخر الصفوف: قاله ابن عبد البرء کذا في فتح الباري . 

وقال في البحر في آخر باب الجمعة: ل9تکلموا في الصف الأول؛ قیل: هو خلف الإمام 
في المقصورة؛ وقیل: ما یلي المقصورة؛ وبە أخذ الفقيه أبو اللیثء لُأنه یمنع العامة عن 
الدخول في المقصورة فلا تتوصل العامة إلی نیل فضیلة الصف الأول) اھ. 

أقول: والظاھر أن المقصورۃ في زمانھم اسم لبیت في داخل الجدار القبلي من المسجد؛ 
کان یصلي فیھا الأمراء الجمعة ویمنعون الناس من دخولھاٴ خوفاً من العدوء فعلی ھذا اختلف 
في الصف الأول ھل هو ما یلي الإمام من داخلھا آم ما یلي المقصورۃ من خارجھاء فأخذ الفقیه 
بالثاني توسعة علی العامةء کیلا تفوتھم الفضیلة ویعلم منە بالأولی أن مثل مقصورة دمشق التي 
هي في وسط المسجد خارج الحائط القبلي یکون الصف الأول فیھا ما یلي الإمام في داخلھاء 
وما اتصل بە من طرفیھا خارجاً عنھا من أول الجدار إلی آخرہہ فلا ینقطع الصف ببناءھاء کما 
لا ینقطع بالمنبر الذي هو داخلھا فیما یظھر وصرح بە الشافعیةء وعليه فلو وقف في الصف 
الثاني داخلھا قبل استکمال الصف الأول من خارجھا یکون مکروهاً. کذا قال ابن عابدین کل ۔ 

قال الحافظ : اقال العلماء: في الحض علی الصف الأول: المسارعة إلی خلاص الذمةء 
والسبق لدخول المسجد: والقرب من الإمام؛ واستماع قراءتهء والتعلم منە؛ والفتح عليهء 
والتبلیغ عنەء والسلامة من اختراق المارّۃ بین یدیەء وسلامة البال من رؤیة من یکون قدامهء 
وسلامة موضع سجودہ من أذیال المصلین٤.‏ 

قوله: (إلا أن یستھموا) إلخ : أي: لم یجدوا شیئاً من وجوہ الأولویةء أما في الأذان: 
فبأن یستووا في معرفة الوقت وحسن الصوت ونحو ذلك من شرائط المؤذن وتکملاته. وأما في 
الصف الأول: فبأن یصلوا دفعة واحدةء ویستووا في الفضل؛ فیقرع بینھم إذا لم یتراضوا فیما 
بینھم في الحالین . واستدل بە بعضھم لما قال بالاقتصار علی مؤذن واحدء ولیس بظاھرء لصحة 
استھام اکٹر من واحد في مقابلة اکثر من واحد ولآن الاستھام علی الأذان یتوجه من جھة 
التولیة من الإمام لما فيه من المزیة. کذا في الفتح. 

قولە: (عليه) إلخ: أي علی ما ذکر لیشمل الأمرین: الأذانء والصف الأول. وقد رواہ 
عبد الرزاق عن مالك بلفظ : 8٦لاستھموا‏ عليیھما). 


)۲٢٢( والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في الصف الأولء رقم‎ )٤١٥( العتمة رقم‎  < 
.)٢٥٣و‎ ٥٥١و‎ ٦۷۹و‎ ١۷٤٢و‎ ٤٤٤و‎ ٤٤٤و‎ ۳۷٣ہو‎ ۳۷٣و‎ ۳٣٣و‎ ۲۳٦٣ /۲( وأحمد فی مسندہ‎ )٢٢٢(۔‎ 


شس الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


لاسْتَھَنُو < وَلَوبَعْلعْ 7 مَا فِي الله لاسْتَة سْقبَقُوا إِلَیْو. وَلَوْ بَعْلَةُ مَا فِي الْعْتَمَةِ وَالضُْ 
. کے 


۱۔ (۱۳۰) حدَثنا شَیْبَانُ بن فَرْرغٌء عَدَثَنًا أَبُو الأَشْهَبٍء عَنْ أَبي نَضرَة 
الْعَبْدِيٌ عَنْ أبي سَوید الْخُْْرِیٗ'؛ أَنٗ رَسُولَ الله لا رای فی اَسْحَابهِ تَأَغْراً. مال 


قوله: (لاستھموا) إلخ : أي: لاقٹرعواء کما في الروایة الاَتیة في الباب: ہلکانت قرعة؛ 
وقد اختصم قوم بالقادسیة في الأذانء فأسھم بینھم سعد بن أبي وقاص ظ4 ۔ 

قولە: (ما في التھجیر) إلخ : أي: التبکیر إلی الصلاة. قاله الھروي. وحمله الخلیل وغیرہ 
علی ظاھرہ فقالوا: المراد الإتیان إلی صلاة الظھر في أول الوقت؛ لآن التھجیر مشتق من 
الھاجرۃء وهي شدہۃ الحر نصف الٹھارء وھو أول وقت الظھرہ ولا یرد علی ذلك مشروعیة 
الإبراد لأنە أرید بە الرفق وأما من ترك قائلته وقصد إلی المسجد لیننظر الصلاۃ فلا یخفی ماله 
من الفضل۔ 

قولە: (لاستبقوا إليه) إلخ : قال ابن أبيی جمرة: ٦المراد‏ بالاستباق معنی لا حساء لأن 
المسابقة علی الأقدام حسا تقتضي السرعة في المشي؛ وھو ممنوع منہ٤.‏ 

قوله: (ما في العتمة) إلخ : فیه تسمیة العشاء عتمة؛ وقد ثبت الٹھي عنە وجوابه من 
وجھین: أحدھما: أن ھذہ التسمیة بیان للجواز؛ وأن ذاك النھيی لیس للتحریم. والثاني: ۔ وھو 
الأظھر ۔ : أن استعمال العتمة نا لمصلحة ونفي مفسدةء لن العرب کانت تستعمل لفظة العشاء 
في المغرب؛ فلو قال: الو یعلمون ما في العشاء والصبح؟ لحملوھا علی المغربء ففسد المعنی 
وفات المطلوب؛ فاستعمل العتمة التي یعرفونھاء ولا یشکون فیھاء وقواعد الشرع متظاھرۃ علی 
احتمال أآخت المفسدتین لافع أعظمھما. 


قوله: (ولو حبوا) إلخ : بإسکان الیاء أي یزحفون إذا منعھم مانع من المشي کما یزحف 
الصغیر . ولابن أبي شیبة من حدیث أبي الدرداء: ہولو حبوا علی المرافق والرکب٤.‏ 

قال النووي : ا فيه الحث العظیم علی حضور جماعة ھاتین الصلاتین؛ والفضل الکثیر فيی 
ذلكء لما فیھما من المشقة علی النفس من تنغیص أول نومھا وآخرہ؛ ولھذا کانتا أثقل الصلاۃ 
علی المنافقین٢.‏ 

۰۔ (۳۸)) ۔ قولە: (في أصحابه تاخرا) إلخ: أي: في الصف. 


)١(‏ قوله: ہعن أبي سعید الخدري) الحدیث أخرجہ النسائي في سئلہء في کتاب الإمامة؛ باب الائتمام بمن یأتم 
بالإمام؛ رقم (۷۹۲) وأبو داود في سننہء في کتاب الصلاةۃء باب صف النساء وکراھیة التاخر عن الصف > 


کتاب : الصلاۃ ۴۸۷ 


لَهُم: مْقَدُنُوا فالْنُوا بي۔ وَيأَِم بِکُم مَن بَعْنَكُم ٠‏ لا بَزال قَومْ بَنَأَحُرُودٌ حَنی يؤَخْرَهُمْ 
الله ۔ 

۳۲۔ )٠۰٠۰(‏ حدثنا عَبْدُ اللہ بْنْ عَبْد الرَّحْمْنِ الذَارِيیخغ: حَدَکَا مُحَمَدُ بْنْ عَبْ الله 
ال شِئٗ:؛ حَدَتَنَا بشر بْنُ مور عَنِ الْجْریْرِيٌء عَ کر "ِ00 
قال: رای رَسشُول اللہ یل زم فی مُوَگًر الْمَسجد فَنَگَر ئل 

۹۹۳ رم حدتثنا إِْرَامِيمْ بن ويتار وَنْحَمّدُ بی عَرْبِ الْوَاسِطي قَالا: حَدَتَْا 
عَمرو الْْكُم بر قظنء عَدَتَنَا شُغبَڈء عَنْ قَتَائَ عَنْ جِلاّس؛ عَنْ اي زافع؛ عَنْ أَبي 
تد عَنِ النِْي كلا) نَان: طْر ٹنلٹرو راز بنٹئی 5ء مَا فِي الصّفُ اْمُفَدُم لَکائتْ 
قرعة8۔ 

وَقَالَ ان عَرْب: ×الصّفْ الأژلِ مَا کان إلا قرع 

۹٤‏ ۔ (۱۴۷) حدثنا عَيْر بی عزبٍ۔ حَدكَنَا جَرِیرّ عَنْ سیل عَن بیو عَنْ أَبي 
مُرَیرَۃ'''؛ قَال: قَالَ رَسُول الله للا : دغیز صُلُوفِ الرْجَالِ أََلَّاء وَشَرُا آجَرَُاء و 


قولە: (فائتموا بي) إلخ: اصنعو کما أصنع. ففيه جواز اعتماد المأموم في متابعة الإمام 
الذي لا یراہ ولا یسمعه علی مبلغ عنه و صت قدامہ یراہ متابعاً للإمام . 

قولە: (لا یزال قوم یتاخرون) إلخ : أيی: عن الصفوف الأول۔ 

قوله: (حتی یوخرھم اش) إلخ: أي: عن رحمته؛ أوعظیم فضله؛ ورفیع المنزلةء وعن 
العلمء ونحو ذلك. 

۱ ۔ (۳۹)) ۔ قولە: (عن خلاس) إلخ : بکسر الخاء المعجمة وتخفیف اللام وبالسین 
المھملة. 

۲۔ )٦٥٤(‏ ۔ قوله: (وشرھا آخرھا) إلخ : المراد بشر الصفوف في الرجال والنساء؛ 
أقلھا ثواباً وفضلاًء وأبعدھا من مطلوب الشرعء وخیرھا بعکسە. 


< الأول: رقم (۱۸۰) وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب من یستحب أن یلي 
الإمام؛ رقم (۹۷۸) وأحمد في مسندہ ۳٤/٣(‏ و٥٤٥).‏ 

.)۹۹۸( قولہ: (عن أبي ھریرۃہ الحدیث أخرجہ ابن ماج في سنہ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء رقم‎ )١( 

(۲) قولەه: ةعن أبی ھریرة٥‏ الحدیث أخحرجه النسائی فی سننەء فی کتاب الإمامة باب ذکر خیر صفوف النساء 
وشر صفوف الرجال: رقم (۸۲۱) وآبو داود في سننہ؛ في کتاب الصلاةء باب صف النساء وکراھیة التآخر 
عن الصف الأول: رقم (1۷۸) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في فضل الصف 
الأاولء رقم )۲٢٢(‏ وابن ماجه في سننہ؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب صفوف النساء رقم > 


ی۸۸" الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَحَیْرُ ضَقُوفِ النسَاءِ آَجِرُمَاء وَشَرِمَا أَوَلّا), 
)٠٠٦( - ۹۵‏ حدثنا ثَُييةً بن سَوید. قَال: حَدَنَنا عَبْد 
عَنْ سُهَيْلء بدا الإستاد. 
(۲۹) ۔ باب: أمر النساء المصلیات وراء الرجال 
أن لا یرفعن رؤوسھن من السجود حتی یرفع الرجال 
۹۱ ۔(۱۳۳) حدثنا أبُو بگر بُنْ أبي شَىْبَةَ خَثَنََا وَكِيغ عَنْ مُفْيَانَء عَن ابی 
عازم؛ عَن سَهْلِ ب کن ]2 0 090 مد اک ال عاویی! کی ہیں ٭ مِنْل 
شاف بئ فی الأئی لف التب 8لا فَقَالَ فَابِلٌ: یا مَعْشَر النسّای لا ترْفُعْنَ 


مہم 


رُووسَکُنٌ عَتّی يَرُْمَ الرّجَالُ 


عَبْدُ الْعَرِیزِ (یعْبيی الدَرَاوَرزدِيٰ)ء 


قوله: (وخیر صفوف النساء) إلخ : أي: اللواتي یصلین مع الرجال. 

قوله: (آخرھا) إلخ : لبعدھن من مخالطة الرجال ورؤیتھم؛ وتعلق القلب بھم عند رؤیة 
حرکاتھم وسماع کلامھم ونحو ذلك وذم أول صفوفھن لعکس ذلك؛ ۔ واللہ أعلم ۔ 

(۲۹) ۔ باب: أمر النساء المصلیات وراء الرجال 
آن لا یرفعن رؤوسھن من السجود حتی یرفع الرجال 

٣۔ )٦١٤(‏ ۔ قوله: (عاقدي أزرھم) إلخ : أيی: لضیقھاء لئلا یکشف شيء من العورۃ؛ 
وکان ذلك في بدء الإسلام لضیق الحالء ففیه الاحتیاط فيی ستر العورۃةء والتوثق بحفظ السترۃ. 

قال الحافظ : ہویؤخذ منە أن الثوب إِذا أمکن الالتحاف بە کان أولی من الائتزار لِأنهہ 
أبلغ في التستر“. 

قولە: (حتی یرفع الرجال) إلخ : معناہ: لثلا یقع بصر امرأۃ علی عورة رجل انکشف؛ 
وشبه ذلك: ۔ والل أعلم ۔ بالصواب . ویؤخذ منە أنە لا یجب التستر من أسفل . قاله الحافظ في 


الفتح . 


)۱٠٠١(_ <‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاةۃ؛ باب أي صفوف النساء أفضل رقم (۱۲۷۲) وأحمد في 
مسندہ (۲/ ۲٢۷‏ و٣٣۳‏ و٣٤۳‏ و٣٥۳‏ و۷٦۳‏ ر۸۵)]). 
)00( تر : اعن سھل بن سعدہ؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الصلاةء باب إذا کان الٹوب 
ضیقاً رقم )۳٦٣(‏ وفي کتاب الأذانء باب عقد الثیاب وشدھاء رقم )۸۱١(‏ وفي کتاب العمل في الصلاۃ: 
بات إذا قیل للمصلی تقدم أو انتظر فانتظر فلا بس رقم )۱۲۱١(‏ والنسائي في سننەء في کتاب القبلة باب 
الصلاۃ في الإزار رقم (۷۲۷) وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاة؛ باب الرجل یعقد الثوب في قفاء ٹم 
یصلي؛ رقم )٢٦٦(‏ وأحمد في مسندہ .)۳۴۳۱/٥(‏ 


کتاب : الصلاۃ ۸۸۹ 


)٠٣(‏ ۔ باب: خروج النساء إلی المساجد إذالم یترتب 


عليه فتنةء وأنھا لا تخرج مطیبة 
۷۔ )۱۳١(‏ حدّثني عَمرّو النَاقِدُ وَزَْیْرُ بن عَرْب؛ جَمیعاً عَن ابْن غیَبَْةَ. َال 
ُمَبڑ: عثَلا عُلَْان بن غیتتگ عَن الژُفرئ؛ سَیع عَالماً بُڈثء عَنْ ابیو''ء یَلَع بہ 


ال پیی. ال: بدا اسان أَحَدکُمْ انرآئه إِلَی المَسجدِ ۔۔ نک فی ھک 


)٠٣(‏ ۔ باب: خروج النساء إلی المساجد 
إذالم یترتب عليه فتنة وأنھا لا تخرج مطیبة 

٤۔ )٤١٣٤(‏ ۔ قوله: (إذا اسأذنت احدکم) إلخ : وفيی بعض الروایات وقع التقیید باللیل. 
قال الحافظ : ہرکان اختصاص اللیل بذلك لکونە آسٹرء ولا یخفی أن محل ذلك إذا أمنت 
المفسدة منھن وعلیھن؟. قال الکرماني: ەإن مفھوم التقیید باللیل من مفھوم الموافقةء لأنە إذا 
أذن لھن باللیل مع أن اللیل مظنة الریبة فالإذن بالتھار بطریق الأولی٭ وقد عکس ھذا بعض 
الحنفیةء فجری علی ظاھر الخبر فقال: التقیید باللیل لکون الفساق فیه في شغل بفسقھم أو 
نومھمء بخلاف الٹھار فإنھم ینتشرون فیەء وھذا وإن کان ممکناً لکن مظتة الریبة في اللیل أشد 
ولیس لکلھم في اللیل ما یجد ما یشتغل بەء وأما الٹھار فالغالب أنه یفضحھم غالبا ویصدھم 
عن التعرض لھن ظاھراً لکثرۃ انتشار الناس؛ ورؤیة من یتعرض فيە لما لا یحل لە؛ فینکر عليه؛ 
۔ والل أعلم ۔ ٠‏ 

قال الإسماعیلي: اأورد البخاری حدیث مجاھد عن ابن عمر بلفظ : (ائڈنوا للنساء باللیل 
لی المساجد؛ (في باب ھل علی من لم یشھد الجمعة غسل من النساء والصبیان وغیرهم)؛ وآراد 
بذلك أن الإذن إنما وقع لھن باللیل فلا تدخل فیه الجمعة. قال: وروایة أبيی أسامة التي أوردھا 


)١(‏ قولە: لعن آأبیە؛ أي عبد اللہ بن عمر رضي الله عنھماء والحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحهء في کتاب 
الأذانء باب خروج النساء إلی المساجد باللیل والغخلس؛ رقم )۸٦٦(‏ وباب استذان المرأۃ زوجھا بالخروج 
إلی المسجد؛ رقم (۸۷۳) وفي کتاب الجمعةء باب (بلا ترجمة بعد باب ھل علی من لم یشھد الجمعة 
غسل من النساء والصبیان وغیرهم) رقم (۸۹۹ و۹۰۰) وفي کتاب النکاحء باب استثذان المرأۃ زوجھا فيی 
الخروج إلی المسجد وغیرہ: رقم )۵٢٥۸(‏ والنسائي فيی سننهء في کتاب المساجد؛ باب الٹھي عن منع 
النساء من إتیانھن المساجد؛ رقم (۷) وآبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في خروج 
النساء إلی المسجد؛ رقم )٢٥٥(‏ و(۷١٢٤)‏ و(۸٥۵)‏ والترمذي في جامعہ في کتاب الصلاةء باب ما جاء 
في خروج النساء إلی المساجد؛ رقم )٢۷۸۰(‏ وابن ماجه في سننە؛ في المقدمة باب تعظیم حدیث 
رسول اللہ قل والتغلیظ علی من عارضهء رقم )۱١(‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاة؛ باب الٹھي عن 
منع النساء عن المساجد وکیف یخرجن إذا خرجن؛ رقم (۱۲۸۱) وأحمد في مسندہ ۱٦/٢١(‏ و٣٣‏ و٣٤‏ و٥٤٠‏ 
و۹٤١‏ و٦۷‏ و۹۰ و۹۸ و۱۲۷ ر١٤١‏ و١٤٤١‏ و١٤٠‏ و١٥۱).‏ 


٣‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اد بَمُنُهَاء. 


بعد ذلك تدل علی خلاف ذلك یعني قوله فیھا: ٦لا‏ تمنعوا إماء اللہ مساجد الل) اھ۔ 

قال الحافظ: ہوالذي یظھر أنە جنح إلی أن ھذا المطلق یحمل علی ذلك المقید ۔ واللہ 
اعلم ۔ 7< 

قال النووي: (استدل بە علی أن المرأۃ لا تخرج من بیت زوجھا إلا بإذنەء لتوجہ الأمر 
إلی الأزواج بالإذن. وتعقبه ابن دقیق العید بأنە إن أخذ من المفھوم فھو مفھوم لقب؛ وھو 
ضعیف؛ لکن یتقوی بأن یقال: إن منع الرجال نساءھم أمر مقرر وإنما علق الحکم بالمساجد 
لییان محل الجواز فیبقی ما عداہ علی المنع؛ وفیه إشارۃ إلی أن الإذن المذکور لغیر الوجوبء 
لأنه لو کان واجباً لانتفی معنی الاستثذانء لأن ذلك إنما یتحقق إذا کان المستأذن مخیراً نی 
الإجابة أو الرد1. کذا في الفتح. : 

قوله: (فلا یمنعھا) إلخ: قال الشیخ ابن الھمام تل تعالی : (والعلماء خصوہ بأمور 
منصوص علیھا ومقیسة: 

فمن الأول: ما صح أنە ول قال: ‏ ایما امرأۃ أصابت بخوراً فلا تشھد معنا العشاء) 
وکونە لیلاً في بعض الطرق في مسلم: الا تمنعوا النساء من الخروج إلی المساجد باللیل٤.‏ 

والٹاني : حسن الملابس ومزاحة الرجالء لأن إخراج الطیب لتحریکه الداعیةء فلما فقد 
الان مٹھن ھذا لأنھن یتکلفن للخروج ما لم يكنّ عليه في المنزل منعن مطلقاًء لا یقال: ھذا 
حینئذ نسخ بالتعلیلء لأنا نقول المنع یثبت حینئذ بالعمومات المانعة من التفتینء أو هو من باب 
الإطلاق بشرط؛ فیزول بزواله کانتھاء الحکم بانتھاء علتهء وقد قالت عائشة لٹا ني الصحیح: 
لو أن رسول الل گل رأی ما أحدث النساء بعدہ لمنعھن کما منعت نساء بنی [سرائیل) علی أن 
فيه ما رواہ ابن عبد البر بسندہ في التمھید عن عائشة چنا ترفعہ : أیھا الناسء انھوا نساءکم عن 
لیس الزینة والتبختر في المساجد؛ فإن بني إسرائیل لم یلعنوا حتی لبس نساؤھم الزینة وتبختروا 
في المساجد٢ء‏ وبالنظر إلی التعلیل المذکور منعت غیر المزینة أیضاً لغلبة الفساق؛ ولیلاً ۔ وإن 
کان النص یبیحہ ۔ لن الفساق في زماننا اکثر انتشارھم وتعرضهم باللیلء وعلی ھذا ینبغي علی 
قول أبي حنیفة کا تعالی تفریع منع العجائز لیلاّ أیضاء بخلاف الصبحء فإن الغالب نومھم فيی 
وقتہ بل عمم المتأخرون المنع للعجائز والشواب في الصلوات کلھاء لغلبة الفساد في سائر 
الأوقات) اھ, 

قال في الٹھر: دومذھب المتاخرین مأخوذ من قول الإمامء وذلك أنە إنما منعھا (أي 
المجوز في الظھر والعصر والجمعة) لقیام الحامل؛ وھو فرط الشھوۃ؛ بناء علی أن الفسقة لا 
ینتشرون في المغرب؛ لأنھم بالطعام مشغولونء وفي الفجر والعشاء نائمونء فإذا فرض 


کتاب: الصلاۃ ۳۱ 


: 
۸۔ )۱۳٣١(‏ حدّثنی حَرْمَلُ بْنُ يَحیّیٰ . أَحْبرنا ا وہب . أححبرني بُوت٠‏ عَن ابْن 
بات فا0 :اعْترَتی سَايْم ٛ عَبد اللُو؛ أك عَبْدَ الله بْیٗ غُمَرَفَال: سَمعثتُ 
رَسُول اللہ گل یَقُولُ: دلا تَفْنموا یِسَاءكُمْ المَسَاجد إِذّا اسْتَأدنكُم إِليهَاء. 


قَانَ: فَقَالَ بلاَل بٔن عَبْدِ اللَه: َاللہ: لََمْتَمهُنٌ. گال: فَاَقبَلَ عَليْه عَبْدُ الله فُمَبَُ سَبًا 
سَبعاء ما سَمِفْثةً سَبّۂ فله مگ . وَقَال: أحْبِرُھ عَن رَشولِ الله و وَتَفُول: وَاللهِ 


ئوہ ۱ : 


انتشارھم في هذہ الأوقات لغلبة فسقھم کما في زماننا بل تحرٌھم إباھا کان المنع فیھا أظھر من 
الظھر۷ اھ کذا في رد المحتار. 

٥۔‏ (...)۔ قوله: (لا تمنعوا نساءکم) إلخ : خطاب لأزواجھن ولمن تستاذنه المرأة: 
ویمکن أن یقال: إن الزوج لا یمنع زوجته من تلقاء نفسهء إِذا استآأذنتہ إن لم یکن في خروجھا ما 
یدعو إلی الفتنة من طیب أو حلی أو زینة وغیرھاء نعم! یمنعھا العلماء المفتون: والأمراء 
القائمون بدفع الفتنة وتغییر المنکرات؛ لشیوع الفتن وعموم البلوی؛ والزوج أیضاً یخبرھا بمنع 
العلماء وأولي الأمر. ۔ والل أعلم ۔ . 

قولە: (فقال بلال بن عبد ال) إلخ: وسیأتي في طریق آخر من روایة مجاھد: (ٴابن لە یقال 
لە: واقد؛. قال الحافظ: اوالراجح من ھذا أن صاحب القصة بلال؛ لورود ذلك من روایة 
نفسهء ومن روایة أخيه سالمء ولم یختلف علیھما في ذلك؛ فإن کان روایة مجاھد محفوظة في 
تسمیته: واقد فیحتمل أن یکون کل من بلال وواقد وقع منه ذلك: ما فيی مجلس أو مجلسین؛ 
وأجاب ابن عمر ظللل کلاّ منھما بجواب یلیق بەء ویقویه اختلاف النقلة في جواب ابن عمر؛ 
فی روایة بلال عند مسلم: (فاقبل عليه عبد اللہ فسبّه سب سیتا ما سمعتہ یسب مثله قط؟ وفشّر 
عبد اللہ بن ھبیرۃ في روایة الطبراني السب المذکور باللعن ثلاث مرات . وفي روایة زائدة عن 
الأعمش : افانتھرہ وقال: آف لك؛ ولەه عن ابن نمیر عن الأعمش: افعل اللہ بك وفعل؛ ومثله 
للترمذي من روایة عیسی بن یونس؛ ولمسلم من روایة أبي معاویة: افزبرہا ولأبي داود من روایة 
جریر: افسبه وغضب؟ فیحتمل أن یکون بلال البادیء فلذلك أجابە بالسب المفسر باللعن؛ وأن 
یکون واقد بدأء+'' فلذلك أجابه بالسب المفسر بالتافیف مع الدفع في صدرہ؛ وکان السر في 
ذلك أن بلالاً عارض الخبر برأیەء ولم یذکر علة المخالفة ووافقه واقد لکن ذکرھا بقوله: 
(یتخذنه دغلا) اھ. 


)١(‏ قولہ: ہقد بداہہ کذا في نسخة الفتح الموجودۃ عندناء ولعل الصحیح : ہآیدہہ واللہ أعلم. من المؤلف رحمه 
اللہ تعالی . : 


۳ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
۹۔ )۱۳١(‏ حدثنا مُحَمّدُ بن عَبْد اللہ بن ثُعبْر. عَدَتَنَا ہي وَابْنُ إِنِْيسَ. قَالا: 
عَدَتَنا عبَيْدُ الله عَنْ افع؛ عَنِ ان عُمَرَ؛ اك رَسُول اللہ قل فَالَ: ؛لا تنْٹموا إناہ الله 


۷۔ (۱۳۷) حدَثنا ابی تُمَیْر. عَدَتَنَا أبی. حَثَتَنَا عَثظَلَةً. فَال: سَمغث شالہماً 
قُول: سَمث اب غُمَر یَمول: سَیفث رشول اللہ ول بٹول: هِا اسَأَتکُم بََاؤکم ہی 
الْمسَاجدِ فَأدُوا لَهُن؛. 

۱۔ (۱۳۸) حدَثنا أَبُو کُرَیْب. عَدَنَنَا ابو مُعَاویَة عَن الأعمَش: مَنْ مُجَامی 
تھن این غُمَرَہ قال: قال رشول اللہ پلئ: ”لا تَمْنموا النسَاء مِیْ الْخْرُوج إِلَی الْمَسَاجدِ 
ِاللیلِ* کَقالّ اىْن يِعَبْدِ الله بن غُمَرَ: لا تَذَعُهْن يَحْرُجْنَ فَيْتَجْلْنَه دَفًلاً۔ 


فَال: فَربرَه اب غُمَرَ وَقّال: أَقُول: فان رَشُول اللہ قل. وِنٹول: لا تَنَغُیٌ!۔ 

۲۔ )۰٠۰(‏ حتثنا عَِي بی حَشرَم. اَحْبَرنّا یی بی يُوتسَ عَيِ الأَعْمَشيِء بدا 
الاسْنًادِ مِثْلَه 

۳۔ (۱۳۹) حدثنا محمد بُن عایم وَابْن رافع. قَالا: عَدَنَنَا شَبَابَة. عَدَتبی 
وَرفَاۂ عَنْ عَمْروء عَن مُجَامِوء تَن ابْن غُمَرٗ؛ قَال: قَال رَشول اللہ قلل: دالوا لِلنسَاءِ 
ال إِلی الْمَسَاچی؛ . فَقَالَ اْنْ لهُ: بقَالُ لَه وَاقدڈً: إِذْنْ بکُجْذَنۂ تَمَلا۔ 
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قَال: فَضَرَّبَ في ضذرو وَقَال: أَعَدثك عَن رسولِ اللہ یك رنٹول: ل١۱‏ 


۸۔ (٠٠٠)۔‏ قوله: (فیتخذنه دفلاً) إلخ : قال الحافظ: اھو بفتح المھملة ثم المعجمة 
وأصله الشجر الملتف؛ ثم استعمل في المخادعةء لکون المخادع یلف في ضمیرہ أمراً ویظھر 
غیرہ؛ وکأنه قال ذلك لما رأی من فساد بعض النساء في ذلك الوقت؛ وحملته علی ذلك الغیرة 
وإِنما أنکر عليه ابن عمر لتصریحہ بمخالفة الحدیثء وإلا فلو قال مثلاً: إِن الزمان قد تغیرء وإِن 
بعضھن رہما ظھر منه قصد المسجد؛ وإضمار غیرہ: لکان یظھر أن لا ینکر عليهء وإلی ذلك 
آشارت عائشة بما ذکر في الحدیث الأخیر. وأخذ من إنکار عبد اللہ علی ولدہ: تادیب المعترض 
علی السنن برأیە٭ وعلی العالم بھواہ؛ وتادیب الرجل ولدہ وإن کان کبیراً إذا تکلم ہما لا یتبغي 
لەء وجواز التادیب بالھجران؛ فقد وقع في روایة ابن أبي نجیح عن مجاھد عند أحمد: افما 
کلمە عبد اللہ حتی مات؟ وھذا إن کان محفوظاً یحتمل أن یکون أحدھما مات عقب هذہ القصة 
بیسیرا اھ. 


قوله: (غزبرہ ابن عمر) إلخ: أي: نھرہ. 


کتاب : الصلاۃ ۴۳۴ 


"٤‏ ۔(١ا)‏ حدَثنا مَارُون بْنُ عَبْدٍ الله عَدتتَ عَبْ الله بٔنُ ريد الْمُثْرِیۂ حَدَتتَا 


ر6 ہے 


سویڈ (َعْيي ابْنّ أبي أيْربِ)ء حَدَكَنَا کب ب بن عَلْقَمَةَ عن بل بن عَیْ الله بن عُمَرَ 
عَنْ آبیو؛ قَال: ال رَسُولُ الله ئا : لا ٹوا لثْشاء حُظُوظَهُ می الْمَسَاجد ِا 
اتاٰتوکُم. َقَالَ بِلدَلٌ: وَالله لَنَمنَمْهُْن. فَقَال لَه عَبْدُ اللہ : أَقُول: ال رَسشول اللہ لے 
نول ألتَ: لنْنٹهٰن!. 

۹۰ پرزظام فافائیہ پر گور ای عَتننَا اي وَغْبٍِ ۔ َخیري مَخْرمَة 
عَنْ أپیو+ عَنْ بُسْرٍ بن سَمید؛ أَكَ رب يتَبَ اللَقفْتًَ''' انث تُعَدث عَن رَمُولِ الله گی؛ أَنَه 
قَال: بَا شُهذّث إخدَاكُنْ الْمِشَاءَ فَلاَ تیب بِلكْ اللَيلَةً , 

٦۔ )۱١١(‏ حدثنا ابر بِگُر بی أبی شَْبَة. عَدَتَنَا يَحْیَیٰ بی سَمبد الْقطَانُ عَنْ 
مُحَمّد بُي عَجْلان ۔ عَليي بگیڑ بن عَبْ الله بن الأَتَخء عَن بر بن سَجید؛ عَن ریب 
امْرَأ عَبْدِ الله ؛ قالث: ان لَنَا رَسُول اللہ قلنا: (إإِذَا شُھدڈث إِخْدَاکُی الملجذ فلا تَمَسٌ 
طیبا+۔ 


١۔ )٤٣٤(‏ ۔ قوله: (إذا شھدت إحداکن) إلخ: أي أرادت شھودھاء وأما من شھدھا ئم 
عادت إِلی بیتھا فلا تمنع من التطیب بعد ذلك۔ 

قوله: (فلا تطیب تلك اللیلٰة) إلخ : أي: لا تمس طیباًء ویلتحق بالطیب ما في معناہ لأن 
سبب المنع منه من تحریك داعیة الشھوۃء ٠‏ کحسن الملبس والحلی الذي یظھرء والزینة الفاخرقء 
وکذا الاختلاط بالرجالء وفرق کثیر من الفقھاء المالکیة وغیرھم بین الشابة وغیرھاء وفیه نظر 
إلا إن أخذ الخوف علیھا من جھتھاء لأنھا إذا عریت مما ذکر وکانت مسنترة: حصل الأمن 
علیھاء ولا سیما إذا کان ذلك باللیل وقد ورد فی بعض طرق ھذا الحدیث وغیرہ ما یدل علی 
أن صلاة المرأۃ في بیتھا أآفضل من صلاتھا في المسجدء وذلك في روایة حبیب بن أبي ثابت عن 
ابن عمرء بلفظ: ٦لا‏ تمنعوا نساءکم المساجد؛ وبیوتھن خیر لھن| أُخرجهہ ابو داوں وصححہهہ 
ابن خزیمةء ولأحمد والطبراني من حدیث أم حمید الساعدیة: (أتھا جاءت إلی رسول الل لا 
فقالت: یا رسول الل؛ إِني أحب الصلاۃ معك؛ قال: قد علمت؛ وصلاتك في بیتك خیر لك من 
صلاتك في حجرتك: وصلاتك في حجرتك خیر من صلاتك في دارك وصلاتك في دارك خیر 
من صلاتك في مسجد قومك؛ وصلاتك في مسجد قومك خیر من صلاتك في مسجد الجماعة) 
وإسناد أحمد حسنء وله شامد من حدیث ابن مسعود عند أبی داود. 


)١(‏ قولە: لزینب الثقفیةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننهء في کتاب الزینة من السنن؛ باب الٹنھي للمرأۃ أن 
تشھد الصلاة إذا أصابت من البخورء رقم ١١٥٣(‏ ۔ )٢١١٥۷‏ وأحمد في مسندہ .)۳٦٣۴ /٦(‏ 


۳۶ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۷ ۔ )۱١١(‏ حقاثتا یی بن يَحييٰ وَإِسعَاف ب بن إِنْرَاهِيمَ. قَالَ يَحْیّیٰ: أحْبَرَنَا 
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عَبْدُ الله مُحَمّد بْن عَبْدِ الله او لی ارز 2ر ود تی ففلارفن خرن کل 
عَنْ أَبي ٹاک قَالَ: فَالَ رو اللہ لا : ٥أَِمَا‏ انراؤ أَصَابَث بُخُوراء فلا تَفْهد مَعَتَا 


۹۹۸ ۔ )١٤١(‏ حدثنا عَبْدُ الله بُ مَسْلَمَة بن قَعْتبٍ. عَدَتَتَا سْلَيْمَانء (یعْني ابْنَ 
بلال)؛ عیو ےد ہٹ َنْ عَمْرَة بنْتي رت امن لان م ع؛ أَتھ سَمعث عَائِمَة 9 
روج اللَبیْ گل تقُول: لڑ أَن رَسُول الله نیل ہر لے :کا 
ُيعَث یَسّاۂ بَي إِسْرَائیل . قال: قَقُلثُ لِعَمْرَةً: أَيْسَاۂ بَبي إِسْرَائیلَ مُيْعْنَ الْمَسْجذ؟ فَالَّتُ: 


یم ا 


ووجە کون صلاتھا فی الإخفاء أفضل: تحقق الآمن فیه من الفتنة ویتأکد ذلك بعد وجود 
ما أحدث النساء من التبرج والزینةء ومن ثم قالت عائشة ما قالتء وتمسك بعضهہ بقول عائشة 
ٴفي منع النساء مطلقاء وفيه نظر إذ لا یترتب علی ذلك تغیر الحکم؛ لانھا علةتہ علی شرط لم 
یوجد بناء علی ظن ظنتهء فقالت: ٴلو رأی لمنع) فیقال عليه: لم یر ولم یمنع؛ فاستمر الحکم؛ 
حتی إِن عائشة لم تصرح بالمنم؛ وإن کان کلامھا یشعر بأنھا کانت تری المنع۔ 

وأیضاً فقد علم اللہ سبحائه ما سیحدثن؛ فما أوحی إلی نبيه بمنعھنء ولو کان ما أحدئن 
یستلزم منعھن من المساجد لکان منعھن من غیرھا کالأسواق أولی. 

وأیضاً فالإحداث [إنما وقع من بعض النساء لا من جمیعھن؛ فإن تعین المنع فلیکن لمن 
أحدثت؛ والأاولی أن ینظر إلی ما یخشی منە الفساد فیجتنب لإشارتہ قلُ إلی ذلك بمنع التطیب 
والزینةء وکذلك التقیید باللیلء کما سبق. کذا في الفتح. 
١٤١۔(٤٤٤)۔‏ قوله: (بخوراً) إلخ: بتخفیف الخاء وفتح الباء. 


٤۔ )٦4٥٤(‏ ۔ قوله: (قالت: نعم) إلخ: یظھر أنھا تلقته عن عائشةء ویحتمل أن یکون 
عن غیرھاء وقد ثبت ذلك من حدیث عروۃ عن عائشة موقوفاً أخرجه عبد الرزاق بإسناد صحیح. 


)١(‏ قوله: ةعن أبي ھریرةہ الحدیث أخرجه النسائي في سننە؛ في کتاب الزینة من السننء باب الٹھي للمرأۃ أن 
تشھد الصلاة إذا آصابت من البخورء رقم )٢١٥٥(‏ وأبو داود في سننە في کتاب الترجل؛ باب ما جاء في 
المرأة تتطیب للخروج؛ رقم )٦٦۷٤(‏ وأاحمد في مسندہ .)۴۰٣/۱(‏ 

)٢(‏ قولہ: اعائشة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحه في کتاب الأذانء باب انتظار الناس قیام الإمام 
العالم؛ رقم )۸٦۹(‏ وأبو داود في سنلهء في کتاب الصلاۃ باب التشدید في ذلك (بعد باب ما جاء فيی 
خروج النساء إلی المسجد) رقم .)٦٦٥(‏ 


کتاب: الصلاۃ ۰ 


۹۹۹ ۔(٠٠٠)‏ حدثنا تُحَمّدُ بی المكَیٰ. حَدَتْنَا عَبْدُ الَوَمَابٍء (ِيَعْنبي الْقَفِيٗ) ح 
قَال: وَعَتَنًا عَمر الَافَد . عَدَكَا سُْيَان بن غَيْنة. ح فان رَعتَتَ ا بن أبي شَیَةَ 
عَدكَنًا بر َالِدٍ الأحْمَر ح قَالَ وَعَدَكنَا إِسْحَاق بن إِيْرَاميمَ. كَالَ: أَخْيَرَنًا عَیسی من 


رھ . کُلؤْعم عن عَن یحے يَحْییٰ بن سَعیدٍء بهٰذَا الإسْتاوِ مِنلَه. 


)۳٣(‏ ۔باب: التوسط فی القراءة في الصلاۃ الجھریة 
بین الجھر والإسرار إذا خاف من الجھر مفسدةً 


مم 


کر جو وتوہ پر ہے جمیعاً عَنْ 
می جو و سو ہت .أَخيْرَنًا ابو بشر هن سَعید بْنِ جُبَيْرَ عنِ ابْن 


وت 


تاس۷٢‏ ء فِي کَوِْ عَرٌّوَجْلَ: طط جُھر بِصَلايك ِا اف تٌ ہاگ [الإسراء: ١٠‏ قَال: نَرَنَتْ 
رَشول الله ولا مُتَوارِ مگ گان ِا صلی باشھاہہ زع مز ضَتَه بِالْْرآن. قَإذًا سَیعَ ذَلِكَ 
الُْشْرِکُوهٌ سَبُوا الات وَمَنْ أَْزلَهَ وَمَنْ جَاءَ ہو۔ نان الا تتالی زنر و کا 


ولفظە: (قالت: کن نساء بني إسرائیل یتخذن آرجلاً من خشب یتشرفن للرجال في المساجد؛ 
فحرم اللہ علیھن المساجدہ الحدیث. وھذا ۔ وإن کان موقوفاً ۔ حکمە حکم الرفعء لأنە لا یقال 
بالرأي. کذا في الفتح. 


)۳۱٣(‏ ۔ باب: التوسط فی القراءة في الصلاۃ الجھریة 
بین الجھر والإسرار إذا خاف من الجھر مفسدةۃ 
٥۔ )٤)٥٤(‏ ۔ قولە: (متوار بمكة) إلخ : أي: مختفء یعني: في أول الإسلام. 


قوله: (رفع صوتہ بالقرآن) إلخ : في روایة الطبري من وجه آخر عن ابن عباس: افکان إِذا: 
صلی بأاصحابهء وأسمع المشرکین فآذوہ؛ وفسرت روایة الباب : الأذی؛ بقوله: اسبّوا القرآن؛ہ 
وللطبري من وجە آخر عن سعید بن جبیر: افقالوا لە: لا تجھر فتؤذي آلھتنا فنھجو إلھك٢.‏ 


)١(‏ قولەه: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃ الإسراءء 
باب اولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھاہ رقم )٦۷۲٤(‏ وفي کتاب التوحیدء باب قولە اللہ تعالی: فآئزله 
بعلمه والملائکة یشھدون؛ رم( ۰ وبا قول الل تعالی : ٭وَآسِرُوا لک أ اجْھَرُزا یو إِنه عَلِْم 
ِذّاتِ الضْدُوْر اَلا یکلم مَیْ عَلَقٌ وَمُو اللطیْث لیٔث الْخَبیْرٌ4 رقم )۷٥٢٢(‏ وباب قول النبي 8ل : الماھر بالقرآن 

مع السفرۃ الکرام البررۃ وزیّوا القرآن باصواتکم رقم )۷۰٢۷(‏ والنسائی فی سننہہ في کتاب الافتاحء باب 
قوله عز وجل: ولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھاء رقم )۱۰۱۲١(‏ و(١۱۰۱)‏ والترمذي في جامعه؛ ني 
کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة بني [سرائیلء رقم )۳۱٣٣(‏ و(٤٣٤۳۱).‏ وأحمد في مسندہ .)۲٦٢/۱(‏ 


طول جَھَر كُھَز سه4 فََسْمَم الْمُشْرِکود َرَاءنَّكَ. ٭ ولا ات یا4 عَنْ أَصْحَابِكٌَء أَسْمَهُمْ 
۶ ٌ تَجْھَز ذٰلِكَ الجَھُر۔ ابع بَ “وی [الإسراء: ٠‏ يَقُولُ بَْنَ الْجَھُرِ 

۱۔ )۱١١(‏ حدَثنا يَحْیَیٰ بْنُْ يَحْییْ . أيرَنّا يَحْییٰ بي رَكربًاۃَ عَنْ مِشّام بن 
غُرُوَةَ من اہی عَنْ عَائِمَةً سو في قُْلِهِ و عَوٌوَجْل: فاولا جُھر بصّلايك ولا غحاتَ نا4 
0ہسرہ: ۱٠۰‏ فَالَّثْ: أُتْرلَ ھَٰذَا فی الأّمَاء۔ 


قوله: (ولا تجھر بصلاتك) إلخ : أي: لا تعلن بقراءۃ القرآن إعلاناً شدیداًء فیسمعك 
المشرکون فیؤذونف ٦‏ ولا تخافت بھاء أي: لا تخفض صوتك حتی لا تسمع أذنيیك؛ وابتغ 
ہین ذلك سبیلاً أي: طریقاً وسطاً. 


قولە: (بین الجھر والمخافكتة) إلخ : قال ابن عابدین کڈ بعد نقل الأقوال في حد الجھر 
والمخافتة: افقد ظھر بھذا أن أدنی المخافتة إسماع نفسه آو من یقربه من رجل أو رجلین مثلاًء 
وأعلاھا تصحیح الحروف کما هو مذھب الکرخي؛ ولا تعتبر ھنا في الأصحء وأدنی الجھر 
إسماع غیرہ ممن لیس بقربه کأاھل الصف الأول؛ واعلاہ لا حد لە؛ فافھم واغٹٹم تحریر هذا 
المقام؛ فقد اضطرب فيه کثیر من الأفھام). 

٦۔ )4٤١٤(‏ ۔ قوله: (آنزل ھذا في الدعاء) إلخ : ھکذا أطلقت عائشةء وو أعم من أن 
یکون ذلك داخل الصلاة أو خارجھا . وقد أخرجه الطبري؛ وابن خزیمةء والعمري؛ والحاکم؛ 
من طریق حفص بن غیاث: عن ھشامء فزاد في الحدیث: افي التشھد) ومن طریق عبد الل بن 
شداد قال: (کان أعراب من بني تمیم إذا سلم النبي قلُ قال: اللھم ارزقنا مالاً وولدا) ورجح 
الطبري حدیث ابن عباسء قال: لأئه آصح مخرجاأء ثم أسند عن عطاء قال: یقول قوم: إنھا في 
الصلاةۃء وقوم: إنھا في الدعاء وقد جاء عن ابن عباس نحو تأویل عائشة أخرجه الطبري؛ من 
طریق أشعث بن سوارء عن عکرمةء عن ابن عباسء قال: ٢نزلت‏ في الدعاء٥‏ ومن وجه آخر عن 
ابن عباس مثله: ومن طریق عطاء: ومجاهد؛ وسعید: ومکحول؛ مثله. ورجح النووي وغیرہ 
قول ابن عباس؛ کما رجحه الطبري؛ لکن یحتمل الجمع بیٹھما بأنھا نزلت في الدعاء داخل 


)١(‏ قولەه: اعن عائشةہ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب التفسیر تفسیر سورۃ الإسراء: باب 
ولا تجھر بصلاتك ولا تخافت بھاء رقم )٦۷٤٤(‏ وفي کتاب الدعوات؛ باب الدعاء في الصلاةۃء رقم 
(۷۸۱) وفي کتاب التوحید؛ باب قول الل تعالی: ڈوأسروا قولکم أو اجھروا بە إنه علیم بذات 
الصدور4؛ رقم (٢٢٥۷)۔‏ 


)٢(‏ ئثعل الصواب : ہفیژذوكہ بإسقاط النون. واللہ أعلم ۔ 


کتاب : الصلاۃ ۷ 


قَال و حَدَتتا ابو ریب 


٢ھ‏ (۰۰۰) حدَثنا ثُتَْبَةُ ہی مم نس يی ابْ نَ زَيْي ت0 
فتیبه بن بن عے 
کے رك یوب رح بن أَبي شَيْيَة و ح‌ 


٦ 
باب: الاستماع للقراءۃ‎ 5 
وحدثنا ثَُْبَة بی سَمیدِ وَأَبُو بَکُر بن اي شَیْبَة‎ )۱١۷( روا ۔‎ 
: إِراهیم . :معن ریو َال أَبُو بَکر: دا جریڑ بْ بد وید ع مُوسّی‎ 
في قَوِْ ِه عَوٌوَجْل: لہ دہ سا‎ ٤ عَائِشَةًَء عَنْ سید بْنِ جُبَيْر عَن ابْن عَبّاس”‎ 
قَال: گان النِْیُ گل إِدَا ڑل علیہ چيرِيلٴ بِالْوَي؛ ان مِمّا بعر یہ لِسَائه‎ ۱۹۰۱٦ تالفیاعۂ:‎ 


الصلاةۃ. وقد روی ابن مردویه من حدیث أبی ھریرة قال: ہکان رسول ا لق إذا صلی عند 
البیت رفع صوته بالدعاء فنزلت٢۔‏ 


وجاء عن أھل التفسیر في ذلك أقوال أخر؛ قال الطبري : الولا أننا لا نستجیز مخالفة أھل 
التفسیر في ما جاء عنھم لاحتمل أن یکون المراد: لا تجھر بصلاتك؛ أي: بقراءتك نھارڈء ولا 
تخافت بھاء أي: و جسیم امہ وقد أثیته بعض المتأخرین 
قولا وقیل: الاّیة في الدعاء وھي منسوخة بقوله: ٭آۃعُا تضعا مَنْيَ 


کت حَفية ہ4 [سورۃ الأعرافء آیة: 
]٥‏ کذا في الفتح. 


(۳۲) ۔ باب: الاستماع للقراءۃ 
۷۔ )٦٥۸(‏ ۔ قوله: (کان مما یحرك) إلخ : إنما کرر لفظة ہکان؛ لطول الکلامء ومعنی 
قوله: امما یحرك بە لسانہ؛ أي کان کثیراً ما یفعل ذلك. فإن امن؛ إذا وقع بعدھا اما؛ کانت 
بمعنی ہرہما٤‏ وھي تطلق علی القلیل والکیرء وفي کلام سیبویە مواضع من ھذا. 
مٹھا : قوله: اعلم أُنھا مما یحذفون کذاء ۔ والل أعلم ۔ 
ومنه: حدیث البراء: لکنا إذا صلینا خلف النبي گل مما نحب أن نکون عن یمیله ٠٠٠٢‏ 


)٥ہ( رقم‎ )٤( قولە: (عن اہن عباس؟ الحدیث اُخرجه البخاري فيی صحیحە؛ في کتاب بدء الوحيی؛ باب‎ )١( 
وباب فان‎ )٦۹۲۷( وفي کتاب التفسیر تفسیر سورۃ القیامة باب لا تحرك بە لسانك لتعجل بە4 رقم‎ 
وباب 'فإذا قرأناہ فاتبع قرآنەہ رقم (4۲۹) وفي کتاب فضائل القرآنء‎ )٤۹۲۸( علینا جمعہ وقرآنہچ رقم‎ 
وفي کتاب التوحیدء باب قول اللہ تعالی: لا تحرك بە لسانك 4 رقم‎ )٤٤٤٤( باب الترتیل في القراءةء رقم‎ 
والترمذي في‎ )۹۳٦( والنسائي في سننە؛ في کتاب الافتتاح؛ باب جامع ما جاء فيی القرآنء رقم‎ )۷٢٢( 
.)۳٣۳/١( جامعہء في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورة القیامةء رقم (۳۳۲۹) وأحمد في مسندہ‎ 


۸ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَکَفَتَْه ٌ عَلَیو. فَکَان يك برک بنڈ. مَأنوّل ال تَعَالی : 9ل لے بثہ کال یتتَبَل 
چیا کے سے مورو رر ےم ہو ا او تی تی ا و ا مھ رگ سا 
رھ کل سور ۔ إِن عَلیْنا ان نجِمَعهە في صذرك وفرائنه 
ما تال اع زا لاک نات: اَنزناۂ ناضتیغ .لن کن بیالۂ. ان يہ 
1 بے إمَا ےت قَإذَا كَعَبَ قَرَأَهُ كَمَا وَعَلَہُ الله 


الحدیثء ومن حدیث سمرة: ل کان رسول اللہ پل إذا صلی الصبح مما یقول لأصحابه: من رآی 
منکم رؤیا). 

قولە: (فیشتد علید) إلخ : ظاھر ھذا السیاق أن السبب في المبادرۃ حصول المشقة التي 
یجدھا عند النزولء فکان یتعجل بأخذہ لتزول المشقة سریعاء وبین في الروایات الآأخر أن ذلك 
کان خشیة أن ینساء حیث قال: افقیل لە: لا تحرك بە لسانكء تخشی أن ینفلت؛ وأخرج ابن 
أبي حاتم من طریق أبي رجاء عن الحسن: ہکان یحرك بە لسانه یتذکرہ؛ فقیل لە: إنا سنتحفظه 
عليك) وللطبري من طریق الشعبي: ۷ کان إذا نرل عليه عجلء ہو ری یہ 
کان یتکلم ہما یلقی إ إليه منه أولاً فاولاً من شدۃ حبه إیاءء فأمر أن یتأنی إلی أن ین ینقضی النزول 
ولا بعد في تعدد السہبء ولا تنافيی بین محبته إیاہ والشدة التي تلحقه في ذلك٠‏ ناس بان ھت 
حتی یقضی إليهە وحيهء ووعد بأنہ آمن من تفلته منە بالنسیان أو غیرء ونحوہ قوله تعالی: عو 
تج فان مِن قتْل نپ يقَسّی تع إلیلک 2 تک [سورۃ طهء آیة: )٤‏ أي بالقراءة. 

قولە: (فکان ذلك یعرف منه) إلخ : یعني یعرفه من رآہ لما یظھر علی وجھه وبدنە من أثرہ 
کما قالت عائشة ظا : اولقد رأیتہ ینزل عليه في الیوم الشدید البردہ فیفصم عنہء وإن جبینه 
لیتفصد عرقا×. 

قوله: (آن نجمعه في صدر۵) إلخ : کذا فسرہ ابن عباس: وعبد الرزاق عن معمر عن 
قتادة: تفسیرہ بالحفظط وأآخرجہ الطبری عن قتادة أن معنی جمعه : تآلیفه. 

قولە: (فإذا قرآناہ) إلخ : أي قرأہ عليیك الملك . 

قوله: (فاستمع لە) إلخ: وفي الروایة الّتیة: (فاستمع وأنصت) وعند الطبري من طریق 
قتادۃ في قوله: ڈالٌبع): ٴاتّبع حلالهء واجتنب حرامہ٤ء‏ ویؤید ما وقع في حدیث الباب قوله فيی 
آخر الحدیث: افکان إذا أتاء جبریل أطرقء فإذا ذھب قرأہ کما وعدہ الل٤‏ والضمیر في قوله: 
٭فاتبع قرآنہ4 لجبریل؛ والتقدیر: افإذا انتھت قراءۃ جبریل فاقرأ أنت؛. 

قوله: (آن نبینە بلسانك) إلخ: وفي بعض الروایات: اعلی لسانك؟؛ وفي روایة أبي عوانة 
(أن تقرأہ؛ وهي بمثناۃ فوقیة ۔ 


واستدل بە علی جواز تأخیر البیان عن وقت الخطابء کما هو مذھب الجمھور من أھل 


کتاب : الصلاۃ ۳۹ 


٤۔ )۱٣۸(‏ حدثنا کب بن سَیبد. عَدَننا ابو عَوَاتةً عَنْ مُوّیٰ بْنِ أہي غاد 
سوید بن جَُيْي عن ابنِ عَّاسي؛ فِي وه ساوت وس ٭. قَال: 
کان الب ہے بُعَالخ ٠‏ مِنْ التَنزِیلِ شِنَةً . کان بر شَفَتيِ ۔ فَقَالَ لِي ابْنُ عَبًا آ-َ 5 
کُمَا کان رَسُولٌ اللّه قل بَْرْكُھْمَا. فَقَال سَعِید: ا 5 بَُرِكھْمَا. 
ُحَرهھ شَنَئَبْ. فَأَنْرلَ الله نعالی: ٭ل غُرقہ یہ يك لِحَبَل بے دہ لگا ان مکنا بحم 


ہه 
س: آنا 


السنة؛ ونص عليه الشافعي لما تقتضيه اثم)؛ من التراخي؛ وأول من استدل لذلك بھذہ الاّیة 
القاضي أبو بکر بن الطیب؛ وتبعوہ. 

وھذا لا یتم إلا علی تأویل البیان بتبیین المعنی؛ وإلا فإذا حمل علی أن المراد استمرار 
حفظه لە وظھورہ علی لسانه: فلا 

قال الآمدي: لیجوز أن یراد بالبیان: الإظھار لا بیان المجملء یقال بان الکوکب : إِذا 
ظھرء قال: ویژید ذلك أن المراد جمیع القرآنء والمجمل إنما هو بعضه؛ ولا اختصاص لبعضه 
بالأمر المذکور دون بعض٤.‏ 

وقال أبو الحسین البصري: (یجوز أن یراد البیان التفصیلي؛ ولا یلزم منه جواز تأآخیر 
البیان الإجمالي؛ فلا یتم الاستدلالء وتعقب باحتمال إرادة المعنیین : الإظھار والتفصیل وغیر 
ذلك؛ لأن قول: ١‏ بیانہ) جنس مضاف؛ فیعم جمیع أصنافہ من إظھارہ وتبیین أحکامہ وما یتعلق 
بھا من تخصیص وتقیید ونسخ وغیر ذلك. کذا في الفتح. 

۸۔ (.٠٠)۔‏ قوله: (یعالج) إلخ: المعالجة محاولة الشيء بمشقة؛ وھذہ الجملة توطئة 
لبیان السبب في النزول. 

قوله: (فقال لي ابن عباس) إلخ : جملة معترضة بالفاء وفائدة هذا زیادة البیان فيی 
الوصف علی القول؛ وعبر في الاول بقوله: ‏ کان یحرکھما) وفي الثاني ب۔ ارأیت٤ء‏ لآن ابن 
عباس لم یر النبي قِ في تلك الحالة؛ لأن سورۃ القیامة مکیة باتفاقء بل الظاھر أن نزول ھذہ 
الآیات کان في أول الأمرء وإلی ھذا جنح البخاري في إیرادہ ھذا الحدیث في بدہ الوحي؛ ولم 
یکن ابن عباس إذ ذاك ولد؛ لأنه ولد قبل الھجرۃة بثلاٹ سنین؛ لکن یجوز أن یکون 
النبي لُ أخبرہ بذلك بعد أو بعض الصحابة أخبرہ أنە شامد النبي گل والأول هو الصواب؛ 
فقد ثبت ذلك صریحا ا فيی مسند أبيی داود الطیالسيی؛ قال: حدثنا أبو عوانة بسندہء وأما سعید بن 
جبیر فرأی ذلك من ابن عباس بلا نزاع. 

قوله: (فانزل الل تعالی: لا تحرك به) إلخ: قال الحافظ کل : الم یختلف السلف أن 
المخاطب بذلك النبي قٌِ فيی شأن نزول الوحي؛ کما دل عليه حدیث الباب؛ وحکی اافخر 
الرازیي أن القفال جوز أنھا نزلت في الاإنسان المذکور قبل ذلك في قوله تعالی : هبڑا الکن نکیا 


‌٠‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سمق۹سعمہ+ىس٢٤مصسمسحصسجچجھ ‏ . _ے۔ ہے ہا سا حر کا کا سا ا کات سا ا کا کا 
ہہ ہر کے إیہ, 8ھ . ے٭ ۹ی ثٌُھےے ویو ہے ہقرو یہ و ہو 

ور انم ھ"> [القیامة: ١٦۔‏ ۱۷]. قال: جمعه فی صُذرك٘ ٹم تفراہ طد 2 فارْع قره اَم ک4 


ہے ے8 


[القیامة: ۱۸] قَالُ: فَاسْتيغ أئیث. فا جن دىسبہ: ۰: أنْ تَفْرَآَء. فَال: نَکَادَ 


نا تم رَلَمٌ )>> [سورة القیامة آیة: ١٣]ء‏ قال: یعرض عليه کتابهء فیقال: اقرأ کتابك؛ فإذا أخذ 
في القراءۃ تلجلج خوفا فأسرع في القراءة؛ فیقال: لا تحرك بە لسانك لتعجل بەء إِن علینا 
جمعہ؛ أي ان نجمع عملك؛ وأن یقرأ عليك؛ فإذا قرأناہ عليیك فاتبع قرآنه بالإقرار بأنك فعلت: 
ثم إن علینا بیان أمر الإنسان: وما یتعلق بعقوبتہء قال: وھذا وجه حسن لیس في العقل ما 
یدفعەء وإن کانت الآثار غیر واردة فیەء والحامل علی ذلك عسر بیان المناسبة بین هذہ الایة وما 
قبلھا من أحوال القیامةء حتی زعم بعض الرافضة أنه سقط من السورة شيءء وھي من جملة 
دعاویھم الباطلة . 

وقد ذکر الأئمة مناسبات: 

مٹھا: أنه سبحانە وتعالی لما ذکر القیامق وکان من شأن من یقصر عن العمل لھا حب 
العاجلة: وکان من أصل الدین أن المبادرۃ إلی أفعال الخیر مطلوبة: فنبه علی أنه قد یعترض 
علی ھذا المطلوب ما هو أجل منەء وھو الإصغاء إلی الوحي؛ وتفھم ما یرد منەء والتشاغل 
بالحفظ قد یصد عن ذلك؛ فأمر أن لا یبادر إلی الحفظ لأن تحفیظہ مضمون علی رب ولیصغ 
إلی ما یرد عليه إلی أن ینقضي؛ فیتبع ما اشتمل عليهء ثم لما انقضت الجملة المعترضة رجع 
الکلام إلی الإنسان المبدأ بذکرہ؛ ومن ھو من جنسەء فقال: ٭کلا4 وھي کلمة ردع کأنه قال: 
بل آنتم یا بني آدم لکونکم خلقتم من عجل تعجلون في کل شيء؛ ومن ثم تحبون العاجلق, وھذا 
علی قراءة ابد بالمثناۃء وھي قراءۃ الجمھورہ وقرأ ابن کثیر وأبو عمرو: بیاء الغیية حملاً 
علی لفظ الإنسانء لن المراد بہ الجنس۔ 

ومنھا : أن عادة القرآن إذا ذکر الکتاب المشتمل علی عمل العبد حیث یعرض یوم القیامة 
اُردفه بذکر الکتاب المشتمل علی الأحکام الدینیة في الدنیا التي تنشأً عنھا المحاتبة عملاً 
وترکاء کما قال في الکھف : ه وم اَلَكتَث فَزی اَلْتمرِينَ مُْقَینَ نَا یه4 اسورۃ الکیف: آیة: ٤٤‏ 
لے ان قسسال ۔ ف ول متا ہنا الثْرمان للٹیں ین صل مکل اك اص اس مَؾو کل 
لا (سورۃ الکیف: آبۃ: ٤٥]ء‏ وقال تعالی في بني إسرائیل: ٣ن‏ أرْنَ کت پیم یی تایلک 
َقَرژُونَ کِتَبہُر [سورة الإسراءہ آیة: ]۷٢‏ إلی أن قال: فولتَد صَرَفا للنّایں نی مَنذا الشِان 4 (سورۃ 
الإسراء: آیة: ۸۹]ء وقال في طە: ٭ؾق ىْتَغُ نی اسُورِ رُننٹر المْجْريِتَ بر ته 6> اشسورااطت انا 
۲۔ إلسی ان قسال ۔ : ففََعَل ال اليك الحَق ولا مَْجّل يَالش زان بن کل آن ىُقسَی یلک وَتَيڈ 
وَقُل تب زِدی عِلَمًا یی [سورۃ طه آیة: ١١١]۔‏ 

ومٹھا: أن أرل السورة لما نزل إلی قوله: فولز اَل مَعَازیٌَ ل4 (سورۃ القیامة آیة: ]٥٢‏ 
صادف أنہ ےل في تلك الحالة بادر إلی تحفظ الذي نزلء وحرك به لسانه من عجلتهء خشیة من 


کتاب : الصلاۃ ٤‏ 


رشول اللہ قلل إِدا تا چیْرِیلُ اسْتمَع . قَإذّا انكلَّقَ چِیْرِبلٴء قَرآَۂ انی قلی کَمَا اَفْرَاء 


تفلتہ؛ فنزلت: فطل غُرك وہ سك إلی قولہ : ٭ئم إن علینا بیانە4 ثم عاد الکلام إلی تکملة ما 
ابتدأ بە۔ 


قال الفخر الرازي : ہونحوہ ما لو ألقی المدرس علی الطالب مثلاً مسألةء فتشاغل بشیء 
عرض لە؛ فقال لە: ألق إِليٌ بالك وتفھم ما أقولء ثم کمل المسألةء فمن لا بعرف السبب 
یقول: لیس ھذا الکلام مناسباً للمسألةء بخلاف من عرف ذلك. 

ومنھا مناسبات أخری ذکرھا الفخر الرازي لا طائل فیھاء مع أنھا لا تخلوا عن تعسف. 
کذا في الفتح. 

والذي یظھر للعبد الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أن المقصود في هذہ السورۃ الرد علی منکري 
حشر الأآجساد ومستبعدي جمع العظام البالیة یعد تفرقھا وانتشارھاء وإثبات أن الل تعالی قادر 
علی أن یسوي بنان الإنسانء ویجمع ما تفرق وتبدد من أعضائہ صغیراً أو کبیراأء وجلیلاً أو 
و پر وو ہو نج رپس رو 
ونھایة الافتراقء وطول المسافة من الآخر؛ کما قال تعالی: فو اش مَألتَڑ لل؟ (سورۃ 
القیامة آبة: ۹] وقال: (إما القََشُ کت ی46 وَكَا الم انکدرت 0 آسرر الکریں آباد خر کا 
وأزید منە أنه سبحانه وتعالی یجمع سائر ما عمله أيٗ عامل؛ وقال أيَ قائل من الأزل إلی الأہد 
في أيٗ زمان وفي أيّ مکانء وبأي وضع وھیئة: وکم وکیف؛ وما کان ربك نسیاء کما قال 
تعالی : فوََشلْونَ يََنِلتَا مال هَذَا اسیک کا باوز سخ ولا و َحْمَهَاً وََیَڈوا ما عَِاوا 
حَايًگ4 (سورۃ الکھف: آیة: ]٤٤‏ وقال تعالی : طلنت تقش گا قَمَت وَلکُٹ لام۹ (سورۃ الافطارء آیۃ: ]٥‏ 
وقال ھنا ۔ أي في سورۃ القیامة ۔: فابڑا الال بین یکا کم ولک لم (سورۃ القیامةء آیة: ]٣١‏ فلا 
یفوته شيء من عملە ولا ینساہء بل یستحضر جمیع ما عمله في مدة عمرہ من نقیر وقطمیر؛ 
مجموعاً بحیث لا یشذ عنه شيء ولا یغیبء فھو بصیر علی نفسهہء ولو ألقی معاذیر؛ وھذا أي 
جمع ما مضی وانقضی من أعماله وحضورہ عندہ وعدم نسیانه وذھوله عن شيء من ذلك 
بقدرة الل لە: آنموفج في إقراءہ سبحانہ وتعالی رسولہ گل القرآن: ومنعه عن تحریك اللسان 
بقراءتہ مع ما یعالج من تنزیله شدۃ؛ ٹم جمعہ في صدرہ حرفاً حرفاً بتمامہ وکماله بعد ما تنقضي 
قراءة جبریل؛ في ھذا الجمع الخارق للعادة تنبيه للمخاطبین علی جواز وقوع ما أشیر إليه فيی 
قوله : ینا الإنسان یومٹذ ہما قدم وأخر4 من جمع أعمال العبد قدیمھا وحدیٹھاء بعد انقضاٹھا 
وحضورھا عندہ بحیث لا ینسی شیٹاء ورفع لاستبعاد المحبوسین في دائرۃ العادةء وھذا کما 
نبە بذکر الإسراء إلی المسجد الأقصی علی |مکان المعراج إلی السموات السبع وما فوقھاء واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم ۔ 


تھت الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(۳۳) باب: الجھر بالقراءۃ في الصبح والقراءة علی الجنٌ 
٥‏ 12ر حتاضاح ان مر حَدَنَنَا أَبُو عَوَانَةً عَنْ أبي بشْر؛ عَنْ 
سُوید بن حُبَيْ عَنِ ابْنِ عََاسي ”۷؛ 1: مَا قَراً رَشول الله لا عَلّی الْجنْ وَمَا رََمُمْ. 
انَْلَقَ رَسُولْ الله گل فی طَانَ مِْ أَضعَابه عَايیينَ إِلّی سُوقِ مُا . ا ا 


(۳۳) ۔ باب: الجھر بالقراءۃ في الصبح والقراءة علی الجن 

۹ ۔ )٦١۹(‏ ۔ قوله: (ما قرأ رسول ال پل علی الجن) إلخ : وفي حدیث ابن مسعود 
الاتي : (أتاني داعي الجن فذھبت معه فقرأت علیھم القرآن). 

قال العلماء: ھما قضیتانء فحدیث ابن عباس في أول الأمر وأول النبوة حین أتوا فسمعوا 
قراءة إقل أوحي4 واختلف المفسرون ھل علم النبي للا استماعھم حال استماعھم بوحي أوحي 
إلیه أم لم یعلم بھم إلا بعد ذلك. وأما حدیث ابن مسعود فقضیة أآخری جرت بعد ذلك بزمان 
اللہ أعلم بقدرہء وکان بعد اشتھار الإسلام. کذا في الشرح۔ 

قولە: (في طائفة من آصحابہ) إلخ : ذکر ابن إسحاق وابن سعد أن ذلك کان في ذي القعدةۃ 
سنة عشر من البعثة لما حرج النبي گل إلی الطائف؛ ثم رجع منھا. لكنه مشکل من جھة 
آخریء لأن محصل ما في الصحیح وما ذکرہ ابن إسحاق أنہ 8ل لما خرج إلی الطائف لم یکن 
معه من أصحابه إلا زید بن حارثةء وھنا قال: ہ انطلق في طائفة من أصحابه؛ فلعلھا کانت وجھة 
آخری. 

ویمکن الجمع بأنە لما رجع لاقاہ بعض أصحابہ في أثناء الطریقء فرافقوہ. کذا في الفتح. 

قوله: (عامدین) إلخ : أي : قاصدین؛ نصب علی الحال من فعل النبي قلُ ومن کان معه. 

قولە: (إلی سوق غُكَاظ) إلخ : بضم المھملة وتخفیف الکاف وآخرہ ظاء معجمة بالصرف 
وعدمه. قال اللحیانيی: الصرف لأھل الحجاز؛ وعدمہ لغة تمیم. 

وھو موسم معروف للعرب؛ بل کان من أعظم مواسمھم؛ وھو نخل في واد بین مکة 
والطائف (إلی بلد یقال لە: ٦الفتق)‏ بضم الفاء والمثناۃ بعدھا قاف) وھو إلی الطائف أقرب . 
بینھما عشرة أمیالء وھو وراء قرن المنازل بمرحلة من طریق صععاء الیمن . 

وقال البکري: أول ما أحدثت قبل الفیل بخمس عشرۃة سنةء ولم تزل سوقاً إلی سنة تسع 


)١(‏ قوله: (عن ابن عباس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء ہاب الجھر بقراءة صلاۃ 
الفجرء رقم (۷۳) وفيی کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة الجن؛ باب (بلا ترجمة) رقم )٦۹۲٤(‏ والترمذي فيی 
جامعه؛ في کتاب التفسیر؛ باب ومن سورۃة الجن؛ رقم (۳۳۲۳) وأحمد في مسندہ ۲٥٢ /١(‏ و٢۲۷‏ 
و۳۲۳). 


کتاب : الصلاۃ ٣‏ 


وَقَذ جیل بَیْنَ القّياطینِ وَبَيْنَ حَبَرٍ السُمَاء۔ وَأَزْيلَتُ عَلَيْهِمْ الشُهْبُ. 00000 00" 


وعشرین ومائةء فخرج الخوارج الحروریة فٹھبوھاء فترکت إلی الن۔ 

وروی الزبیر بن بکار في کتاب | لنسب؛ من طریق حکیم بن حزام: أُنھا کانت تقام صبح 
ملال ذي القعدة إلی أن یمضي عشرون یوما قال: ثم یقام سوق مجنة عشرة أیام إلی ھلال ذي 
الحجة ثم یقام سوق ذي المجاز ثمانیة أیام؛ ثم یتوجھون إلی منی للحج. 

وفيی حدیث أبي الزبیر عن جابر: ‏ آن النبي گل لبثٹ عشر سنین یتبع الناس في منازلھم فيی 
الموسم بمجنّة وعکاظ یبلغ رسالات ربہ٤‏ الحدیث: أخرجہە أحمد وغیرہ کذا في الفتح. 
علی البناء للمجھول. ۱ 

قوله: (وأرسلت علیھم الشھب) إلخ : بضمتین جمع شھاب؛ وظاھر ھذا أن الحیلولة 
وإرسال الشھب وقعا في ھذا الزمان المتقدم وذکرہ والذي تظافرت بە الأخبار أن ذلك وقع لھم 
من أول البعثة النبویة وھو المعتمد؛ وھذا مما یؤید تغایر زمن القصتین؛ وأن مجيء الجن 
لاستماع القرآن کان قبل خروجہ قلِ إلی الطائف بسنتینء ولا یعکر علی ذلك إلا قوله في ھذا 
الخبر: أنھم رأوہ یصلي بأصحابہ صلاة الفجر؛ لأنه یحتمل أن یکوت ذلك قبل فرض الصلوات 
لیلة الإسراء فإنه لُ کان یصلي قبل الإسراء قطعاًء وکذلك أصحابهء ولکن اختلف: ھل 
افترض قبل الخمس شيء من الصلاۃ أم لا؟ فیصح علی ھذا قول من قال: إِن الفرض أولاً کان 
صلاة قبل طلوع الشمسء وصلاة قبل غروبھاء والحجة فیه قوله تعالی: ففسیح'' بضّد رَيْكَ قَلَ 
اع النَمیں وَڈِلَ عوِا 4 (سورۃ طہ آیة: ٠۳۰‏ ونحوھا من الاّیاتء فیکون إطلاق صلاة الفجر فيی 
حدیث الباب باعتبار الزمانء لا لکونھا إحدی الخمس المفترضة لیلة الإسراء؛ فتکون قصة الجن 
متقدمة من أول المبعث: وہذا الموضع مما لم ینبە عليه أحد ممن وقفت علی کلامھم في شرح 
هذا الحدیث؛ کذا قال الحافظ فی باب التفسیر۔ 

وقال في باب ذکر الجن: 7والذي یظھر من سیاق الحدیث الذي فيه المبالغة فيی رميی 
الشھب لحراسة السماء من استراق الجن السمع دال علی أن ذلك کان قبل المبعث النبويء 
وإنزال الوحي إلی الأرض؛ فکشفوا ذلك إلی أن وقفوا علی السبب؛ ثم لما انتشرت الدعوۃ 
وأسلم من أسلم قدموا فسمعوا فأسلمواء وکان ذلك بین الھجرتین؛ ثم تعدد مجیٹھم حتی في 
المدینة) اھ. ۔ واللہ أعلم بالصواب ۔ . 

ٹم استشکل عیاض: وتبعه القرطبي والنووي وغیرھماء من حدیث الباب موضعاً آخر 


۔)حبسو٥ کذا في المطبوع بالفاء والصحیح بالواو‎ )١( 


٤٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


ولم یتعرضوا لما ذکرتەء فقال عیاض: اظاھر الحدیث أن الرمي بالشھب لم یکن قبل مبعث 
النبي گل ء لڑإنکار الشیاطین لە وطلبھم سببەء ولھذا کانت الکھانة فاشیة في العرب؛ ومرجوعاً 
إلیھا فيی حکمھم؛ حتی قطع سببھا بأن حیل بین الشیاطین وہبین استراق السمع؛ کما قال تعالی 


في مذہ السورۃ: هِوَنَا لَسّنا اك فََمدکھا لقث حَرَا شَییدا وکہیا لرفی) واتا کا مد ینا مود 


ے 


شیع فَمن مَستیج الأنَ یذ لو اتا تَسنا گ۹ (سورۃ الجن, آیة: ۹۸] وقوله تعالی: تم عَي السَنع 
زأنَ لچ ۹ [سورة الشعراءء آیة: ]٦٢٢‏ وقد جاءت أشعار العرب باستغراب رمیھا وإنکارہ إذ لم 
یعھدوہ قبل المبعث؛ وکان ذلك أحد دلائل نبوتەء ویؤیدہ ما ذکر في الحدیث من إنکار 
الشیاطینء قال: وقال بعضھم: لم تزل الشھب یرمی بھا مذ کانت الدنیاء واحتجوا بما جاء فيی 
أشعار العرب من ذلك: قال: وھذا مروي عن ابن عباس والزھري؛ ورفع فیه ابن عباس حدیثاً 
عن النبي قلِ ؛ وقال الزھري لمن اعترض عليه بقوله: امن یستمع الاآن یجد لە شھاباً رصداً4 
قال : غلظ أمرھا وشدّدا انتھی ۔ 

وھذا الحدیث الذي أشار إليه أخرجه مسلم من طریق الزھري عن عبید اللہ عن ابن عباس 
عن رجال من الأنصار قالوا: ۷کنا عند النبي قٌلُ إذ رمي بنجم؛ فاستنار فقال: ما کنتم تقولون 
لھذا إذا رمي بە في الجاھلیة؟٠٠٠٥‏ الحدیث. وأخرجه عبد الرزاق عن معمر؛ قال: (سئل 
الزھري عن النجوم: أکان یرمی بھا في الجاھلیة؟ قال: نع ولکنە إذ جاء الإسلام غلظ وشدد)ا 
وھذا جمع حسن. 

ویحتمل أن یکون المراد بقولە ئل : ٢إذا‏ رمي بھا في الجاھلیة) أي جاعلیة المخاطبین: 
ولا یلزم أن یکون ذلك قبل المبعث؛ فإن المخاطب بذلك الأنصار وکانوا قبل إسلامھم في 
جاعلیةء فإنھم لم یسلموا إلا بعد المبعث بثلاث عشرۃ سنة. 

وقال السھیلي: فلم یزل القذف بالنجوم قدیماء وھو موجود في أشعار قدماء الجاھلیة 

وقال القرطبي : (یجمع بأنھا لم تکن یرمی بھا قبل المبعث رمیا یقطع الشیاطین عن استراق 
السمع؛ ولکن کانت ترمی تارة ولا ترمی آخری؛ وترمی من جانب ولا ترمی من جمیع 
الجوانب: ولعل الإشارۃ إلی ذلك بقوله تعالی : هوَیْنْدَشْنَ ین گل ججاپ ۶ئ جُھُوڑا چ۹ [سورۃ الصافات 
آیة: ۸ و ۹] انتھی۔ 

ثم وجدت عن وھب بن منبه ۔ والل أعلم بصحته ۔ ما یرفع الإشکال: ویجمع بین مختلف 
الأآخبار قال: ہکان إبلیس یصعد إلی السموات کلھن؛ ینقلب فیھن کیف شاء لا یمنع منذ 
الثلاث؛ فصار یسترق السمع هو وجنودہ؛ ویقذفون بالکواکب٤۔‏ 


کتاب : الصلاۃ رت 


قَرَجَعَتِ القَيَاطين إِلی قَوْمِهخ. جو رج و وہ 
وَأَرْيِلَْ غعَلِيْنَا الشُْهُبُ. فَالُوا: مَا ذَاه إِلأً من شَیْءِ عَدَثَ٠‏ فَاضرِبُوا مَشَارقّ الأَرْضي 
وَمَعَارِبَھَاء فَانظُرُوا ءَ مَا ھٰذًا لّذِي حَال بَیْتَنَا وَبَیْنٌ حَبَر المُمَاءِ قَانْطلَمُوا يَضرِبُونَ مَشَارِقَ 


ویژیدہ ما روی الطبري من طریق العوفي عن ابن عباس قال: الم تکن السماء تحرس فيی 
الفترة بین عیسی ومحمدہ فلما بعث محمد حرست حرساً شدیداء ورجمت الشیاطین؛ ت 
ذلك). ومن طریق السدي قال: (إن السماء ء لم تکن تحرس إلا أن یکون في الأرض نبي أ و دین 
ظاھر؛ وکانت الشیاطین قد اتخذت مقاعد یسمعون فیھا ما یحدثء فلما بعث محمد رجموا). 


وقال الزین بن المنیر: ظاھر الخبر أن الشھب لم تکن یرمی بھا ولیس کذلك؛ لما دل عليه 
حدیث مسلمء وأما قوله تعالی : من مَتَتب تع ال بی لو ؿا تسَدا گ4 [سورة الجن؛ آیة: ۹] فمعناہ أن 
الشھب کانت ترمی فتصیب تارة ولا تصیب آخری؛ وبعد البعثة أصابتھم إصابة مستمرۃ؛ 
فوصفوھا لذلك بالرصد لأن الذي یرصد الشيٍء لا یخطئه؛ فیکون المتجدد دوام الإصابة لا 
اصلھا۔ 


فان قیل: فإذا کان الرمي بھا غلظ وشدد بسبب نزول الوحي فھلا انقطع بانقطاع الوحي 
بموت النبي گلا ونحن نشاھدھا الاآن یرمی بھا؟ فالجواب یؤخذ من حدیث الزھري المتقدم؛ ففيه 
عند مسلم: اقالوا کنا نقول: ولد اللیلة رجل عظیم؛ ومات رجل عظیم؛ فقال رسول الل لا : 
فإنھا لا ترمی لموت احد ولا لحیاتهء ولکن ربنا إذا قضی أمراً أخبر أھل السموات بعضھم 
بعضأء حتی یبلغ الخبر السماء الدئیاء فیخطف الجن السمع؛ فیقذفون بە إلی أولیائھم؟ء فیؤخذ 
من ذلك أن سبب التغلیظ والحفظ لم ینقطع لما یتجدد من الحوادث التي تلقی بأمرہ إلی 
الملائکة؛ فإن الشیاطین مع شدۃ التغلیظ علیھم في ذلك بعد المبعث لم ینقطع طمعھم في استراق 
السمع في زمن النبي قلِ ء فکیف ہما بعدہ؛ وقد قال عمر لغیلان بن سلمة لما طلق نساءہ: (إنيی 
أحسب أن الشیاطین فیما تسترق السمع سمعت بأنك ستموت٠‏ فألقت إليك ذلك الحدیث٥؛‏ 
أخرجه عبد الرزاق وغیرہ؛ فھذا ظاھر في أن استراقھم السمع استمر بعد النبي قلُِ ء فکانوا 
یقصدون استماع الشيء سا ول مرا تا مھ سے 
خطفةء فیتبعه الشھابء فإن أصابهہ قبل أن یلقیھا لأصحابه فاتت؛ وإلا سمعوھا وتداولوھا. ھذا 
کلە في الفتح ۔ 

قوله: (فرجعت الشیاطین) إلخ : وفي روایة نافع بن جبیر عن ابن عباس عند أحمد: 
افشکوا ذلك إلی إبلیسء فبثٗ جنودہ؛ فإذا ہم بالنبي 8 یصلي برحبة في نخلةہ. 

قول : (فاضربوا مشارق الأرض) إلخ : أي: سیروا فیَھا کلھاء ومنہ قوله تعالی: فوَامَرونَ 
ضا فی الس یَنتَقونَ ین فَضل الک4 [سورۃ المزمل؛ آیة: ]٠٢‏ کذا في الفتح ۔ 


٢‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الأَزْضي وِمَغَارِبَهَا . فَمَر التتر الَذِييٌ أَحُذُوا تَحو بَمَامًَ وَمُو بِنَخْلِء ہت 
غُكَاظإ۔ مز بُصَلّي باضحَابه ضلاة الَْجر؛ للا سَمموا اقرآَ اسمَمٹوا لہ له. وَقَالُوا: 


الَّذي ال بَا وََيَْ بر السمَاء ٠‏ فَرَجَمُوا إِلَی تَرْيِهِغ کَقَالرا سو سی 
جا یئ ال ان خَامنًا یی ِگ کر رتا آککا لیل 4 (نین: ٠۔٢٠‏ مض لت ماف 


قوله: (فمرّ النفر الذین) إلخ : قیل : کان ھؤلاء المذکورون من الجن علی دین الیھودء 
ولھذا قالوا: أنزل من بعد موسی؛ وأخرج ابن مردویه من طریق عمز بن قیس عن سعید بن جبیر 
عن ابن عباس: ٭(أنھم کانوا تسعة؟ء ومن طریق النضر بن عربي عن عکرمة عن ابن عباس: 
اکانوا سبعة من أھل نصیبین٤ء‏ وقد روی ابن مردویه أیضاً من طریق الحکم بن أبان عن عکرمة 
عن ابن عباس : لکانوا رر ھی سا فقال النبي ق لابن مسعود: أنظرني 
حتی آنيكء فخط عليه خط[.٠٠٠‏ الحدیث. والجمع بین الروایتین بتعدہ القصةء فإن الذین 
جاؤوا أولاً کان سبب مجیٹھم ما ذکر في الحدیث من إرسال الھب وسبب مجيء الذین في 
قصة ابن مسعود ظللہ أنھم جاءوا لقصد الإسلام وسماع القرآن والسؤال عن أحکام الدین۔ 

قولە: (أخذوا نحو تھامة) إلخ : أي: توجھوا نحوہ؛ وتھامة بکسر المثنا اسم لکل مکان 
غیر عال من بلاد الحجاز سمیت بذلك لشدة حرھاء اشتقاقاً من التھم ‏ بفتحتین ۔ وھو شدة 
الحر وسکون الریح؛ وقیل: من تھم الشيء: إذا تغیرء قیل لھا ذلك لتغیر هواٹھا۔ : 

قال البکري: حدھا من جھة الشرق: ذات عرق؛ ومن قبل الحجاز: السرج بفتح مھملة 
وسکون الرای بعدھا جیم؛ قریة من عمل الفرع؛ بینھا وہین المدینة اثنان وسبعون میلاً کذا في 
الفتح . 

قوله: (ھو بنخل) إلخ: کذا وقع في مسلم: ابنخل؛ بلا ھاء: والصواب إِثباتھاء والنخلة: 

چر یو وس وس و ہس ہو قال البکري: علی لیلة من مكةء. وھي 
ای زعتت لھا سان کل ۱ ۱ 

قولە: (استمعوا لە) إلخ : أي: قصدوا لسماع القرآن: وأصغوا إليه. 

قولە: (نآمٹا به) إلخ : قال الماوردي : اظاھر ھذا أنھم آمنوا عند سماع القرآن. قال: 
والإیمان یقع بأحد أمرین: إما دوسویہ ہس سی سی وہہ 
الرسول: أو یکون عندہ علم من الکتب الاولی فیھا دلائل علی أنه النبي المبشر بە؛ وکلا 
رت سی 

قلت: ولا بنحصر حصول الإیمان في ھذین الطریقین+ ولا دلیل علی ھذا الحصر۔ 

قال الحافظ : هوفي ھذا الحدیث الاعتبار بما قضی الل للعبد من حسن الخاتمةء لا بما 

یظھر منه من الشرء ولو بلغ ما بلغء لأن ھؤلاء الذین بادروا إلی الإیمان بمجرد استماع القرآن 


کتاب: الصلاۃ ۷ 


کر 


قائرن الله عَرٌ وَجَل علیٰ تل محمد پللاو: ٹل ایخ ال ا شع تقڑ و ايگ (الجن: ١٦۔‏ 


لم یکونوا عند إبلیس في أعلی مقامات الشر ما اختارھم للتوجه إلی الجهة التي ظھر لە أن 

الحدث الحادث من جھتھاء ومع ذلك فغلب علیھم ما قضي لھم من السعادة بحسن الخاتمة؛ 
ونحو ذلك قصة سحرۃ فرعون٢.‏ 

قولہ: (فانزل اللہ علی نبیہ) إلخ : زاد الترمذي: قال ابن عباس: وقول الجن لقومھم: لا 
مع اہ بنشو کاڈوا بن مکجو ینا ۹ء قال: لما رأوہ یصلي وأصحابه یصلون بصلاته؛ 
ایسجدون بسجودہء قال: فتعجبوا من طواعیة أصحابہ لە؛ قالوا لقومھم ذلك٢.‏ 
مبحث یتعلق بإثبات وجود الشیاطین والجن وما یتعلق بھم 

قولہ: فان تع تقَڑ مَنَ للنک" إلخ: قال الحافظ 7 في ھذا الحدیث إثبات وجود الشیاطین 
والجن. أما إثبات وجود الجن: فقد نقل إمام الحرمین في الشامل عن کثیر من الفلاسفة 
والزنادقة والقدریة أنھم آنکروا وجودھم رأسآ؛ قال: ولا یتعجب ممن أنکر ذلك من غیر 
المشرعین إنما العجب من المشرعین مع نصوص القرآن والأخبار المتواترۃ. قال: ولیس في 
قضیة العقل ما یقدح في إثباتھم. قال: واکٹر ما استروح إليه من نفاھم حضورھم عند الإنس 
بحیث لا یرونھم؛ ولو شاؤوا لأبدوا آنفسھم. قال: وإنما یستبعد ذلك من لم یحط علماً بعجائب 
المقدورات . ٰ ۱ 

وقال القاضيی أبو بکر: وکثیر من هؤلاء یئبتون وجودھم وینفونه الان؛ ومنە من یثبتھم 
وینفي تسلطھم علی الإنس. وقال عبد الجبار المعتزلي : الدلیل علی إئباتھم السمع دون العقل؛ 
إذ لا طریق إلی إثبات اجسام غائثبةء لن الشيء لا یدل علی غیرہ من غیر أن یکون بینھما تعلق؛ 
ولو کان إِثباتھم باضطرار لما وقع الاختلاف فیە؛ إلا آنا قد علمنا بالاضطرار أن النبي قَُ کان 
یتدین بإثباتھم؛ وذلك أشھر من أن یتشاغل بإیرادہ. 

واختلف في صفتھم : ۱ 

فقال القاضی أبو بکر الباقلائی : قال بعض المعتزلة: الجن أجساد رقیقة بسیطة. قال: 
وھذا عندنا غیر ممتنع إن ثبت بە سمع. وقال أبو یعلی بن الفراء: الجن أجسام مؤلفة؛ 
وأشخاص ممثلةء یجوز أن تکون رقیقةء وأن تکون کثیفةء خلافاً للمعتزلة في دعواھم أنھا 
رقیقةء وأن امتناع رؤیٹنا لھم من جھة رقتھاء وھو مردود فإن الرقة لیست بمانعة من الرؤیة؛ 
ویجوز أن یخفی عن رؤیتنا بعض الأجسام الکثیفة إذا لم یخلق الل فینا إدراکھا . 

وروی البیھقي في مناقب الشافعي بإسنادہ عن الربیع؛ سمعت الشافعي یقول: (من زعم أنە 
یری الجن أبطلنا شھادتہء إلا أن یکون نبا٢‏ انتھی. وھذا محمول علی من یدعي رژیتھم علی 
صورھم التي خلقوا علیھاء وأما من ادعی أنه یری شیئاً منھم بعد أن یتطور علی صور شتی من 
الحیوانء فلا یقدح فیەء وقذ تواردت الأخبار بتطورھم في الصورء واختلف أھل الکلام فيی 


)۸ : الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦۔ )۱٥١(‏ حدثنا مُعَمَّدُ بن الّمَُّی . عَدَََا عَبْدُ الأَغْلیٰ عَن دَاؤْدَ عَن غَایں 


ذلك؛ فقیل: هو تخییل فقطء ولا ینتقل أحد عن صورته الأصلیة وقیل: بل ینتقلونء لکن لا 
باقتدارھم علی ذلكء بل بضرب من الفعل إذا فعله انتقل کالسحرء وہذا قد یرجع إلی الأولء 
وفیه أثر عن عمر أخرجه ہو ای ما منوس لہ ماقم فقال: إن 
احداً لا یستطیع أن یتحول عن صورتہ التي خلقه اللہ علیھاء ولکن لھم سحرة کسحرتکم؛ ٭ فإذا 
رأیتم ذلك فأدّنوا؛. 

وإذا ثبت وجودھم فقدٴ اختلف في أصلھمء ٠‏ فقیل: إن أصلهم کان من ولد إبلیسء فمن 
کان منھم کافراً سمي شیطاناًء وقیل: : إن الشیاطین خاصة أولاد إبلیس؛ ومن عداہم لیسوا من 
ولدی وحدیث ابن عباس لن یقوي أنھم نوع واحد من أصل واحد؛ واختلف صنفهء فمن کان 
کافراً سمي شیطاناء وإلا قیل لە: جنی۔ ۔ وأما کونھم مکلفین فقال ابن عبد البر: الجن عند 
الجماعة مکلفون. وقال عبد الجبار: لا نعلم خلافاً ب بین أھل النظر في ذلك إلا ما حکی زرقان 
عن بعض الحشویة ال قوف ان اسالق کر اکرا بعلین قال: والدلیل للجماعة ما في 
القرآن من خلقھم للعبادق وذم الشیاطینء والتحرز من شرھم وما أعد لھم من العذاب وھذہ 
الخصال لا تکون إ إلا لمن خالفِ الأامر وارتکب الٹھي مع تمکنە من أن لا یفعل: والاّیات 
والأخبار الدالة علی ذلك کثیرة جدا. 

جو سرو سج جس و اجوہ 
طریق الضحاك بن مزاحم إثبات ذلك. قال: ومن قال بقول الضحاك احتج بأن الله تعالی أخبر 
آن من الجن والإانس رسلا آرسلوا إلیھمء 0ص "0 
عکسە: وھو فاسد. انتھی۔ 

واجاب الجمھور عن ذلك بأن معنی الاّیة أن رسل الإنس رسل من قبل اللہ إلیھم ورسل 
الجن بٹھم اللہ في الارض فسمعوا کلام الرسل من الإنس؛ وبلغوا قومھم؛ ولھذا قال قائلھم : 
قإإِنَا سَیعَتَا کتبا ايل من بَكَدٍ موی [سورۃ الأحقاف آیة: .]٣۰‏ 

واحتج ابن حزم ا بأنە قُ قال: لوکان النبي یبعث إلی قومه٤ء‏ قال: ولیس الجن من قوم 
الانس؛ فثبت إنه کان منھم أنبیاء إلیھهم قال: ولم یبعث إلی الجن من الإنس نبي إلا 
نبینا ولا لعموم بعثته إلی الجن والإنس باتفاق٥‏ انتھی. 

وقال ابن عبد البر: 9لا یختلفون أنہ قيِ بعث إلی الإنس والجن؛ وھذا مما فضل الل بە 
مر ابن عباس في قوله تعالی في سورۃ غافر: لولكَد بحم بَُمُن کن 

لمت ه۹ [سورۃ غافر آیة: ٤‏ قال هو رسول الجن وھذا ذکرہ. 

وقال إمام الحرمین في الإرشاد في أثناء الکلام مع العیسویة: (وقد علمنا ضرورةۃ 
أنہ گل ادعی کونە مبعوثاً إلی الثقلین)۔ 


کتاب: الصلاۃ ۹ 


قَال: مَأَلَّ عَلْقَمَةً: عَلْ گان اب مود هد مَعَ رَشولِ اللہ گل ثَبلَة الْجیّ؟ مال فَقَانَ 


عَلقتة: آتا َال ا تششروا''۔ مثلث: مل مَة اڈ بلک تغ زشول الہ پچ با 


وقال ابن تیمیة: 9 اتفق علی ذلك علماء السلف من الصحابة والتابعین وأئمة المسلمین؛ 
وثبت التصریح بذلك ففيی حدیث : (وکان النبي قللٍ یبعث إلی قومه وبعثت إلی الإنس والجن؟ فیما 
أآخرجە البزار بلفظەء وعن ابن الکلبي: ہکان النبي یبعث إلی الإنس فقطء وبعث محمد إلی 
الإنس والجن؟ وإذا تقرر کونھم مکلفین فھم مکلفون بالتوحید وأرکان الإسلامء وأما ما عداہ من 
الفروع فاختلف فيە لما ثبت من النھي عن الروث والعظمء وأنھما زاد الجن٠‏ فدل علی جواز 
تناولھم للروثٹ؛ وذلك حرام علی الإنس٤.‏ 

واختلف أیضاً: ھل یاکلون ویشربون ویتناکحون أم لا؟ فقیل بالنفي؛ وقیل بعقابله ثم 
اختلفوا: فقیل : أکلھم وشربھم تشمم واسترواحء لا مضغ ولا بلعء وھو مردود بما رواہ أبو 
داود من حدیث أمیة بن مخشي قال: ہکان رسول اللہ قٍ جالساً ورجل یأاکل ولم یسمء ٹم سمی 
في آخرہ؛ فقال النبي گل : ما زال الشیطان یاکل معهء فلما سمی استقاء ما فی بطنه٥‏ وروی 
مسلم من حدیث ابن عمر قال: قال رسول اللہ گل : ١لا‏ یاکلن احدکم بشماله ویشرب بشمالهء 
فان الشیطان یأکل بشماله ویشرب بشماله). 

وروی ابن عبد البر عن وھب بن منبە أن الجن أصناف؛ فخالصھم ریح لا یاکلون ولا 
یشربونء ولا یتوالدون وجنس منھم یقع ذلك٠‏ واستدل من قال بأنھم یتناکحون بقوله تعالی: 
کر بَليشہن ان کلہم ولا اج۹ (سورۃ الرحدن, آیة: ]۷٢‏ وبقوله تعالی : طاَنََّذَم مَدْرَنكَة آزےاء 
من دُویِ؟4 آسورة الکھف: آیة: ]٤٥‏ والدلالة من ذلك ظاھرۃ, 

واعتل من أنکر ذلك بأن الل تعالی أخبر أن الجانٌ خلق من نار وفي النار من الیبوسة 
والخفة ما یمنع معہ التوالد. والجواب أن أصلھم من النارء کما أن أصل الدمي من التراب 
وکما أن الادمي لیس طیناً حقیقةء کذلك الجني لیس ناراً حقیقةء وقد وقع في الصحیح في قصة 
تعرض الشیطان للنبي قَلُ أنە قال: افأخذتہ فخنقتہء حتی وجدت برد ریقه علی یدي٤.‏ 

قلت: وبھذا الجواب یندفع إیراد من استشکل قولہ تعالی : لا مَىْ حَِتَ للتلقَةً ہابکۂ 
شا اقب لیم۹ (سورۃ الصافاتء آیة: ]٠١‏ فقال: کیف تحرق النارُ النارز؟ 


ولم یختلف من أثبت ت تکلیفھم أنھم یعاقبون علی المعاصي؛ واختلف: ھل یٹابون؟ فروی 


)١(‏ قوله: دابن مسعودا الحدیث أخرجه الترمذي في جامعهہ: في کتاب التفسرہ باب ومن سورۃ الأحقاف؛ رقم 
.)۳۲٥۸(‏ وآخرجہ ابو داود أیضاً في کتاب الطھارةء باب الوضوء بالٹبیذء رقم (۸) مقتصراً علی قوله: 
امن کان منکم مع رسول اللہ قلُ لیلة الجن؟ فقال: ما کان معه منا أحد٤.‏ وأاحمد في مسندہ ٦۳٤/١(‏ 
و۸٥]).‏ 


٤َ‏ ا تحت 


تھے 


الطبري وابن أبي حاتم من طریق أبي الزناد موقوفاً قال: نإذا دخل أھل الجنة الجنة وأھل النار 
النار قال اللہ لمؤمني الجن وسائر الأمم ۔ أي من غیر الإنس ۔ : ھلکونوا تراباً 4ء فحینئذ یقول 
الکافر: یا لیتني کنت تراباہ . وروی ابن أبي الدنیا عن لیث بن أبي سلیم قال: اثواب الجن أن 
یجاروا من النارء ثم یقال لھم: کونوا تراباً؛ وروي عن أبي حنیفة نحو ھذا القولء وذھب 
الجمھور إلی أنھم یٹابون علی الطاعةء وھو قول الأئمة الثلاثة والأوزاعي وأبي یوسف ومحمد بن 
الحسن وغیرھم. 

ٹم اختلفوا 90 9ص9 9 ۶ 07+“ احدھا: انعم وھو قول 
و وٹانیھا: یکونون في رہض الجنة؛ وھو منقول عن مالك وطائفة. وثٹالٹھا : أنھم أصحاب 
الأعراف. ورابعھا : التوقف عن الجواب في ھذا۔ 

وروی ابن أبي حاتم من طریق أبي یوسف قال: قال ابن أبي لیلی في ھذا: لھم ثواب؛ 
قال: فوجدنا مصداق ذلك في کتاب الل تعالی: فَلِكکل ٠‏ دَرَجَلث ینتا یلو4 [سورۃ الأنعام آیة: 
۲٣ء‏ رنفل من مالك آئہ استدل علی أن علیھم الەقاب ولھم الثواب؛ٔ ,قولہ تعالی: : ومن ات 
کا نیہ کان ڑ4 (سورۃ الرحمنء آیة: ]٤٤‏ ٹم قال: فابَآنَ ءَالاہِ یکا تک بان ل۹ (سورۃ الرحدنء 
آیة: ]٣٤‏ والخطاب للانس والجن؛ ٭ فاإذا ثبت أن فیھم مؤمنین؛ والمؤمن شأنه أن یخاف مقام ربە: 
ثبت المطلوب: ۔ والل أعلم ۔ ء کذا في الفتح. 

٠۔ )٥٥٤(‏ ۔ قوله: (قال: لا) إلخ: قال الحافظ: ازفا فور وت الحدیث: 
ہائە لم یکن مع النبي قٌ ١‏ أصح مما رواہ الزھري : أخبرني أبو عثمان بن شیبة الخزاعي أنە 
سمع ابن مسعود یقول: (إن رسول الل گل قال لأصحابه - وھو بمکة ۔ : من أحب منکم أن ینظر 
اللیلة آثر الجن فلیفعلء قال: فلم یحضر منھم أحد غیري؛ فلما کنا باعلی مکة خظ لي برجله 
خطأء ثم أمرنيی یں بر اس دلاو سس ور دا رہ و 
حتی ما أسمع صوته؛ ٹم انطلقواء وفرغ منھم مع الفجرء فانطلق ٠٠٢٤٢‏ الحدیث : قال البيھقي: 
یحتمل أن یکون قوله في الصحیح: فامف بت سی ساس اف ول 
في الصحیح: ہإنھم فقدوہ' یدل علی أنھم لم یعلموا بخروجە؛ إلا أن یحمل غلی أن الذي فقدہ 
غیر الذي خرج معہ ۔ فاللہ أعلم (قلت: ولکن یرذہ ما فيی حدیث الباب : (ھل شھد أحد منکم 
مع رسول اللہ قلٍ لیلة الجن؟ قال: لا) ولروایة الزھري متابع من طریق موسی بن علي بن رباج 
عن أبيه عن ابن مسعود قال: ۵ا ستتبعي النبي قُ ء فقال: إن نفرا من الجن خمسة عشر بنيی 
إخوۃ وبني عم یأتونني اللیلة؛ 0 2" فانطلقت معہ إلی المکان الذي أراد فخظ لي 
خعَلاً ٥٠٠.‏ فذکر الحدیث نحوہ أخرجہ الدارقطني وابن مردویه وغیرھماء واخریع ابن مردویه من 
و ھر اف سو شر ات کذا في الفتح . 


کتاب : الصلاۃ ٤‏ 

وَالعَابِ . قَقَََا: اسشیلیرَ أو اتیل . قال: قَْنّا بِکَر ايل بَاتَ بِھَا قَومٌ ٠‏ فَلَمَا أَسْیَخْنً إِدًا 

هُوَ اع مِنْ قِبَلٍ حِرَاءَ ان فلت : 7 زشول الب لق بت نا بجنھ لھا پکر لا 

بَاتٌ بِهَا قُوْمٌ. فَقَالَ: ٛتاني دَاعي الْجنْ. فَلْعَبْثُ مَعَةُ. َقرأتُ عَلَيهمْ القرآد؛ قال: فَانْطَلَقَ 

تا ارات ازم وآاز نیزائوخ . وَسَألَوه الا . فَقَال: ْکُم ئل عم ذُىر اسم اللہ َليه قعْ 
في أَيْيِیكُمْ أَؤفَر مَا یکو لخماً. ٠‏ وَکُل بَنْرَو عَلَفُ لَِوَابْكُم. 


وأخرج الترمذي في أبواب الآأمثال من طریق جعفر بن میمون عن أبي تمیمة الھجیمي عن 
چا ریس ےئ را لس ات وی ت. 
الترمذي بأنه حسن صحیح غریب من ھذا الوجہء فالاولی أن یحمل أحادیث النفي والاثبات 
علی تعدد لیلة الجن؛ ۔ واللہ أعلم ۔ 

قولە: (استطیر آو اغتیل) إلخ : أي طارت بە الجن أو قتلء والغیلة بالکسر: القتل خفیة. 

قال الأبيی: ہولعل ھذا قبل نزول قوله تعالی: لوان یَّوشلک یم اَلَای ٌ4 (سورۃ المائدة آیة: 
۲۷ أو بعد ونسوا لدھشھم وجوزوا الآمرینء ولم یقولوا: رفع النبي قل کعیسی نہیں ولا 
ذھب قلٍ لیناجی کموسی ِء لان المحب مولع بسوء الظن. 

قولە: (فقرأت علیھم) إلخ : وفي حدیث ابن عباس المتقدم أنه لم یقرأ علیھم . 

قال عیاض : افیجمع بین الحدیثین بأنھما قضیتان: الأولی في بدأ الأمر حین أتوا یبحثون 
عن أمرہ واستمعوا لە. والثانیة: حین أتوا لیقرأً علیھم؛. 

قلت: یبعد أن یکون ابن عباس لم یعلم بحدیث ابن مسعود. کذا في الإکمال. 

قوله: (وآثار نیرانھم) إلخ : قال الدارقطني : هنا انتھی حدیث ابن مسعود فیما ذکرہ 
أصحاب داود بن علیة وغیرہ وما بقي هو من قول الشعبي . قال الشعبي : ووسآألوہ الزاده وکذا 
ذکرہ مسلم عن إسماعیل عن داود وأسند الکلام کلە حفص عن داود ووھم . 

قال النووي : (ومعنی أنە من کلام الشعبي أنەه لیس مسنداٌء وھو لم یقله إلا عن توقیف+۔ 

قولەہ: (وسالوہ الزاد) إلخ : یعنی: ما هو المباح لھم. 

قولە: (کل عظم ذکر اسم اللہ عليه) إلخ : الأظھر في ذکر اسم اللہ أنه عند الأکل لا عند 
الئبحء قاله الأبيی 

قوله: (آوفر ما یکون لحماً) إلخ : قلت: الأظھر أنە مما یبقی عليه بعد الأکل ویحتمل 
ان الله سبحانه یخلق ذلك لھم علیھاء وانظر عليه مل یستحب أن لا تستقصی العظام بتقشیر ما 
علیھا؟ وھل یثاب من ترك مثل ذلك لذلك؟ کذا في الإکمال۔ 

وروی الحافظ أبو عبد الله الحاکم في دلائل البوة قال: ہإنھم لا یجدون عظماً إلا وجدوا 


۲ الجزء الثالٹ من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
َقَالَ رَسُوٌ الله - ٦7ھ‏ "9 .َ‫ .ا 


دَاؤدَ روَا ال الإِسْنَادِء إِلَی گزل: 5 .ے 
۰۰۸" جو ںہ موم ٠‏ وَگانُوا مِنْ جن الْجَزِيرَة۔ إلَی آخجرِ 
۰ ۱۔(۱۶۱) وحتفا اث بر دو بی دی ۔ عَثَتَنَا عَبْد الله بْنُ إِذْرِيسَ عَنْ 


ا رت عَنْ عَلَقَمَةًَ ٠‏ عَنْ عَبْد اللَي عَن اللَِي 8ل۔ لی قُوِْهِ : وَآنَارَ يِيرَايْهمْ. 


۰۰ ساس ا شا رت 
جا ء عَن عَلقَمَةٌ ٠‏ عَن عَبْد الله تَا َ: لغ أَئُن لَبْلَ الْچنْ مَمَ 

سُولِ الله گل وَوَیِڈث آئٔی كُنْت مَعَه. 

۰۱ ۔ )۱٥١(‏ حقثذا سید بن مُحَمَو الْجَرمِي وَغیَيْد الله بن سَعیدٍ. قَالا: حَدَتَتَا 
ابو أَسَامَةً عَنْ مِسْعر؛ عَنْ مَمْن؛ قٌال: 2 سمِْعُث ابی قَالَ: سَأَلْت مَسْرٰوقاً : مَنَ آفنَ 


ال لی بِالْچنْ لَبلَهَ اسْتَمَمُو تَمَکُوا الْقَْكَ؟ رس سس اھ پچشرساج/ھھو ای6 


عليه لحمه الذي کان عليە یوم أخذ ولا روثة إلا وجدوا فیھا حبھا الذي کان فیھا یوم أکلت 

قال القاريی: (والحبْ أعم من الشعیر والتبن وغیرھماء وذلك معجزة لە عليه الصلاۃ 
والسلاما۔ 

قوله: (فلا تسٹنجوا بھما) إلخ: : تقدم الکلام علی ذلك في الطھارۃ في أحادیث 
الاستجمار. 

(...)۔ قوله: (من جن الجزیرۃ) إلخ : وفيی حدیث أبي هریرة عند البخاري: (أتاني وفد 

قال الحافظ  :‏ ونصیبین بکسر الباء بلدة مشھورۃ بالجزیرۃء ووقع في کلام ابن التین أنھا 
بالشامء وفیه تجوزء فإن الجزیرۃ بین الشام والعراقء ویجوز صرف انصیبین؟ وترکھ ۔ 

۲ (۰٠٠)۔‏ قوله: (ووددت آئي کنت معھم) إلخ: فیه الحرص علی مصاحبة أھل 
الفضل في أسفارھم ومھماتھم؛ ومشاھدھم ومجالسھم مطلقاء والتأاسف علی فوات ذلك. 

٣۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (من آذن النبي) إلخ : بالمد أي أعلمه بحضور الجن واستماعھم 
القرآن . 


کتاب: الصلاۃ ب3 


او ہس سو 


قَال: حد نی أَبُوك ۔ بَ يَعيي ابْيَ مَسْمُود - أَنَهُ انته پھم شجر 
)١٣(‏ ۔ باب: القراءة في الظھر والعصر 

١۔ )۱٥١(‏ وحدّثنا مُعَمَدُ بُہ الَمْتَتیٰ العَتَرِیٗ. عَدَنْتَا بن اي عَدِيْ عَنٍ 

لغب وی الصٌوٌّاف) عَنْ يَحْییٰ مو اب أَبي گیرء صِنْْ عَبْدِ الله بن أَبي قََاةً 

وَاَبي سَلَمَةًَء عَنْ أبي قَمَافة''؛ قَال: گَادٗ رَسُول اللَهِ 8ڑ بُصَلّي بنّا۔ ورای قزر 

رك الرَکْعَتینٍ الأولین نّايَِةِ الاب وَسْرَتِيْنٍ وَیْسمعُنا الب رت یم 


عق 


قوله: (آذنته بھم شجرۃ) إلخ : وفي بعض الروایات: (سمرةا أي أعلمتہ الشجرۃ بأن الجن 
حضروا یستمعون القرآن۔ 

قال النووي: دھذا دلیل علی ان اللہ تعالی یجعل فیما یشاء من الجماد تمییزاًء ونظیرہ قول 
الل تعالی: اعت هب من حَشَیَة شی او 4 (سورة البقرقء آیة: ]۷٢‏ وقوله تعالی: لن ین مؾو ال 
لے قد تی لاق کین کم رت ان ٤‏ وقولہ گل: (إني لأعرف حجراً بمکة کان 
یسلم علي) وحدیث الشجرتین اللتین أتناہ لا وقد ذکرہ مسلم في آخر الکتاب؛ وحدیث حنین 
الجذعء وتسبیح الطعام وفرار حجر موسی بثوبەء ورجفان حراء وأحدہ ۔ والل تعالی أعلم ۔ 

 )۳٣(‏ باب: القراءة في الظھر والعصر 
۹٤‏ ۔ )٥٥٤(‏ ۔ قوله: (في الرکعتین الأولیین) إلخ : بتحتانیتین تثنیة الأولی. 
قولە: (وسورتین) إلخ : أي : في کل رکعة سورۃ؛ کما في البخاريی: اہفاتحة الکتاب 


وسورة سورةا. 
قولە: (ویسمعنا الآیة) إلخ : قال ابن حجر: (وھو محمول علی أنە لغلبة الاستغراق في 


)١(‏ قوله: ہعن أبي قتادة الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب القراءة في الظھر؛ رقم 
(۷۹) وباب القراءة في العصر؛ رقم )۷٦٢(‏ وباب یقرأً في الأخریین بفاتحة الکتاب؛ رقم (۷۷۲) وباب إذا 
آسمع الإمام آیق رقم (۷۷۸) وباب یطول في الرکعة الأولی؛ رقم (۷۷۹). والنسائي في سننەء في کتاب 
الافتتاح؛ باب تطویل القیام في الرکعة الأولی من صلاة الظھر؛ رقم (۹۷۵) وباب إسماع الإمام الایة فيی 
الظھر رقم (۹۷۹) وباب تقصیر القیام في الرکعة الثائیة من الظھر؛ رقم (۹۷۷) وباب القراءۃ في الرکعتین 
الأولیین من صلاة الظھرء رقم (۹۷۸) وب القراءة في الرکعتین الأولیین من صلاۃ العصر رقم (۹۷۹) وآبو 
داود في سننه في کتاب الصلاۃء باب ما جاء ذ في القراءة ذ في الظھر رقم (۷۹۸) و(۷۹۹) و(۸۰۰) وابن 
ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة تا ء باب القراءة في صلاة الفجر رقم (۸۱۹) وباب الجھر 
بالآیة أحیاناً في صلاة الظھر والعصر؛ رقم )۱۲۹١(‏ و(١۱۲۹)‏ و(۱۲۹۷) وأحمد في مسندہ ۲۹٥۱/٥(‏ 
و۱٣۳‏ و٣٣۳‏ و۳۰۷ و۳۰۸ و٣۳۱‏ و۳۱۱)۔ 


٤ء‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


أُباناًء وَكَانَ بل الرَكقةً ألأولیٰ می الصوْر وَبنَصْر اللَاييَةَء وَكَذِٰكَ في السٔبٔح. 


التدبر یحصل الجھر من غیر قصد أو لبیان جوازہ أو لیعلم أنە یقراء أو یقرأ سورة کذا لیتأسوا 
ب١‏ اھ, 

وقولە : (لبیان الجواز) إلخ : لا یجوز عندناء إذ الجھر والإخفاء واجبان علی الإمام إلا أن 
یراد ببیان الجواز أن سماع الایة أو الّیتین لا یخرجه عن السر۔ کذا في المرقاۃ. 

قتوله: (أحیاناً) إلخ: أي: نادراً من الأوقات۔ قال الحافظ : ہوقوله: (أحیاناً؛ یدل علی 
تکرار ذلك مله٢.‏ 

قوله: (وکان یطول الرکعة الأولی) إلخ : قال الشیخ تقيی الدین : ہکان السبب في ذلك أن 
النشاط في الأولی یکون آکثر فناسب التخفیف في الثانیة حذراً من الملل انتھی . 

وروی عبد الرزاق عن معمر عن یحیی فی آخر ھذا الحدیث : افظننا أنه یرید بذلك أن 
یدرك الناس الرکعة الأولی؟ ولأبي داود وابن خزیمة نحوہ من روایة أبي خالد عن سفیان عن 
معمر 

وروی عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء قال: قإني لأحب أن یطول الإمام الرکعة 
الأولی من کل صلاةء حتی یکٹر الناس) کذا في الفتح . 

واستدل بە علی تطویل الأولی علی الثانیةء وھو قول محمد بن الحسن وغیرہ. قیل : وعليه 
الفتوی. وفي الخلاصة: إنه أحبء وإليه جنح ابن الھمام تلذ في فتح القدیر. وعن أبي 
حنیفة کالہ أنه یطول في أولی الصبح خاصةء وحدیث الباب یؤید قول محمد کل ۔ 

قال الحافظ ۔ وجمع بینه وبین حدیث سعد الاّتي حیث قال: (آمد في الأولیین) ۔ (إن 
المراد تطویلھما علی الآخریین لا التسویة بینھما في الطول. وقال من استحب استواءھما: إنما 
طالت الأولی بدعاء الافتتاح والتعوذء وأما في القراءة فھما سواءء ویدل عليه حدیث أبي سعید 
عند مسلم: لان یقرأً في الظھر في الأولیین في کل رکعة قدر ثلاثین آیةاء وفي روایة لابن 
ماج : (إن الذین حزروا ذلك کانوا ثلائین من الصحابة٢ء‏ وادعی ابن حبان أن الأولی إنما طالت 
علی الثانیة بالزیادة في الترتیل فیھما مع استواء المقروء فیھماء وقد روی مسلم من حدیث 
حفصة: (أنە گل کان یرتل السورة حتی تکون أطول من أطول منھا). 

وذھب بعض الأئمة إلی استحباب تطویل الأولی من الصبح دائماء وأما غیرھا فإن کان 
یترجی کثرۃ المأمومین ویبادر هو أول الوقت فینتظر؛ وإلا فلاء وذکر في حکمة اختصاص الصبح 
بذلك أنھا تکون عقب النوم والراحةء وفي ذلك الوقت یواطیء السمع واللسان والقلب لفراغە؛ 
وعدم تمکن الاشتغال بأمور المعاش وغیرھاء والعلم عند الله . 

قال في الدر المختار: اوکرہ تحریماً إطالة رکوع أو قراءة لإدراك الجائي؛ أي إن عرفه؛ 


کتاب : الصلاۃ پا 


ےچ رف 


8۳٣۳‏ ۔ )۱٥١(‏ حدثنا أبُو بر بن أبي شَييَة. خلت ئن فا روف أَحبَرَنَا ھمام 


ا ےم بن ابی گثیر: عَنْ عَبْد اللہ بن 7- َ تَا عَن آبیو؛ ان ابی وی 
گان یَقْرا و فی الافعتین الأریں ب الشھی وَالضر بابعة الکتاپ شور وَلسَعنا الاتا 
کن تتگرا فی کین اھر ِفايعَةِ الككَاب . 

8٣٤‏ ۵ص 2 08٭٭ت. . جمیعاً عَنْ مُقَیٔم. 


رو ےد ھ 


قَال بخییٰ : أَخْيرَ یَرنَا مُثَيْمٌ عَنْ مور عَنِ اللیدِ بن مُسلم یرپ وی ورینمچ جج تروص رواوہ 


وإلا فلا باس بەء ولو أراد التقرب إلی اللہ لم یکرہ اتفاقاً. لکنە نادره اھ. 

قال العلامة ابن عابدین کل فی شرحە: (قصد الإعانة علی إدراك الرکعة مطلوب؛ فقد 
شرعت إطالة الرکعة الأولی في الفجر اتفاقاء وکذا في غیرہ علی الخلاف إعانة للناس علی 
إدراکھاء لأنه وقت نوم وغفلةء کما فھم الصحابة ذلك من فعله عليه الصلاة والسلام. وفي 
المنیة: ویکرہ للامام أن یعجلھم عن إکمال السنة. ونقل في الحلیة عن عبد اللہ بن المبارك 
وإسحاق وإبراھیم والٹوري: أنه یستحب للامام أن یسبح خمس تسبیحات لیدرك من خلفه 
الللاٹ) اھ. 

فعلی ھذا إذا قصد إعانة الجائي فھو أفضل بعد أن لا یخطر بباله التودد إلیەء ولا لہ 
منه؛ ونحوہ. . ولھذا نقل ذ في المعراج عن الجامع الأصغر أنه ماجور لقوله تعالی: وَماووا 
ایر وَللَتوی 4 [سورۃ المائدة آیة: ٢ء‏ وفي أذان التتارخانیة : قال: ا وفي المنتقی : إن تأآخیر ٦‏ 
وتطویل القراءة لإدراك بعض الناس حرام. ھذا إذا مال لأھل الدنیا تطویلاً وتاخیراً یشق علی 
الناس ۔ 

فالحاصل أن التاخیر القلیل لإعانة أھل الخیر غیر مکروہ اھ. کذا في رد المحتار. 

٥۔‏ (۰٠۰٠)۔‏ قوله: (بفاتحة الکتاب وسورۃ) إلخ : استدل بە علی أن قراءة سورۃ أفضل 
من قراءة قدرھا من طویلة قاله النووي. وزاد البغوي: ولو قصرت السورة عن المقروءہ کأنه 
ماخوذ من قوله: ہکان یفعل؟ء لأنھا تدل علی الدوام أو الغالب . قاله الحافظ . 

قوله: (ویقر في الرکعتین الأآخریین بفاتحة) إلخ : أي نقطء فلا تسن قراءۃ السورۃ في 
الآخریین . وأما حدیث أبي سعید الاتي الدال بظاھرہ علی ضم السورۃ فیھما أیضاً فمحمول علی 
الجواز لا السنیة. 

قال في الدر المختار: وو پوس ود شی پت فإنھا سنة علی 
الظاھرء أي ظاھر الروایة ولو زاد لا ہأس بہ٢٦ھ.‏ 

٦۔ ))٤٤(‏ ۔ قوله: (عن منصورہء عن الولید بن مسلم) إلخ: أي: أبو الولید بن مسلم 
الغبري البصري أبو بشر التابعي۔ 


٦ء‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ أَبي الصْدیقِء عَنْ أبي سَوبد الْْذْرِیٗ”''؛ فال: کُنَا نحْژْر قَیَامَ رَسُولِ اللہ گلا فی 
القُّْرِ وَالْعَضر . مَعَرَرنا ان نی کت الأرکین یی القّر گلز ران انم کزیل المجْدو۔ 
وَعَرَرنا ََاتة نی الْأَحَرَتْن کٹر اللّسف من فُلِكء وَعَرزنا قَائة فی الرَکعتین الأوئیین بی 
لَضرِ عَلیٰ قثر قیاوہ في الأحرىْنٍ می الطفر َفی الأحْریٍْ من الَْضرِ عَلّی النَصفِ مِنْ 
ذٰلِكَ۔ 


ونم یکر ابو بر في رِوَائتہ: الم تْرِیل. وَقَال: فَذر تَلائیَ آیا. 

٥۔‏ (۱۷) حدثنا شَْبَان بی فَرُوخٌ. عَدَنَنَا أبُو عَوَاَةً عَنْ مَنْسورء عَنِ الْوَلِیدِ 
أپي بشرہ عَن آبي الصیقِ النَاجیء عَنْ آہی سَوبد الْحْذْرِیٗ؛ أٗ ال 5 گان یمر فی 
صَلاہ اللُّھْرِ فِي الرَکْعتیْنْ ا لین في کُلَ رَكُعَةِ قذر تَلائینَ آیه.. فی الأحْرَیْن قَرَ عَسَْ 
عَشرة آب. از قَال: زضف ذٰلِكَ. وفي الَضر في الرَکْعَقْنِ الأرلَيَين فِي گُلْ رکم قَنرَ 


ے ے2 


قرَاءٍَ عَمُس عَشْرَةً آیه۔ وَفِي الأخْرَین قُذْرَ بِص ذْلِكَ 


قوله: (عن أبي الصدیق) إلخ: اسمه بکر بن عمرو. وقیل: ابن قیس الناجي. منسوب إلی 


ناجیة قبیلة: 

قوله: (کٹا نحزر) إلخ : بضم الزاء وکسرماء بعدھا راءء وھو التقدیر والخرص٠‏ أي نقیس 
ونخمن. 

قوله: (الم تنزیل) إلخ : بالرفع علی الحکایةء ویجوز جرہ علی البدل؛ ونصبه بتقدیر 
(أعنی)۔ 


قولە: (السجدہة) إلخ : قال النووي: لیجوز جر السجدۃ علی البدلء ونصبھا ابأعني)ء 
ورفعھا علی خبر مبتدأ محذوف. ولا یخفی أن ھذہ الوجوہ الثلاثة کلھا مبنیة علی رفع تنزیل 
حکایة. وأما علی إعرابہ فیتعین جر السجدۃ بالاضافة4. 

قولە: (قدر ثلاٹین آیة) إلخ : ھذا یؤید ما قال أصحابنا أنە یقرأً في الظھر بطوال المفصل. 
کما في فتح القدیر. 


)١(‏ قولہ: اعن أبي سعید الخدري؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننہء في کتاب الصلاةء باب عدد صلاة العصر 
فيی الحضرء رقم )٦۷٤(‏ و(۷۷٦)‏ وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب تخیف الآخربین؛ رقم 
)۸۰٤١(‏ وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیهء باب القراءة في الظھر والعصرہ رقم (۸۲۸) 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةء ہاب قدر القراءۃ في الظھر؛ رقم (۱۲۹۷) و(۱۲۹۳) وأحمد فيی 
مسندہ (۲/۳). 


(٭) ظاعرہ آنہ ےل کان لا یقتصر علی الفاتحة في الآخریین من الظھر؛ ہل کان یضم معھا سورة؛ فتدبر (رف)۔ 


کتاب : الصلاۃ : ۷ 


٦۔‏ (۱۰۸) حقنا يَْییٰ بن يَعییٰ . اَْبرنَا مُقَيْعٌ عَنْ عَبْد الْمَيِكِ بن عُمَيْر 
عَنْ جَاہرِ بْن سَمْرَ'؛ أنْ مل الْكوقَةِ شُگُوا سَغد إِلَی غُمَرَ بْن الْحُطّاب. فَذگُرُوا مِنْ 
صَلاتِي۔ کا ف سے مت گر لَه مَا عَابُوۂ ہو ِؿ أَئْر السّلا. ءَ :نو 
لأصَلّي بھغ ضلاَۃ رشولِ اللہ وی مَا أَغْرِم عَنھَا ۶٣‏ ۷ " رکٹ 


۸۔ (٤٥٥)۔‏ قولەه: (إن أھل الکوفة شکوا) إ إلخ: أي: بعضھم؛ کما هو مصرح في 
الروایات. والکوفة هي البلد المعروف؛ وهي والبصرۃ من بناء عمر ظللہ وسمیت کوفة 
لاستدارتھاء من الکوف؛ وھو الرمل المستدیر. وقیل: جو یت ٭ لأن الکوف هو 
7۵۸ ۷+ 9+“ 

قولە: (فذکروا من صلاتہ) إلخ : أيی: عابوا منھا . وجھات الشکوی کانت متعددةء ومنھا 
قصة الصلاۃ. 

قال الزبیر بن بکار في کتاب النسب: ١‏ رفع أھل الکوفة عليه أشیاء کشفھا عمر ظللہ فوجدھا 
باطلة) اھ ویقویه قول عمر ظللللہ في وصیتہ؛ فإني لم أعزله عن عجز ولا خیانة)“. 

قولە: (فارسل إليه عمر) إلخ : فیه استحضار من شکی بە من العمالء یسأل ویعزل إن 
خیف من دوام ولایته مفسدةء لان السبب الذي عزل لە سعد لا لقادح فیه . وفي البخاري في 
قضیة الشوری: (قال عمر طلللہ : فإن أصابت الإمارة سعداً فذاكء وإلا فلیستعن بە من أمرٌ 
فإني لم أعزله عن عجز ولا عن خیانة؛۔ 

قولە: (صلاۃ رسول اش) إلخ: أيی: مثل صلاتہ. 

قولە: (ما آخرم عنھا) إلخ : بفتح أوله وکسر الراءہ أي: لا أنقص. 

قوله: (لأرکد بھم) إلخ: أي: اأطولھما وأدیمھما وأمدھما. کما قاله في الروایة الآأخری 
نو : رکدت السفینة والریح والماء : إذا سکن ومکٹ: وقولە: اوأحذف في الآخریین؛ 

یعني : أقصرھما عن الأولیینء سی سیسات 

قوله: (واحذف) إلخ : بفتح أولە وسکون المھملة؛ والمراد بە حذف التطویلء لا حذف 
أصل القراءةء فکاأنە قال: او تی : (وأاخت في الآخریین؟ بضم 
أوله وکسر الخاء المعجمة . 


)١(‏ قوله: اعن جابر بن سمرة) الحدیث - البخاري في صحیحہہء في کتاب الأذانء باب وجوب القراءة 
لازمام والمأموم في الصلوات کلھا في الحضر والسفر؛ وما یجھر فیھا وما یخافت:؛ رقم )۷٥٢(‏ و(۸٥۷)‏ 
وباب بطول في الاولیین ویحذف في الآخریینء رقم (۷۷۰) والنسائي في سننەء في کتاب الافتاح باب 
الرکود في الرکعتین الأولیین؛ رقم (۰۳ ٠٥‏ و(١٤٠٠٠)‏ وآبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب تخفیف 
ھ7 رقم (۸۰۳) وأحمد في مسندہ ۱۷٥/۱(‏ و۱۷۲ و۱۷۹ ر۱۸۰)۔ 


۸١ء‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


في الأْرَيْن. کَقَال: ذا الشنُ بِگ. ابا إِسْحَاق. 


۱ ۷۔ (۰۰۰) حدکٹا تَتَْبَة بْنُ سُوید۔ َإِسْحَاق بْنُ إِبْرَامِيمَ عَنْ جُریر؛ عَنْ عَبّدِ 
الَمَلِكٍ بْنِ غُمَيْرٍ ِٰذا الإِسْتًاوِ۔ 


۸۔ (۱۹) وحدثنا مُحَمَّدُ بْیُ الْمثتّی . عَدَنَنا عَبْدٌ الرَحْمَنِ بْنُ مَهُدِي. حدث 


ُلْ شَیْءِ عَتّی فِي الصّلاة. قَال: أَما نا اڈ فی الأولَيِْ وَأَحذف فی الأحْرَیي. وَمَا 
ا ایت ب ین ضلاۃ رَسُولِ اللہ گل َقَال: 35 الشن بِكگ. آؤ 

۹۔ )۱٦١(‏ وحدثنا أَبو كُرَیْبٍ . عَتَتَنَا ابی شر عَنْ مسر عَن عَبْد المَيْكِ 
اي عون عَنْ جَابرِ بن سَمْرَة بِمَعْتٌیٰ حَيیثهِم . وَزَادَ: قَقَالَ: 22-2 بالصّلاو؟ 

٣۲۰‏ ۔ )۱١١(‏ حدثنا 70+ 2100ه0>0/ عَدَّنَنَا الوَلِیڈ ليَعٰبی ابْنٌ مُسْلِم) عَنْ 
سُعیدٍِء وَھُوَ ابْن عَبْد الْعَِیزِ عَنْ عَطِيَةَ بْنِ قَیْسء عَنْ قَزْعَةَ و ا 

قولە: (ذاك الظن بك) إلخ : أي: ھذا الذي تقول ذاك الذي کنا نظنە. 

قولە: (أبا إسحاق) إلخ: هي کنیة سعدء كني بذلك باکبر اولادہ وھذا تعظیم من عمر 
له. وفیهە دلالة علی أنە لم تقدح فیه الشکوی عندہ. 

۹۔ (.٠.٠.)۔‏ قولە: (شکوك في کل شيء) إلخ: ,۵ 9و یر : 
یوقفه عمر إِل لیتحقق براءتہ مما طعن فیەء فبرأہ مما قالواء وکان عند اللہ وجبھاً؛. قلت قلت : وإنما 
لم یجبە إلا عن الصلاۃء لأنھا أآھم. کذا في الإکمال. 

قولە: (وما آلو ما اقتدیت) إلخ: آلو بالمد في أوله وضم اللامء أي: لا أاقصر في ذلك. 
ومنہ قولہ تعالی : فلا يَأَلوتَکُ حَبَالا 4 (سورۃ آل عمرانء آیة: ]٣۱۸‏ أي لا یقصرون في إفسادکم . 

٠۔‏ (.۰.)۔ قوله: (تعلمني الأعراب) إلخ: فیه دلالة علی أن الذین شکوہ لم یکونوا 
من أھل العلم وکأنھم ظنوا مشروعیة التسویة بین الرکعات؛ فأنکروا علی سعد التفرقةء فیستفاد 
منہ ذم القول بالرأي الذي لا یستند إلی أصل. وفيه أن القیاس في مقابلة النص فاسد الاعتبار. 

١۔ )٥٥٤(‏ ۔ قوله: (یعنی ابن مسلم) إلخ: أي الدمشقي أبا العباس الأموي مولاھم؛ 
الإمام الجلیل المشھور صاحب الأوزاعي. 

قولە: (عن قزعة) إلخ: بفتح الزاي وإسکانھا. 


< قوله: اعن آبي سعید الخدري؟ الحدیث أخرجہ النسائي في سُننەء في کتاب الافتتاحء باب تطویل القیام‎ )١( 


کتاب: الصلاۃ ۹ 


قَالَ : لَقَذ انث صَلاۂ اھر تام . فَذمَبْ اللاِب إِلی الب . فی حَاجَتہ تم یَتَوَضَا. 
ثغ انی وزشول اللہ کل فی الم الڈرن. بنا نطو لان ے 

٣۹۹‏ ۔ )۱١١(‏ وحدّثني مُحَمّذُ بْمْ حاتم. حَدَنََا عَبْدُ الرّحمَٰي ین مَهدِيٌ عَنْ مُعَاوِيَةً 
وت عَنْ رَبِيعَة۔ قَال : عَدَتني فَزْعَةُ ٠‏ َان: أَتَیْث با سَجید الْحْذْرِی وَهُو مَکٹور 
عَليْه . فمَلمّا تقرَقَ الَاِسْ عَنء قُلتٗ: ِني لا اك عَعا بَمالكَ مژلاِ لہ قُلّتُ: أَْأَلكَ 
عَنْ ضلاۃ رَسُولِ الله چ2. قَقَالَ: مَالّكَ فِي 5 مِنْ عَیْر. م0 فقَالَ: گان 
صلاهً الظّْر تُقَامُ . فَينْطَلِقُ اَحَدْنَ إِلَى البق . تَبقْغٍي حَاَجَتَه تم يَأَتِي أَمْلَه كََُ َيتَوَشًا. نم 
َجخ لی انچ وَرشول اللہ لا فی الركْمّةِ الڈولی۔ 


)٥٣(‏ باب: القراءةۃ في الصیح 


۰۲ دا ود یت کید یت 


ا ا خی قَال : شولٹ معثة و قباو بن جنر بئرڈ: اش نی او سَلمَة بغ 


قوله: : (مما یطولھا) إلخ: قال في الأکمال: اختلاف الروایات في القراءة وإن دل علی 
عدم التحدید فالأولی التخفیف: بل أحادیث الأمر بالتخفیف ظاھرۃ في أن التطویل لا یجوزء 
وقد صرح بأنە لا یجوز. 

قال أبو عمر: اویکفيیك من أحادیث الباب غضبہ قُ علی من طولء وھو کان لا یغضب 
إلا أن تنتيِك حرمات الل عز وجل؛ ولا یقاس علی تطویلہ گل ۔ کما تقدم ۔ من أن حاله فی 
قراءة القرآن علی الناس لیس کغیرہء لا سیما وکان گل أخسن الناس صوتاًء واصدقھم قلباًء 
یھ مس ینس ہو سس ور ریا 
بأطول من طول ما قرأً یہ وکذا لا یقرأ باقصر من أقصر ما قرأً بہ٢٦ھ.‏ 

۲۔ (۰٠۰.)۔‏ قوله: (وھو مکٹور عليه) إلخ : أي: عندہ ناس کثیرون للاستفادة منه. 

قوله: (مالك في ذلك من خیر) إلخ : معناہ أأنك لا تستطیع الڑتیان بمٹلھا لطولھا وکمال 
خشوعھاء وإن تکلفت ذلك شق عليكء ولم تحصله فتکون قد علمت السنة وترکتھا۔ 

)٣٢(‏ باب: القراءة في الصبح 

٣۔‏ (٤٥٥)۔‏ قولە: : (أخبرني أبو سلمة بن سفیان) إلخ: : ابن عبد الأشھل المخزوميء 

ذکرہ الحاکم أبو أحمد فیمن لا یعرف اسمه. 


في الرکعة الأولی من صلاۃ الظھر رقم (۹۷۲) وابن ماجھ في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء 
ہاب القراءة في الظھر والعصر رقم (۸۲۵) وأحمد فيی مسندہ .)۳٣/۳(‏ 


+٦٠‏ الجزہ الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
7> سے ہے ےک 00 سو ہو ھا کے ہے 
سُفْیَانٌ رَعَبْڈُ الله بی عَشرو بٔن الْعَاص وَعَبْدُ الله بٔنْ الْمْمَیٌبٍ الْعَابِدِیء عَن عَبْدِ الله بن 
المّاب!'. قال: صلی لََا ال لا الصُیْم بِمَگُة. فَاسْتَفْتمَ سُورَة المُؤمنِينٌ. عَتٌی جَاء 
گر مُوشیٰ وَمَارُون. از ور عِیسّیٰ ۔ مُحَمّد بْیْ عَبّاد يَمّْكٌء آرٍ اعْتلنُوا عَلَیْه ۔ اَعَلّتِ 
الب گا سَعَلٌَ اک ا کن سی کا اس رک سد جو ربھاانی ش تا 


قوله: (وعبد اللہ بن عمرو بن العاص) إلخ: قوله: (ابن عمرو بن العاص) وھم من بعض 
أصحاب ابن جریج؛ وقد رویناہ في مصنف عبد الرزاق عنه؛ فقال: عبد الل بن عمرو القاري؛ 
وھو الصواب . 

واختلف في إسنادہ علی ابن جریجء فقال ابن عیینة: عنه عن ابن أبي ملیکة عن عبد الله بن 
السائب؛ أخرجه ابن ماجه. وقال أبو عاصم: عنہ عن محمد بن عباد عن أبي سلمة بن سفیان أو 
سفیان بن أبي سلمة. وکأن البخاري علقه بصیغة (ویذکر؛ لھذا الاختلاف: مع أُن إسنادہ مما 
تقوم بە الحجة. 

قال النووي: ٭قولە: (ابن العاص) غلط عند الحفاظ فلیس ھذا عبد الله بن عمرو بن 
العاص الصحابي المعروف؛ بل ہو تابعيی حجازي)؟. 

قوله: (العابدي) إلخ : بالباء الموحدة والدال المھملة. 

قوله: (الصبح بمكة) إلخ: أي: في فتح مكة؛ کما صرح النسائي في روایتہ. 

قولەہ: (حتی جاء ذکر موسی وھارون) إلخ : أي: في قوله تعالی: ی۶ اسنا موی وا 
هَلرونَ ک4 [سورۃ المؤمنرن؛ آیة: .]٤٤‏ 

قوله: (او ذکر عیسی) إلخ : وھو قوله تعالی : فاوملا اي میم مث مک لسورۃ المونونہ آیة: 
۰ 

قوله: (أو اختلفوا عليه) إلخ : أي: أو اختلف الرواة علی ابن عبّاد. ‏ والل أعلم ۔ ٠‏ 

قوله: (سعلة) إلخ: بفتح أوله من السعال. واستدل بە علی أن السعال لا یبطل الصلاۃ: 
وھو واضح فیما إذا غلبه. قال الحافظ : ہویؤخذ منە أن قطع القراءة لعارض السعال ونحوہ أولی 
من التمادي في القراءة مع السعال؛ أو التنحنحء ولو استلزم تخفیف القراءة فیما استحبْ فیه 
تطویلھا؟. 


)١(‏ قولہ: 'عن عبد ال بن السائب؛ الحدیث أخرجہ البخاري تعلیقاً في کتاب الأذانء باب الجمع بین السورتین 
في الرکعة والقراءة بالخواتیم. والنسائي فيی سنہ في کتاب الافتاح؛ باب قراءة بعض السورۃ رقم )٦۰۰۸(‏ 
وأبو داود في سننء في کتاب الصلاةء باب الصلاة في النعل رقم )٣٦۸(‏ و(٦٦٢)‏ وابن ماجه في سننە؛ 
في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة الفجر؛ رقم (۸۲۰) واحمد في مسندہ (۳/ 
٦١)۔‏ 


کتاب : الصلاۃ ام3 


رع + وَعَْد اللہ بن السَابِ حَافیر ذِْكَ . 
وَفِيی حَدِیثِ عَبْدِ الرَزَاق: فمَحلّتَء فَرَكمَ. 
وَفي حدیثہ: وَعَبْدُ الله بن عَمرِو. وَلَمْيَكُلٍ: بن الَاصي. 
۳۔ )۱۹١(‏ حتقنی ژَْب عَرب. عَدايع بن شمید۔ ح 
أبُو بکر بْنُ أبي شََةَ . عَتَنًا وَکیع . ح وَعتَيي ابو کرَیْبء (وَاللَظ ٭ أَخبر 
عَنْ مسکر۔ قال: عَدتيِي الَلیدُ بن شریع عَنْ عَمرو بن خُرَبْیٍ' '؛ أَنَهُ سَیعَ َ7 
فی الْمَجر: طرائِل إ6 عستعت عَسعَس ۹ [التکویر: ۷. 
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قوله: (فرکع) إلخ: أي: ترك القراءة ورکع. قال النووي: (وفیە القراءة ببعض السورةۃ؛ 
وھذا جائز بلا خلاف؛ ولا کرامة فيه إن کان القطع لعذرہ وإن لم یکن لە عذر فلا کرامة فیه 
اأیضاء ولکنە خلاف الأولی؛ ھذا مذھبنا ومذھب الجمھور؛ وبە قال مالك تل تعالی في روایة 
عنەء والمشھور عنەہ کراہته . 

قوله: (فحذف) إلخ: أيی: ترك القراءةء کما قدمنا۔ 

٦١‏ ۔ (٤٥٥)۔‏ قولەه: (حدثني الولید بن سریع) إلخ : بفتح السین وکسر الراء. 

قوله: (عمرر بن حریث) إلخ: مصغرأ مخزوميء رأی النبي قلاُ وسمع منهہء 
ومسح ٹلا برأسہ؛ ودعا لە بالبرکة. 

قوله: (واللیل إذا عسعس) إلخ: أي: أہبر. وقیل: أي أقبل ظلامهہ. وھذا یوھم أن 
رسول اللہ گل اکتفی بھذہ الأیف ولذا قال ابن حجر: اوظاھرہ أنہ للا اکتفی بقراءة ھذہ الایقف 
فیفید التخفیف في الصبح٢٦ھ.‏ وھو مخالف لما ثبت عنہ گلا ء إذ لم یرد عنە أنە قط اکتفی 
ہما دون ثلاث آیات؛ وأما قوله: اویحتمل أنە عليه السلام اقتصر علی هذہ الاآیة لأمر مھم له٢‏ 
فھو بعید جداٗء إذ لو کان لنقل . 

وذکر في شرح السنة أن الشافعي اہ قال: یعني بہ: ٭إءًا الَتش کُوتَ ل4 بناء علی أن 
قراءة السورۃ بتمامھاء وإن قصرت٠؛‏ أفضل من بعضھاء وإن طال. قاله الطیبي . فالمعنی قرأ 
سورة هذہ الآیة فیھا۔ 


)١(‏ قوله: اعن عمرو بن حریث٤٥‏ الحدیث أخرجه النسائي في سنلهء في کتاب الافتتاح؛ باب القراءة في الصبح 
ب٭ٛإذا الشمس کورت*4 رقم (۹۶۲) وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاةء باب القراءة في الفجر رقم 
(۷) وابن ماجه في سئلهء في کتاب إقامة الصلاۃء باب القراءة في صلاة الفجر؛ رقم (۸۱۷) والدارميی 
في سئلهء في کتاب الصلاةء باب قدر القراءة في الفجر رقم (۱۳۰۴) و(١۰٣٣)‏ وأحمد في مسندہ /٤(‏ 
٦و۳۰۷).‏ 


۲۲" الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


7 ۔حدّثني ابو گاملِ الْجَخْتَری ُشَيلب حُسَييٍ. حَدَنَنَا ابو‎ / ٦٣١ ۔‎ ٤ 
7 


عَنْ زِيَاد بن عِلافقَةً عَن ثُْبَةً بن مَالكِ"'؛ قَال: صَلّیْث وَضلی بنا رَشول اللہ پ2 ءَ فَقَرَاَ 


ویحتمل أنہ قرأ فوَاقِل إ٤‏ عَنعت ل4 إلی آخر السورۃ. 

قال ابن حجر: (واختلف أصحاب الشافعي في ھذہ المسألةء فقال کئیرون: السورةۃ 
الکاملة أفضل من بعض سورة وإن طال؛ کما أن التضحیة بشاۃ أفضل من المشارکة في بعیر 
وإن کان الشرك آکٹر لحماء ولأن السورۃ لھا مقطع ومفصل تام عن غیرھاء یدرکه کل أحدء 
بخلاف بعض السورة: ولا بعد في أن قراءة الکوئر مثلاً أفضل وأعظم أجراً في الصلاۃ 
بخصوصھا من معظم البقرة لکون الثواب المرتب علی قراءة السورۃ الکاملة في الصلاۃ أفضل 
ولآن في التأسي والاتباع لە گل من المزید ما یعادل الثواب الکثیر؛ ویزید عليهء کما نظروا 
لذلك في تفضیلھم صلاة الظھر بمنی یوم النحر علیھا بالمسجد الحرامء ولم ینظروا لما فیه من 
المضاعفة؛ وصلاة النافلة بالبیت علیھا بالمسجد الحرامء ولم ینظروا لذلك أیضاً. والغالب من 
قراءتہ للا السورۃ التامة بل قال بعضھم: لم ینقل عنہ ظلِّل قراءتہ السورۃة إلا کاملةء ولم ینقل 
عنەه التفریق إلا في المغرب قرأ فیھا الأعراف في رکعتین؛ ورکعتي الفجر قرأ بآّیتي البقرۃ وآل 
عمران. وقال آخرون: إنما ھي أفضل من قدرھا فقطء قالوا عملاً بالقیاس أن کل حرف بعشرة. 
وتوسط بعضھم فقال: الأطول أفضل من حیث الطول؛ والسورة من حیث أنھا سورۃ کاملة 
فلکل مھما ترجیح من وجہ. 

ومحل الخلاف فيی غیر التراویح فتجزئة القرآن فیھا بحیث یختم جمیعہ في الشھر أفضل من 
السور القتصارء لأن السنة القیام فیھا بجمیع القرآنء وأفتی بعض أئمتنا تی 
رکعتین إن فرّقھا لعذر کمرض حصل لە ثواب السورة الکاملة؛ والکلام في سورة طویلة 
کالأعراف. بخلاف سورة ثلاث آیات أو أربعء فتفریقھا خلاف السنةه اھہ. 

وروی الطبراني بسند حسن أنه یلا قال: ٦لا‏ تقرأ في الصبح بدون عشرین آیةء ولا تقرأ 
في العشاء بدون عشر آیات) اھ 

والظاھر أن المراد بالعشرین والعشر أن یکون في کل رکعة. ولذا قال بعض علمائنا فيی 
حد الإسفار أنه یمکنە ترتیل أربعین آیة في الإعادة لو وقع فساد في آخر صلاته. کذا قال القاريی 
في المرقاۃ. 

٥۔ )٥٥۷٤(‏ ۔ قوله: (عن زیاد بن علاقة) إلخ : بکسر العین. 

قولە: (عن قطبة بن مالك) إلخ : بضم القاف وبالباء الموحدةء وھو عم زیاد. 


)١(‏ قوله: هعن قطبة بن مالك؛ الحذیت اغرجة السا و غراف کاب لاف باب القراءة في الصبح 
بقافء رقم (۹۵۱) والترمذي في جامعەء في کتاب الصلاۃء ہاب ما جاءف في القراءةۃ فيی الصبح رقم > 


کتاب : الصلاۃ بد 


طک مَالثیان آلجید )4 (ن: ١٠‏ حَنٌی قَرَا: ٭وَتَخْلَ یقب4 (ن: ٠۰‏ فَال: فَجَمَلُ 
ہوڈہ مَا فَال۔ 

)۱٦١( ١‏ حدثنا أبُو بگر بْنْ أبي شَّْة. حَدَنًا شَرِيك وَاْن غَِنَة. ٠‏ ح وَحَدتي 
ریغ غزی حَدلًا اي غیت عَن زَباد بن عِلاقةڈ عَنْ تُخبَة بن مَالِكٍ۔ سَیع ای پل 
و في الْمَجْر: طرَشَنْل کیک ما یر ا نہ 1ء 

)۱٦۷( - ٢‏ حدڈنا مُحَمَدُ بن بفَار۔ حَتَتًَا مُحَمّدُ بَيْ جَغفقَر. عَلَتا شُغبَة عَنْ 
ِيَادِ بن عِلاقَةٌ عَنْ عَمّو؛ أَنَهُ صَلّی مَع اللئ 8ی ا سب 27 فی أَوّلِ رَكْمَ: ٭رَكنْلَ 
یقت ما طلمٌ یڈ لا 4 (ق: ٠١‏ ا0 (4. 


۷۔ (۱۲۸) حدثنا أبُو بگر بْنْ أپی شَيبَة. عَدَنَنَا حُسَیْنُ بْنْ عَییع عَن زَابِنَة. 
ہے مخت ان إ٥‏ اتی پل کان یَقرَا في النَجْر 


ںہ 


7 َألسْان لیر :9> آق: .٦٢‏ وَكَانٌَ صَلائْهُ بَمْدُ بَعْد تخْفیفاً. 


قوله: (والنخل باسقات) إلخ : أي : طویلات . 

قولە: (فجعلت آرددھا) إلخ : ٠"ین۲0(‏ 

۹۔ (۰۰۰)۔ قولە: (لھا طلع نضید) إلخ : قال أھل اللغة والمفسرون: معناہ منضود 
متراکب بعضه فوق بعض. قال ابن قتیبة: هذا قبل أن ینشقء فإذا انشق کمامه وتفرق فلیس هو 
بعد ذلك بنضید. 

۸۔ )6٥۸(‏ ۔ قوله: (وکانت صلاتہ بعد تخفیفاً) إلخ: قیل: أي: بعد صلاةۃ الفجر في 
بقیة الصلوات . وقیل: أي بعد ذلك الزمانء فإنہ للا کان یطول أول الھجرةۃ ة لقلة أاصحابهء ٹم 
لما کثر الناس وشق علیھم التطویل لکونھم أھل أعمال من تجارة وزراعة خفف رفقاً بھم . 

وقال في إکمال إکمال المعلم : للیس معناہ أنه صار بعد ذلك یخفف: بل ظاھرہ ان (قاف؛ 
من التخفیفء ٭ فالمعنی ٹم استمر علی نحو ذلك من التخفیف. ویشھد لذلك قوله في الروایة 
الآخری: اکان یخفف یقرأً في الفجر بقاف)۔ 


٭ )۳۰٣٣(۰‏ وابن ماجہ في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب القراءة فيی صلاۃ المُجر؛ رٹم (۸۱۲) 
والدارمي في سنلە؛ في کتاب الصلاة؛ باب قدر القراءۃ في الفجر. رقم (۱۳۰۱) و(٢ )٠۰‏ واحمد في 
مسندہ .)۳۲۲/٤(‏ 

(١)‏ قوله: ہعن جابر بن سمرة الحدیث أخرجہ آبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب قدر القراءة فيی صلاۃ 
الظھر والعصر؛ رقم )۸۰٦(‏ وأحمد في مسندہ ۸٦/٥(‏ و١١٥‏ و١۰٥‏ و۰۳٠‏ و١۰٥‏ و۱۰۸)۔ 

۲( کذا في المطبوع ھنا بیاض . 


+٣۲٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸۔ )۱٦۹(‏ وحدثنا بر بَگُرٍ بن أي شَيَةً وَمْحَمَد بی زافمء (وَاللَتْظٌ لاہن 
رافع)ء قالا: عَدّنا يَحییٰ بی اَم . عَثثنًا رُعَيْر عَؿْ ما . گال: سَألَتُ جَاپر بی سَمْرَة 


صَ عَنْ صلاہ اللّیْ قل؟ کَقَال: کان يْعْتّٹُ الصّلاة. ولا يُصَلَي صَلاة ماؤلاء۔ 


قال: وَآَئباني ان رَسُول الله گل گان یَمْرَاً ِي الْنُجر لاک مَالثریاںن؛ وَنَحْومَا. 

۹۔ (۱۷۰) وحدثنا مُحَمّدُ بْ الْمتتّی. عَدَثًا عَبْد الرّحْمٰنِ بْنُ مَھُدِيٗ ب تا 
شف عَنْ سِعَالء عَنْ جَاہر بْن سَمْرَةَ؛ گال: : گان اَی گل برا فی الطفْرِ پہ لی إِن یَنتی 
ایی دنیں: ١‏ وَفي الْمَضرٍء ء حر ذٰيِكَ ٠‏ زَفِي الضٔبٔحجء ول بن أَيِكَ. 

۰۔ (۱۷۱) وحدثنا أبُو بگر بن أبي شَیْبَةً. حَدَنَنَا ابو ٥او‏ القَيَالِسِیُ عَنْ 
شٗ عَنْ سِمَالو:ء عَنْ جَابر بن سَمْرَ؛ أَن اللَْیٌ 8ی گان مرا ذ فی القُهْر لسَیّج اسم رك 
الک یل تالاملی: وَفي الصُبْٔح ر'''““"۳"۳"۳ھ+( 

۱ (۱۷۷) وحڈٹنا ابو بگر بی أبي شَيّة۔ حَدَكَتَا یَریڈ بْیُ مَارُونَ عَن التَْمِيٌ؛ 
قق ای الیتان غن ای روک آن زضرل الاو وا کان ز 7 فی صَلاۃ الْعَذَاةِ مِنٌ 
السَينَ إِلی الاو . 


قلت: ولعل المعنی أن صلاتہ 8ل کانت مع قراءۃ ھذہ السورۃ الطویلة أیضاً تخفیفاء أي 
غیر ثقیلة. ۔ والل أعلم ۔ 

۰۔ )٥٥٤(‏ ۔ قوله: (یقراً في الظھر باللیل إذا یغشی) إلخ: قال العلماء : واختلاف قدر 
القراءة فیھا کان بحسب الأحوال؛ . إذا علم من حالھم إیثار التطویل طزل؛ وإلا ختٌف. 

ومما ورد أنە ظلللا کان یقرأذ في الصبح: المؤمنونء والروم؛ ویس: والواقعةقء وق وإذا 
زلزلت: والمعوذتین. وفيی الظھر : لقمان: وتنزیل السجدة؛ والذاریات؛ والسماء ذات البروج؛ 
والسماء والطارق؛ والأاعلی؛ وھل أتاكء والشمس وضخھاء واللیل إذا یغشی. لکن مع الجھر 
بیعضھا للتعلیم. وفي العصر: السماآنء والأعلی؛ والغاشیة. 

۲۔ )٦٤(‏ ۔ قولە: (عن أبي المٹھال) إلخ : اسمه سیار بن سلامة الریاحي . 

قولە: (في صلاة الغداة) إلخ: وفي روایة البخاري : ہوکان یقرأ في الرکعتین أو إحداھما 


)١(‏ قولە: (عن أبي برزةہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحەء في کتاب مواقیت الصلاةۃء باب وقت الظھر 
عند الزوالء رقم )٤٤١٥(‏ وباب وقت العصر؛ رقم )٤٤١۷(‏ وباب ما یکرہ من النوم قبل العشاء؛ رقم )٢٥۸(‏ 
وہاب ما یکرہ من السمر بعد العشاء؛ رقم (۵۹۹) وفي کتاب الأذانء باب القراءة في الفجر؛ رقم (۷۷۱) 
والنسائي في سننهء في کتاب الافتتاحء باب القراءة في الصبیح؛ بالستین إلی المائة رقم (۹8۹) وأبو > 


کتاب : الصلاۃ ٦٥٤‏ 


ُ2 ے6 


۷۲۔ )٠٠۰(‏ وحدثنا أَبُو کُرَیٔب . عَلَتََ وك عَنْ سلَيادَء عَنْ خَالِدٍ الْعَذاء 
ل: گان رَشُول اللہ قلی یقراً في الْنَجْر مَا بین 


باب: القراءة في المغرب 
۰۳ ۔ (۱۷۳) حدثنا يَحْیٰ لأ بْنْ يَحْیَیٰ. قَال: قَرَأت ثُ عَلَی مَالِكِ عَنِ ابْن يهَابء 
عَنْ غُبَيدٍ الله بن عَبْوٍ اللّٰوء عَنِ ابْنِ عَبَاسٍِ؛ قَال: 077 0 
ئز برا زلعکت ڈ) 40 (س. ت٠‏ تمائٹ: یا َء قد تكرتیي را هك علیہ 


ما بین الستین إلی المائة؛. قال الحافظ : افعلی تقدیر أن یکون ذلك في الرکعتین فھو منطبق علی 
حدیث ابن عباس في قراءته في صبح الجمعة اتنزیل السجدة) و دھل آتی؛ء وعلی تقدیر أن 
یکو في کل رکعة فھو منطبق علی حدیث جابر بن سمرۃ في قراءتہ ذ في الصبح: بااق) . کذا في 
الفتح . 
)۳٦(‏ ۔ باب: القراءة في المغرب 
۳۔ )٦٦٤(‏ ۔ قوله: (إن أم الفضل) إلخ : عي والدة ابن عباس الراوي عنھاء وبذلك 
صرح الترمذي في روایتہ فقال: عن أمہ أم الفضل؛ واسمھا لبابة بنت الحارث الھلالیة. ویقال: 


إنھا أول امرأة پوسھ . والصحیح أخت عمر زوج سعید بن زید واسمھا فاطمة. 
قاله الحافظ . 


()۔ قوله: (لقد ذکرتني) إلخ : أي: شیٹاً نسیتہ. 


د۰ داود فی سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب في وقت صلاۃ النبي قَُ وکیف کان یصلیھاء رقم (۴۳۹۸). وابن 
ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة الفجر؛ رقم (۸۱۸) والدارمي في 
سننه؛ في کتاب الصلاۃ باب قدر القراءة في الفجر؛ رقم )۱٣۰١(‏ وأحمد في مسندہ ٦۱۹/٤(‏ و٤٤٢١‏ 
ر٤٤١‏ و٤٢٤‏ ر٤٤١٦).‏ 

)١(‏ قوله: لام الفضل بنت الحارث) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب القراءۃ في 
المغرب رقم )۷٦۳(‏ وفي کتاب المغازي: باب مرض النبي ق ووفاتە رقم ))٦٢٤(‏ والنسائي في کتاب 
الافتتاح باب القراءة فيی المغرب بالمرسلات؛ رقم )۹۸٦(‏ و(۹۸۷) وأبو داود في سئنەہء في کتاب الصلاۃ 
باب قدر القراءۃ فيی المغرب؛ رقم (۸۱۰) والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في القراءة 

فی المغرب:؛ رقم (۳۰۸) وابن ماجھ في سئله: في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءۃ فی صلاۃ 

ارت٤‏ رقم (۸۳۱) والدارمي في سنئە؛ في کتاب الصلاۃ باب في قدر القراءة في المغرب؛ رقم 
(۱۲۹۸) واحمد في مسندہ ۳۳۸/٦(‏ و٣٣٤۳)۔‏ 


اہ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الشُورَة. إِنھَا لاجر مَا سَیفث رَسُول الله لی را بِهَا في المَغربٍ. 
۰٤‏ ۔(٦٠٠)‏ حدٹذا پر بر بي أبي یه ََرّو ا النَافڈ. قَالا: حَدَلنَا سُفْيَان. ح 


مل ےہ 9,00 


قال: وَحَدَتيي عَرمَلَ بن يَحیٰ . اَخْيرَنًا ابی وَفبٍ ۔ أَخْيَرَي يُوتُ. ح قَال: وَعَلَگا إِسْحَاق 
و ِْرَاهيٌ وَعَبْد بن حم الا برا عَبْد لزا . یرتا مَعْمَرٗ. ح قَال وَعَدَكَا مرو 
ا 


لاد . ِ سور رہ شعن لک پي عَنْ ضَالِح كُلَهُمْ عَنِ الژهْرِیٗء بہٰذًا 
اللإسْنًا ٹاو کت من شا 


کرو وی وا ہو رو وت وھ جو 


قوله: (ثم ما صلی بعد حتی) إلخ: وقد تقدم من حدیث عائشۃة أن الصلاۃ التي صلاھا 
النبي ق باصحابہ فيی مرض موته کانت الظھر . واشار الحافظ إلی الجمع بین وہین حدیث الباب 
بأن الصلاۃ التي حکتھا عائشة کانت في المسجد والتي حکتھا أم الفضل کانت في بیتەء کما 
رواہ النسائي؛ لکن یعکر عليه روایة ابن إ[سحاق عن ابن شھاب في ھذا الحدیث بلفظ: اخرج 
إلینا رسول اللہ گلا وھو عاصب رأسہ في مرضه؛ فصلی المغرب.٢٠٠‏ الحدیث أخرجہ الترمذي؛ 
ویمکن حمل قولھا: اخرج إلینا) أي من مکانە الذي کان راقداً فيه إلی من في البیت؛ فصلی 
بھمء فتلئم الروایات؛ اھ. 

۹۶۔ )٦٦٤(‏ ۔ قولە: (سمعت رسول ال قلُ یقرا) إلخ : زاد البخاري: (وکان جاء في 
آساری بدر؛ وفي بعض الروایات: ہوھو یومئذ مشرك)؛ وفي بعضھا: ٢قال‏ وذلك أول ما وقر 
الإیمان فيی قلبي٤ء‏ وفي بعضھا: افکأنما صدع قلبي حین سمعت القرآن٤:‏ واستدل بە علی صحة 
أداء ما تحمله الراوي في حال الکفرہ وکذا الفسق إذا أداہ في حال العدالة. 


قوله: (بالطور بالمغرب) إلخ: أي: بسورة الطورہ قال”': قال ابن دقیق العید: ‏ اس 


)١(‏ قوله: اعن أبیەہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الجھر في المغرب؛ رقم 
)۷۱٢(‏ وفي کتاب الجھاد باب فداء المشرکینء رقم )۳۰٥٣(‏ وفي کتاب المغازي؛ باب (بلا ترجمة) بعد 
باب شھود الملائکة بدراً رقم )٠٤ ۲۳٢(‏ وفي کتاب التضسیر, ؛ تفسیر سورة الطور باب بلا ترجمة رقم )٦۸٤(‏ 
والنسائي في سئلە؛ في کتاب الافتتاحء ہاب القراءۃ في المغرب بالطور رقم (۹۸۸) وأبو داود في سننە؛ 
في کتاب الصلاۃء باب قدر القراء ة في المغرب؛ 7- وابن ماجه في سننەء في کتاب [قامة الصلاۃ 
والسنة فیھاء باب القراءة في صلاۃ اوت رقم (۸۳۲) والدارمي في سننهء في کتاب الصلاۃ؛ باب في 
قدر القراءة في المغرب؛ رقم (۱۲۹۹) وأحمد في مسندہ ۸۳/٤(‏ و٤۸‏ و٥۸۵).‏ 

۔.)۲٥۸/٢( اي الحافظ في الفتح‎ )٢( 


کتاب : الصلاۃ +٦٤۷‏ 


قےوماموو ۔ہ 


۹٦۔ )۰٠۰(‏ وحدثنا أَبُو بَگر بُنْ أپي شَىْبَةَ وَرْعَیْرْ بن عَزبِ. فالا: عَلَنَنَا 


العمل علی تطویل القراءة في الصبح وتقصیرھا في المغرب؛ ہی رن ساس یا 
النبي گل فيی ذلك؛ وتثبت مواظبته عليەء فھو مستحبء وما لا تد تثبت مواظبته عليه فلا کراھة 
فة۷ 

قلت: الأحادیث التي ذکرھا البخاري في القراءة هنا ثلائة مختلفة المقادیرء لأن الأعراف 

من السبع الطوالء والطول من طوال المفصل٠‏ والمرسلات من أوساطه وفي ابن حبان من 
حدیث ابن عمر: آنہ قرا بھم في المغرب بہ الین گا وَسدوا عَن سیل آک4 (سورۃ محمد آیة: 5 
ولم آر حدیثاً مرفوعاً فیه التتصیص علی القراءۃ فیھا بشيء من قصار المفصل إلا حدیثاً في ابن 
ماجه عن ابن عمر؛ نص فيه علی (الکافرون) و (الإخلاص)؟ ومثله لابن حبان عن جابر بن 
سمرۃ. 

فأما حدیث ابن عمر فظاھر إسنادہ الصحة إِلا أنه معلولء قال الدارقطنی : أخطا فيه بعض 
رواتە. ۱ 

وأما حدیث جابر بن سمرة ففیه سعید بن سماكء وھو متروكء والمحفوظ ١أنه‏ قرأ بھما فيی 
الرکعتین بعد المغرب؟ واعتمد بعض أصحابنا وغیرھم حدیث سلیمان بن یسار عن أبي ھریرۃ أنە 
قال: ہما رأیت أحداً أشبه صلاۃ برسول الل قّلُ من فلان: قال سلیمان: فکان یقرأ في الصبح 
بطوال المفصل٠ء‏ وفي المغرب بقصار المفصل.٢٢٠٥‏ الحدیث أخرجه النسائيی؛ وصححہ ابن 
خزیمة وغیرہء وھذا یشعر بالمواظبة علی ذلكء ویژیدہ کتاب عمر ظلہ إلی أبي موسی؛ ذکرہ 
الترمذي في جامعه تعلیقاًء والبيھقي وابن أبي شیبة والطحاوي مسنداء وقد أخرج البخاري في 
المواقیت من حدیث رافع بن خدیج یقول: اکنا نصلي المغرب مع النبي ُء فینصرف احدناء 
وإنه لیبصر مواقع نبله٢‏ وروی أحمد في مسندہ بإسناد حسن عن ناس من الأنصار قالوا: اکنا 
نصلي مع رسول اللہ گل المغرب؛ ثم نرجع فنترامیء حتی نأتي دیارناء فما یخفی علینا مواقع 
سھامنا؛ کذا في الفتح. 

فھذہ الأحادیث تدل علی تخفیف القراءة فیھا 

قال الطحاوي: الما کان هذا وقت انصراف النبی قلُ من صلاۃ المغرب استحال ذلك أن 
یکون قد قرً فیھا الأعراف؛ ولا نصفھاء وقد أنکر علی معاذ حین صلی العشاء بالبقرۃ مع سعة 
وقتھاء فالمغرب أولی بذلكء فینبغيی علی ھذا أن یقرأۂذ في المغرب بقصار المفصل؛ وھو قول 
أصحابنا ومالك والشافعي وجمھور العلماء٥‏ انتھی ۔ 

قال العیني: ہوھو مذھب الثوري؛ والنخعيء وعبد اللہ بن المبارك؛ وأبي حنیفة؛ وأبي 
یوسف؛ ومحمد وأحمدء ومالك: وإسحاق رحمھم الل تعالی٤.‏ 


کرو الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


سُفْيَان. ح فٌال: وَحَدَتیي عَرمَلُ بی يَخْیَٰ. اخبَرنَا ابْن وغب. أخحبَرَي بُولسش. ح قال: 


ُّْمْ عَن الؤّری, بِهَذًا الإِسْنّادء بَلْله۔ 


قا!. الحافظ : ہوطریق الجمع ہین ھذہ الأحادیث أنە گل کان أحیاناً یطیل القراءۃ في 
المغرب إما لبیان الجوازء وإما لعلمه بعدم المشقة علی المأمومینء ولیس في حدیث جبیر بن 
مطعم دلیل علی أن ذلك تکرر منه4. 

قال العیني: اقیل: قراءة سیدنا رسول اللہ قيُ لیست کقراءة غیرہ ألا تسمع قول 
الصحابي: (ما صلیت خلف احد أآعت صلاۃ من النبي گل ء وکان یقرأً بالستین إلی المائةہ 
وقد قال لا : ؛إن داود عليه الصلاة والسلام کان یأمر بدوابه أن تسرجء فیقرأً الزبور قبل 
إسراجھا) فإذا کان داود ظلٍّلاا بھذہ المثابة فسیدنا محمد گل أحری بذلك وأولی . وأما إنکارہ 
علی معاذ فظاھر لاله غیرہا اھ۔ 

قال الحافظ : (وأما ما روی البخاري عن مروان بن الحکم قال: قال لي زید بن ثابت : 
مالك تقرأ في المغرب بقصارء وقد سمعت النبئ قل یقرأ بطولي الطولیین؟ فلم یرد زید منە فیما 
یظھر المواظبة علی القراءة بالطوال؛ وإنما أراد منە أن یتعاهد ذلك کما رآہ من النبيُ لُ . وفي 
حدیث أم الفضل إشعار بانہ ك کان یقرأ في الصحة باطول من المرسلات٠‏ لکونه کان في حال 
شدة مرضه؛ وھو مظنة التخفیف؛ وھو یرد علی داود!'' ادّعاء نسخ التطویل؛. 

واستدل بحدیث الباب الخطابي وغیرہ علی امتداد وقت المغرب إلی غروب الشفق. وفیه 
نظرہ لأن من قال: إن لھا وقتاً واحداء لم یحدہ بقراءۃ معینةء بل قالوا: لا یجوز تأاخیرھا عن 
ول غروب الشمسء ولە أن یمد القراءة فیھا ولو غاب الشفق. واستشکل المحب الطبري إطلاق 
ھذاء وحمله الخطابي قبله علی أنە یوقع رکعة في أول الوقت ویدیم الباقيء ولو غاب الشفق. 
ولا یخفی ما فیەء لن تعمد إنخراج بعض الصلاة عن الوقت ممنوع؛ ولو أجزأت فلا یحمل ما 
اثیت عن النبي گا علی ذلك . 

واختلف في المراد بالمفصل مع الاتفاق علی أن منتھاہ آخر القرآن: هل هو من أول 
الصافات: أو الجاثیة أو القتالء أو الفتح و الحجرات؛ أو ق؛ أو الصف؛ آو تبارك؛ أو 
سبح؛ أو الضحی؛ إلی آخر القرآن. أقول: اکٹرھا مستغرب؛: والراجح الحجرات؛ ذکرہ 
النووي تل١‏ اھ. 

فطوال المفصل: منھا إلی البروجء والأوساط منھا إلی ہلم یکن) والقصار: الباقيی. کذا 
في فتح القدیر۔ 


. أبي داودۂ وھو الصواب‎ ٢ :)۲٢۹/٢( کذا في المطبوع؛ وفي الأصل المنقول عنە فتح الباري‎ )١( 


کتاب : الصلاۃ ٦۹‏ 


)۳٦(‏ باب: القراءة في العشاء 
١۔‏ (۱۷۰) حدثنا غُیَْدُ الله بن مُعَاؤِ الْعْبَریٔ. عَلََنا أبي. عَدَلنَا شُغبَةٌ عَنْ 


وت سَبعہٰ الْبْرَاء”'' بعد عَن ن النَیْ قلا؛ أَنَُ تَا فی سَقَر: صلی الْبقَاء 
الآِرَة. فَقَرَاً ففي إدی الَکُعیي: طراین رشن تھی ٠۔‏ 


۸-۔ (۱۷۹) حدثذا ثََُِة بن سَوید. عَدَلَنَا لیْثٌ عَن يَحْیَیٰ: (وَمُو ابْنُ سَوییٍ): 
عَنْ عَديٌ بن ثَابںٍ؛ ءَ عَيِ الْبْرَاء بن تَازِب؛ أَنّه قَالَ : صَلَیْث مَعَ رَشول اللہ یه الْيشَاء, 
را بن دا 
١۔‏ (۱۷۷) حدّ حذثنا مُحَمّد بن عَبْ الله بی تر عَدَنََا أبي . خَتَتًَا مِسْعَر عَنْ 
ك_تع قَالَ: سَمِمُْ الْبَرَاء بْنٗ تغازب قَال: : یف اللَِيٌ کل تر ِي الْمشَاء 
بالتین والزیتون. قَمَا سَمِمْث أَعَداً أُحْسَىَ ضَزتاً یلڈ۔ 


٠‏ ۔ ۱۷۸۔ /حدَثني مُحَمَد بْنْ عٌَ حَدَّنَا مُفْيَاكء عَنْ غَمروء عَنْ جار 


 )۳۷(‏ باب: القراءة في العشاء 
٥۔ )٦٦٤(‏ ۔ قوله: (والتین والزیتون) إلخ : لعلہ لٹ خقّف في القراءة لکونە مسافراً. 


۔ واللہ أعلم ۔ 


)١(‏ قوله: اعن البراء؛ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الجھر بالعشاء: رقم 
(۷) وباب القراءة في العشاء: رقم )۷٦۹(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورۃة والتین رقم )٦4٥١(‏ وفي 
کتاب التوحیدء باب قول النبي ق: الماھر بالقرآن مع سفرة الکرام البررة؛ رقم )۷٥١٢(‏ والنسائي في 
سننەء في کتاب الافتتاح؛ ہاب القراءة فیھا (أي العشاء الآخرة) بالتین والزیتون رقم )۱۰۰١(‏ وأبو داود 
في سئنەء في کتاب الصلاةء تفریع أبواب صلاة السفرء باب قصر قراءة الصلاةۃ في السفرء رقم )۱۲٢١(‏ 
والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء في القراءۃ فيی صلاة العشاء: رقم )۳۱٣(‏ وابن ماجه 
في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة العشاء رقم )۸۳٣(‏ و(٣٥۸۳)‏ وأحمد 
في مسندہ .)٤۰ ٣و ۳٣۲٣و ۲۹١و ۲۸٦/٤(‏ 

)١(‏ قولە: اعن جابرہ الحدیث أخرجه البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب إذا طوّل الإمام وکان 
للرجل حاجة فخرج فصلی؛ رقم (۷۰۰) و(۷۰۱) وباب من شکا إمامه إذا طوّل: رقم )۷۰١(‏ وباب إذا 
صلی ثم أمٌ قوماًء ۷۱۱) وفي کتاب الأدب؛ باب من لم یر إکفار من قال ذلك متاولاً آر جاهلاًء رقم 
)٦٦٦(‏ والنسائي في سننەء في کتاب الإمامة باب خروج الرجل من صلاۃ الإمام وفراغه من صلاته في 
ناحیة المسجد؛ رقم (۸۳۲) وباب اختلاف نیة الإمام والمأمومء رقم )۸۳٦(‏ وفي کتاب الافتتاِح؛ باب 
القراءة في المغرب باسبح اسم ربك الأعلی؟؛ رقم (۹۸۵) وباب القراءة في العشاء الآخرۃ بالسبح اسم 
ربك الأعلی؛ رقم (۹۹۸) وباب القراءة في العشاء بہالشمس وضحھا٢‏ رقم (۹۹۹) وأبو داود > 


گرڈ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قَال: گان مُعَاذٌ يُصَلّي مع اللَّی لل. ثُمٌ بأتي فَيَژمُ نون . صَلی لَإِلَة مَمَ اَی یه الْبدشَاء, 


۸۔ )٦٦٤(‏ ۔ قوله: (کان معاذ یصلي مع النبي للا ) إلخ : وفي روایة منصور الاآتیة فيی 
الباب : ہکان یصلي مع رسول الل قلٍ عشاء الآخرة٥‏ فکأن العشاء هي التي کان یواظب فیھا علی 
الصلاة مرتین . 

قولە: (فیؤم قومہ) إلخ : وفي روایة منصور: افیصلي بھم تلك الصلاة۷ء_ 

قولە: (مع النبيْ قللِ العشاء) إلخ : کذا في معظم الروایات؛ ووقع في روایة لأبي عوانة 
والطحاوي من طریق محارب: 9 صلی بأصحابه المغرب؛ وکذا لعبد الرزاق من روایة أبي الزبیر؛ 
فان حمل علی تعدد القصة ‏ کما سیأتي أو علی أن المراد بالمغرب العشاء مجازأء تم؛ وإلا 
فما في الصحیح آصح. 
مسلة اقتداء المفترض خلف المتنفل 

قولە: (فأمّھم) إلخ : استدل الشافعي ٴٌَلڈ تعالی بھذا الحدیث علی صحة اقتداء المفترض 
بالمتتفل بناء علی أن معاذاً کان ینوي ب الأولی: الفرض وب الثائیة: النفل. وبە قال أحمد في 
روایةء واختارہ ابن المنذرء وھو قول عطاء وطاووس؛ وسلیمان بن حرب؛ وداود. 

وقال أصحاہنا: لا یصلي المفترض خلف المتنفل: وبە قال مالك في روایةق؛ وأحمد في 
روایة أبي الحارث عنه. وقال ابن قدامة: ٦اختار‏ هذہ الروایة اکثر أصحابناء وھو قول الزھري؛ 
والحسن البصري؛ وسعید بن المسیب؛ والنخعي؛ وأبيی قلابفء ویحیی بن سعید الأنصاري٢.‏ 

وقال الطحاوي : الوبه قال مجاھد وطاووس٢.‏ 

أما حدیث الباب فلا حجة للشافعیة فیھاء قال ابن المَلِك: لإن النیة أمر لا یطلع عليه إلا 
بإخبار الناوي؛ فجاز أن معاذاً کان یصلي مع النبیْ گل بنیة النفل لیتعلم منه سنة الصلاۃء ویتبارك 
بھاء ویدفع عن نفسه تھمة النفاقء ثم يأتي قومہ فیصلي بھم الفرض لحیازۃ الفضیلتین؛ مع أن 
تأخیر العشاء أفضل علی الأصح؛ والحمل علی ھذا أولی لأنه المتفق علی جوازہ٥.‏ 

وقال الشیخ أکمل الدین في العنایة: ٦الأصل‏ في جنس ھذہ المسائل قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: (الإمام ضامن؟ بمعنی تضمن صلاته صلاة المقتدي؛ لأنا نعلم بیقین أن معناہ لیس 


في سننہ في کتاب الصلاةء باب في تخفیف الصلاۃ رقم (۷۹۰) و(۷۹۳) والترمذي في جامعه في کتاب 
الصلاةء باب ما جاء في الذي یصلي الفریضة ثم یؤم الناس بعدما صلی؛ رقم (۰۸۳) وابن ماجہ في سئلە؛ 
في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب القراءة في صلاة العشاءء رقم )۸۳٦(‏ وباب من أمٌ قوماً فلیخفٌّفء 
رقم )۹۸٦(‏ والدارمي في قدر القراءۃ في العشاء: رقم )٣۳٣١(‏ وأاحمد في مسندہ (۲۹۹/۳ و۰۰٥)۔‏ 


کتاب : الصلاۃ اعد 


الضمان في الذمةء فإن صلاۃ المقتدي لیست في ذمة الإمام؛ فیکون معناہ صلاة الإمام یتضمن 
صلاة المتقدي؛ وصلاة المقتدي إذا کانت أقوی حالاً من الإمام فوق صلاتهء والشيء إنما 
یتضمن ما هو دونە أو مثلهء لا ما هو فوقہ)ء اھ. بخلاف المتنفل بالمفترض لأن الحاجة في 
حق المتنفل إلی أصل الصلاۃء وھو موجود في حق الإمام وھذا بناء علی أن مطلق النیة کاف 
فی صحة النفلء والفرض یشتمل عليهء فیصح الاقتداء؛ بخلاف العکس . 

قال في شرح النقایة: اولو جاز اقتداء المفترض بالمتنفل لما شرع صلاة الخوف مع 
المنافيء بل کان الإمام یصلي بکل طائفة صلاة کاملة٥‏ ھذا۔ 

وقد زاد عبد الرزاق والشافعي والطحاوي والدارقطني والببھقي في حدیث الباب (أي (أن 
معاذ بن جبل کان یصلي مع رسول الل قلهِ عشاء الآخرۃ ثم یرجع إلی قومه فیصلي بھم تلك 
الصلاۃ8): (ھي لە تطوع ولھم فریضةہ وفي الأم: ہوھي لھم فریضة* بتکرار الضمیر؛ قالوا: 
وھذہ الزیادة صریحة في إثبات ما زعم الشوافع 

وأاجیب بأن الاحتجاج بە من باب ترك الإنکار من النبي لٹ ء وشرظ ذلك: علمهء وجاز 
عدمه (أي عدم علمه گل بأنه ینوی الفریضة معہ قلٍ ؛ وینوي التطوع مع قومە؛ أو عدم ترك 
الإنکار بعد علمہ قل ) یدل عليه ما رواہ الإمام أحمد عن سلیم رجل من بني سلمة (وفيه شيء 
من الانقطاع) أنه آتي النبيّ گلا فقال: لیا رسول اللہء إن معاذ بن جبل یأتینا بعد ما نام ونکون 
في أعمالنا بالٹھارء فینادي بالصلاۃء فنخرج إلیه فیطول علیناء فقالہ لہ لا : (یا معاذء مھتکن 
فّانأء إما أن تصلي معي؛ وإما أن تخفف علی قومك؟ء فشرع لە أحد الأمرین: الصلاة معہ ولا 
یصلى بقومهء أو الصلاةۃ بقومه علی وجه التخفیفء ولا یصلىی مع ھذا حقیقة اللفظ أفاد منعه 
من الإمامة إٰذا صلی معہ 8ل ؛ ولا تمنع إمامتہ بالاتفاق؛ فعلم أنە منعہ من الفرض. کذا في فتح 
القدیر. وقریب منە ما قاله ابن تیمیة کِللہ في المنتقی. ۱ 

وقال الحافظ ابن حجر تل : المخالفه أن یقول: بل التقدیر إما أن تصلي معي فقط إذا لم 
تخفف؛: وإما أن تخفف بقومك فتصلي معي؛ وھو أولی من تقدیرہ لما فیه من مقابلة التخفیف 
بترك التخفیفء لانە هو المسؤول عنه المتنازع فيه) اھ. 

قلت: بل الظاھر من مجموع الروایات أنھم شکوا إلی النبیُ قلُ تأخیر معاذ فيی مجیئہ إلی 
الصلاۃ لصلاتہ مع النبیْ قاُ ء حتی کان ینام القوم؛ ویشق علیھم الانتظارء ثم قراءته السور 
الطویلة وھذا صریح في سیاق أحمد؛ کما مر من قوله: لإن معاذ بن جبل یأتینا بعد ما ننام 
ونکون في أعمالنا بالٹھار فینادي بالصلاةۃ فنخرج إليه فیطول علینا.٤٢٠٠‏ الحدیث . وفی بعض 
روایات حدیث الباب : افقال الرجل: یا رسول اللہ إنك أححرت العشاء؛ وإن معاذاً صلی معك 
ثم أمّناء وافتتح سورة البقرةء وإنما نحن أصحاب نواضح نعمل بأیدینا . ٥٠٢‏ الحدیث (التلخیص 


ہڈا الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


الحبیر ۲: ۳۹) ففيه کما تری شکایة التأاخیر ٹم التطویل: فأرشد النبيَ قل معاذاً إلی إزالة 
شکواہمء بأن یکتفي بأداء صلاتہ مع النبي قهُ ء ویترك الإمامة و بان یخقف علی قومەہ: ولما 
کان التشدید علیھم من وجھین یحصل التخفیف ایضاً بأمرین: أن لا یصلي معہ قيٌٍ لیزول شکوی 
التأاخیر والانتظار الشدید (کما في روایة للبزار: ؛لا تکن فتاناً تفتن الناسء ارجع إلیھم فصل بھم 
قبل أن یناموا.. ٠‏ الحدیث. مجمع الزوائد ص ۱۹۵) ویقرأ أوساط السور لیزول شکوی 
التطویلء فَالمتَیف کنا یقابل التشدید الذي ذکروہ؛ فیشمل التعجیل في الإتیان إلی الصلاةۃ 
والاختصار في القراءةء وبمجموعھما یحصل الآمن من تفتین القوم وتنفیرھم ۔ واللہ أعلم ۔ 

قال العلامة العیني تل تعالی  :‏ إن لفظ الحدیث (أي: إما أن تصلي معي وأما أن تخفف 
علی قومك)) یدل علی أنە یفعل أحد الأآمرین : إما الصلاة معه أو بقومه (علی التخفیف) ولا 
یجمعھماء فدل علی أن المراد عدم الجمع والمنع وکل أمرین بینھما منع الجمع کان بین 
نقیضیھما منع الخلو کما قد بین ھکذا في موضعه٥.‏ 

قال العلامة العیني : ہوأما زیادۃ هي لە تطوع ولھم فریضة) فقد تکلموا فیھاء فزعم أبو 
البرکات ابن تیمیة أن الإمام أحمد ضعّف ھلہ الزیادةء وقال: اأخشی أن لا تکون محفوظة. 
وقال ابن الجوزي: هذہ الزیادة لا تصحء ولو صحت لکان ظناً من جابر وھکذا ذکرہ ابن 
العربي في العارضة)ء اھ. 

وقال الشیخ النیموي لہ تعالی : اتفرد بھذہ الزیادة ابن جریج عن عمرو بن دینارء وقال 
الطحاوي: إن ابن عیینة قد روی ھذا الحدیث عن عمرو بن دینار کما رواہ ابن جریجء وجاء به 
تامًّء وساقه أحسن من سیاق ابن جریج؛ غیر آنە لم یقل فیه هذا الذي قاله ابن جریج: هي لە 
تطوع ولھم فریضة؛ اھ. 

قال النیموي: رواہ غیر واحد من الحفاظ من أصحاب عمرو بن دینار عنه بدون هذہ 
الزیادةء کشعبة عند البخاري فی صحیحہء وسلیمان بن حبان فی الأدب؛ وابن عیینة ومصور 
وأیوب عند مسلم؛ وغیرھم عند غیرھماء وکذلك أصحاب جابر ظل من الثقات الأثبات: کلھم 
لم یذکروا هذہ الزیادة مع توفر دواعیھم علی الأخذء وھذا یقتضي ریبة توجب التوقف عٹھا) اھ. 

وأما الکلام في قبول زیادة الثقة فقد تقدم في باب وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرۃ 
الإحرام من ھذا الشرحء فراجعە. 

قال الشیخ النیموي ئَلله بعد نقل ما ذکرہ الطحاوي من احتمال کون هذہ الزیادۃ مدرجة 
ورڈ ما تکلم الحافظ علی قول الطحاوي: هفحاصل الکلام أن مذہ الزیادة قد تفرد بھا ابن 
جریج؛ ولا یتابع علیھا بمتابع صحیحء وأما ما قال الزیلعي ئَتلڈہ : لعلھا من الشافعي؛ فإنھا 


کتاب: الصلاۃ ب٣۲‏ 


دائرۃ عليه ولا تعرف إلا من جھتەء فیکون منە ظناً واجتھاداء فیجاب بأن عبد الرزاق قد 
أآخرجھا في مصنفه عن ابن جریج؛ فالحق أنھا دائرۃ علی ابن جریج لا علی الشافعي تل ۔ واللہ 
أعلم بالصواب ۔٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنه: وبعد تسلیم هذہ الزیادۃ نقول: إن حدیث لإنما جعل 
الإمام لیؤتم بە یدل علی أن الإمام لا بُعد إماماً إلا إذا ربط المقتدي صلاته بصلاتەء بحیث 
یمکنە الدخول في صلاتہ بنیة صلاة الإمام؛ فتکون صلاة الإمام متضمنة لصلاۃ المقتدي ویکون 
المقتدي تابعاً له فعلاً ونیةء غیر مختلف عليهء کما قال قي : ہولا تختلفوا عليه؛ فإنه یشمل 
الاختلاف عليه في الأفعال الباطنة کما یشمل الاختلاف عليه في الأفعال الظاھرۃ. قال الشعراني 
الشافعي: ‏ ولا شك أن من یراعي الباطن والظاھر معاً أکمل ممن یراعي أحدھما؟ اھ. وظاھر 
أُن المفترض لا یمکنە الدخول فی صلاة إمامه المتنفل بنیة صلاته؛ فلا یتصور ارتباط صلاته 
بصلاته من ابتداء الأمرء وأیضاً ۔ھو أي المفترض مع کونە قوباً ۔ لا یجعل تابعاً للضعیف؛ 
فاقتداء المفترض بالمتنفل ینافی حقیقة الائتمام؛ ونھيی المقتدین عن الاختلاف علی إمامھم؛ ولا 
یخفی علی المنصف الممعن أن مسألة الائتمام أي متابعة المأموم للاإمام إنما کملت علی لسان 
الشارع شیئاً فشیئاًء وکان الإمامة والقدوۃ في الأوائل اسماً لنحو من الاجتماع المکاني بین 
الإمام والمامومین؛ ثم نیطت أفعالھم بأفعاله. ونھي عن اختلافھم عليهء وجعلت صلاتھم 
واحدةء حتی إن النبي گل قد وحد قراءة الإمام والمأموم؛ وھي من معظم أرکان الصلاةۃء وھذا 
التدریج في تکمیل الائتمام قد دل عليه حدیث ابن أبي لیلی عند أبي داود قال: (وحدثنا أصحابنا 
وکان الرجل (أي المسبوق) إذا جاء یسأل؛ فیخبر بما سبق من صلاته؛ وأنھم قاموا مع 
رسول الل گل من بین قائم وراکع؛ وقاعد ومصل؛ مع رسول اللہ ا قال: فجاء معاذف فأشاروا 
إلیەء فقال معاذ: لا أراہ علی حال إلا کنت علیهاء قال: فقال (النبي ٗ2 ): إِن معاذاً قد سن 
لکم سنةء کذلك فافعلوا؛ وھذا صریح في أن متابعة المأموم الإمام علی أکمل ھیآتھا التي 
یقتضیھا موضوع الائتمام لم تکن في مبدأ الھجرۃء ثم شرعت بعد زمانء فینبغي أن یحمل کل ما 
جاء في الأحادیث مما ینافيی مقتضی مذا الائتمام ولم یعلم تاریخه کما زعموا في حدیث الباب 
علی ما قبل أوامر الائتمام ونواھي الاختلاف علی الإمامء حتی یرد دلیل صریح علی أنە کان بعد 
إحکام أمر الائتمام وتثبیتھاء ولم یوجد مثل ھذا الدلیل في حدیث الباب: ۔ والل أعلم ۔ . ھذا 
مما نبە عليه شیخنا المحقق العلامة المحمود قدس اللہ روحه ۔ 


قال الشیخ ابن الھمام کڈ تعالی: ەوبعد ھذا کله یرد حدیث: هاقبلنا ۔ إلی أن قال ۔ حتی 
إذا کنا بذات الرقاع ۔ إلی أن قال ۔ ثم نودي بالصلاۃء فصلی بطائفة رکعتین؛ ثم تأاخروا وصلی 
بالطائفة الأآخری رکعتین؛ فکانت لرسول الل لٍ أربع رکعات؛ وللقوم رکعتین؟ وروی الشافعي 


+٣٤‏ اسواقاد تاپ لے علی رمعم عت 


فافتتح بِسُورَةِ رَة البقَرَّةَ. فَانْحَرّفت رَجْل تب یہ و و رر رر رر رہ 


عن جابر ‏ أنه لا صلی ببطن نخلةء فصلی بطائفة رکعتین؛ ثم سلم؛ ثم جاءت طائفة أآخری 
فصلی بھم رکعتین؛ ثم سلم) وشیخ الشافعي فیه مجھول؛ فإنه قال: أخیرنا الثقة ابن علیة أو 
غیرہء عن یونس؛ عن الحسن؛ عن جابر. والااول إساغر لدیه و لڑائی لان کون فرض 
المسافر رکعتین والآخریان نافلة إنما هو عندناء إذ عند الشافعي ب یقع الکل فرضاء فلا یتم لە بە 
حجة علی مذھبه. او ھا ات ےس کے أو یحتمل أنه کان حین 
کانت الفریضة تصلی مرتینء ثم نسخ؛ وروی حدیث ابن عمر: 9 نھی أن تصلی فریضة في یوم 
مرتین؟ قال: والنھي لا یکونِ إلا بعد الإباحةہ اھ. 

ارد السخاری اس می خی فا0 بن أیمن المعافري قال: ١کان‏ أمل 
العوالي یصلون في منازلھم؛ ویصلون مع النبیٔ گا + فٹھاھم رسول الل يك أن یعیدوا الصلاۃ 
في یوم مرتین) قال عمرو: قد ذکرت ذلك لسعید بن المسیب؛ فقال : صدق.۔ 

قال الشیخ ابن الھمام تل : ہومعنی حمله علی النسخ أنه ثبت صلاة الخوف علی ما 
ذکر؛ وثبت بعد سئین من الھجرۃ أنه صلی بالطائفتین صلاۃ واحدۃ مع المنافي بکل طائفةء فلو 
جاز اقتداء المفترض بالمتنفل لأتم بکل طائفةء لأن تحمل المنافي لا یجوز عند عدم الضرورة؛ 
فھذا یدل علی عدم جواز الفرض بالنفلء وکذا قولہ 8چ : ٦الإمام‏ ضامن) بسند صحیح؛ والأاول 
ھذاء ۔ والل تعالی أعلم بالصواب ۔ . 

قوله: (فافتتح بسورة البقرۃ) إلخ : وفي روایة محارب: افقرأً بسورة البقرة؛ أو النساء؛ 
وللسراج من روایة مسعر عن محارب: 'فقرأً بالبقرة والنساء؛ کذا رأیت بخط الذکي البوزاني 
بالواوء فإن کان ضبطه احتمل أن یکون قرأ في الأولی بالبقرۃ وفي الثانیة بالنساء ووقع عند 
أحمد من حدیث بریدة بإسناد قويی: افقرأً اقتربت الساعة) وھی شاذة إلا إن حمل علی التعدد. 

قوله: (فانحرف رجل) إلخ: وھو حزم بن أبي بن کعب؛ کما رواہ أبو داود الطیالسي في 
مسندہ؛ والبزار ورواہ ابن شاھین من طریق ابن لھیعة فسماہ حازم وکأنہ ضعفہ ورواہ 
احمد والنسائيی؛ وأبو یعلیء وابن السکن بإسناد صحیح عن عبد العزیز بن صھیب عن أنس 
قال: ‏ کان معاذ یؤم قومہ فدخَل حزام وھو یرید أن یسقي نخلة٢٠٠)‏ الحدیث؛ کذا فيه براء 
بعدھا ألف: وظن بعضھم أنه حرام بن ملحان خال أأنس؛ وبذلك جزم الخطیب تللہ في 
المبھمات لکن لم آرہ منسوباً في الروایق ویحتمل أن یکون تصحیف من حزم؛ فتجتمع ھذہ 
لە هذہ القصةء وعزا تسمیته لروایة عید العزیز بن صھیب عن أنس؛ ولم أقف في روایة عبد العزیز 
علی تسمیة أبی وکأنه بني علی أن اسمه تصحف؛ والأب واحد سماہ جابر ولم یسمه أنس. 


کتاب : الصلاۃ ۱ ارڈ 


تم صَلّی وَخدۂ وَاْصَرّت. کَقَالرا لَۂ: أَنَافَفْتَ بَا فان قَال: لا. وَاللهء وَلاَنَِنٌ 


شُول اللہ پیل فَأحْبِرَلَ. قاتٌی رَسُول اللہ للا کَقّال: یا رشول اللوء ..: و ہیں 


وجاء في تسمیته قول آخر أخرجه أحمد أیضاً من روایة معاذ بن رفاعة عن رجل من بنيی 
سلمة یقال لە سلیم ۷8 أنە آتی النبیْ قٌچهُ ء فقال: یا نبِيٍ اللء إنا نظل في اأعمالناء فنأتي حین 
نمسي؛ فنصلي؛ فیأتي معاذ بن جبلء فینادي بالصلاة فنأتیه فیطول علینا ٠٢.‏ الحدیث . وفيه أنه 
استشھد بأحدء وھذا مرسلء لن معاذ بن رفاعة لم یدرکە. 

وقد روا الطحاوي؛ والطبراني؛ من ھذا الوجه عن معاذ بن رفاعة: ان رجلاً من بنيی 
سلمة. ٠‏ فذکرہ مرسلاً ورواہ البزار من وجه آخر عن چابرٰ وسماہ سلیماً ایض لکن وقع 
عند ابن حزم من ھذا الوجه أن اسمه سلم بفتح أوله وسکون اللام؛ وکكأنه تصحیف. ۔ واللہ 
اعلم ۔۔ ١‏ 

وجمع بعضھم بین ھذا الاختلاف بأنھما واقعتان٤‏ وأید ذلك بالاختلاف في الصلاۃ: ھل 
هي العشاء أو المغرب؟ وبالاختلاف في السورۃ: ھل هي البقرة أو اقتربت؟ وبالاختلاف في 
عذر الرجل: ھل هو لأجل التطویل فقط لکونە جاء من العمل وھو تعبان: أو لکونە آراد أن 
یسقي نخلة إذ ذاك أو لکونە خاف علی الماء في النخل لما فی حدیث بریدۃ؟ 

واستشکل ھذا الجمعء لانہ لا یظن بمعاذ أنە قل یأمرہ بالتخفیف ثم یعود لی التطویل. 
ویجاب عن ذلك باحتمال أن یکون قرأ أولاً بالبقرة فلما نھاء قرأ ٦اقتربت)‏ وعي طویلة باللسبة ٴ 
إلی السورۃة التي أمرہ أن یقرأ بھاء بی رر ات سی مت 
من یدخل في الإسلامء 0 سا نفوسھم بالإسلام ظن أن المائع زالء فقرأً (باقتربت٤ء‏ 
لأانہ سمع النبی 8ل یقرأ ذ في المغرب بالطور فصادف صاحب الشغل. 

رک رباص ا0ھ کرد دای لاو بات اسر تبون تا اقتربت في 
الثانیةء فانصرف آخر ووقع في روایة أبي الزبیر عند مسلم : ەفانطلق رجل منا) وھذا یدل علی 
آنه کان من بني سلمة؛ ویقوي روایة من سماہ سلیماء ۔ والل أعلم ۔ کذا في الفتح. 

قوله: (فسلم) إلخ: فيهٴ دلیل علی أنه الصلاة من أصلھاء ثم استأنفھا۔ 

قوله: (انافقت یا فلان) إلخ: لا یکفر من قال مل ذا متاولاء وکذا ترجم عليه البخاري؛ 
وفیە أن الخلاف علی الأئمة نفاقء أي من صفة المنافقین. : 

قوله: (فاتی رسول ال گيك) إلخ : وفي روایة النسائي: افقال معاذ: لئن أصبحت لأذکرن 
ذلك لرسول اللہ پل ء فذکر ذلك لەء فأرسل إليەء فقال: ما حملك علی الذي صنعت؟ فقال: 
یا رسول اللہ عملت علی ناضح لي٢٠٠)‏ فذکر الحدیث وکأن معاذاً سبقه بالشکوی؛ فلما 
آرسل إليه جاء فاشتکی من معاذ۔ : 


آخ3 الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َ ا أَصْعَا صحَاب نَوَاضِعَ . نعْمَلَ بالٹھَارِ۔ َإِن مُعَاذاً صَلّی مَعَكَ المفَاء. ا تی قَاتَم بِسُورَِ 
البْقَرَة. فَاَقبَلَ رَسُول الله گل عَلّی مُعَاؤ, فَقَال: (یا مُعَاؤُ ان اك اقْرَاً بِکَذًاء وَافْراً 


مر 


َال مُفْيَان: قَقُلْت لِعَمرو: إِك ابا الژّْرٍ عَدَكَنَا عَنْ جَابر؛ أَنه قَال: داثْرأ: والشمس 
وضحاھاء والضحی واللیل إذا یغشیء وسبح اسم ربك الأعلی؟ . ققَال عَمْرو: نحْوَ دا 


پت 


ۃ8۶ ۔(۱۷۹) وحدَثنا ثُتَيْبَةٌ بْنُ سَعید۔ حَدَنَنَا لَیْتٌ ح قَال: وَحدثنا ابْنْ رُّمُْح. 
ار لاٹ من آپی ات عَنْ جابر؛ ؛ نہ فَال: : صَلّی مُقَاءُ بْنُ جَبّل الأَنْضَارِیٔ لأَصْحَابهِ 

. طول عَلَيْهم . َانْصَرّف رَجْلٌ متا . فَصَلّی. فَأَخْبرَ مُعَادٌ عَله. فَقَال: إِنَه مُتَافق. 
کا باغ لیک ۔ الین َعَلَ عَلَی عَلَی رَسُولِ الله لق فَأخْبَرَة ما فان مُعَاذ. فَقَان لہ 
النٔی گلا : ۷أَئِيدُ ان تَکُونَ فَتَاناً ا مُعَاذٌ؟ ا أَمَمْتَ الس فَائْرَأً بالشمس وضحاھاء وسبح 
اسم ربك الأعلیء واقرً باسم ربك: واللیل إذا یغشی؛. 


٢۔‏ (۱۸۰) حتثنا یحیٰ بی بَخّٰ . برا مُشَيمٌ عَن تلشورء عَن عَدرو بن 


قولە: (أصحاب نواضح) إلخ: النواضح: الإبل التي یسقی علیھاء وأراد أنھم أاصحاب 
عمل . 

قولە: (آفّان أنت) إلخ : استفھام علی سبیل التوبیخء ومعنی الفتنة هنا أن التطویل یکون 
سیباً لخروجھم من الصلاۃ؛ وللتکرّہ للصلاةۃ في الجماعة. 

وروی البیھقي في الشعب بإسناد صحیح عن عمر قال : الا تبغضوا إلی اللہ عبادہء یکون 
أحدکم إماماً فیطول علی القوم الصلاۃ ھی مو دم ران 

وقال الداودي : یحتمل أن یرید بقوله: افتان؛ أي: نعّت) لأنه عذبھم بالتطویل: ومن 
قوله تعالی : طإِك الیْكَ کا انی نگ [سورۃ البروجء آیة: ]٠١‏ قیل: معناہ علبوھم؛ کذا في الفتح. 
وروی مسلم من طریق أب بی الزبیر عن جاہر ھذا الحدیث: وفيه : افأخبر معاذ عن فقال: : إنه 


منافقء فلما بلغ لك الرجل دخل علی رسول اللہ گیل ء + فاخبرہ ما قال معاذء فقال لہ الني گلا : 
ہأترید أن تکون فتّاناً یا معاذ؟!) فھذا یدل علی أن قوله لە: ەإنه منافق) صار سبباً للتوبیخ ات 


۔ واللہ أعلم ۔ 
قولە: (فقال عمرو: دعاتہ یج جمووت سور ا 


والضحی أخرجه عبد الرزاقء 7 اَی عن ابن عیینة مع الثلائة لاو دا 
ذات البروجء والسماء والطارق. 


کتاب : الصلاۃ: ۷ 


ویتَارِ؛ عَنْ جار بن عَبْدِ الله ؛ أ٥‏ مُمَا جَبَلٍ گانَ بُصَلّي مَعَ رَشولِ اللہ وچ الْمِشَاء 
الآخْرَۃً تو سر ظا ما 

٣-۔‏ (۱۸۱) حدَثنا ثَُيَةُ بْنُ سَعیدِ یل وََبُو الرٌییع الڑّْرَائي ال أبُو الیم : عَتن 
عَتًاڈ۔ عَتَتَتَا أَبٔوبُٔ عَنْ مرو بْنِ ویتار. عَنْ جَابر بن عَبْدِ اللّو؛ ؛ قَال: کَانَ مُعَاذٌ بْمَ 


مغ شولِ الله یل الیشَاء. ثٌ اتی تلچد قزیہ تبصَلّي یه . 


(۳۷) ۔باب: أمر الأئمّة بتخفیف الصلاۃ في تمام 


٤‏ ء (۱۸۴) وحدڈتا يَخیىٰ بن يَحیَیٰ . أبرنَا مَُيْمٌ عَنْ إِسْمَاعِیل بن أبي 
جاروم عَنْ فَيْس عَنْ أَبي مَسْعُودِ الأَنْصَارِیٗ 8گ قَال: ججاء رَجْلُ إِلَی رَسُولِ الله پا 

: انی لأتَاحڑ 

اي 00000000000 سس سس رر رٹ پٹ ک ‏ ٹپ و رہ رر رر ر ‏ رر رر ر دہ 


۸۱۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (قال أبو الربیع: نا حماد قال: نا أیوب) إلخ : قال أبو مسعود 
الدمشقي: قتیبة یقول في حدیثه: عن حمادء عن عمرو؛ ولم یذکر فيه أیوب: وکان ینبغي 
لمسلم قاله أن یبینەء وکانه أھعمله لکونە جعل الروایة مسوقة عن أبي الربیع وحدہ. ۔ واللہ 
أعلم ۔ کذا في الشرح. 


(۳۷) ۔باب: أمر الائمة بتخفیف الصلاۃ في تمام 


قوله: (جاء رجل) إلخ: لم أقف علی اسمەء ووھم من زعم أنه حزم بن أبي بن کعب؛ 
لأن قصته کانت مع معاذ لا مع أبي بن کعب. 


قوله: (إني لأناخر) إلخ: أي: فلا أحضرھا مع الجماعة لأاجل التطویل . وفي أبواب 
العلم من صحیح البخاري (إني لا أکاد أدرك الصلاۃ؛ مما بطول بنا فلان) أي لا أقرب من 
الصلاة في الجماعةء بل أتأخر عنھا 


ویحتمل أیضاً أن یکون المراد أن الذي ألفه من تطویله اقتضی لە أن یتشاغل عن المجيء 


)١(‏ قولە: اعن أبي مسعود الأنصاري؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب العلم؛ باب الغضب في 
الموعظة والتعلیم إذا رأی ما یکرہ؛ رقم (۹۰) وفي کتاب الأذانء باب تخفیف الإمام في القیام وإتمام 
الرکوع والسجود؛ رقم (۷۰۲) وباب من شکا إذا طوّل؛ رقم )۷۰١(‏ وفي کتاب الأدب؛ باب ما یجوز من 
الغضب والشدۃ لأمر اللہ تعالی؛ رقم )٢٦٦٦(‏ وفي کتاب الأحکام باب ھل یقضي القاضي أن یفتي وھو 
غضبان: رقم )۷۱٥۹(‏ وابن ماجه في سنہ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب من أمَ قوماً فلبختّفء 
رقم .)۹۸٤(‏ والدارمي في سننه: في کتاب الصلاة؛ باب ما آمر الإمام من التخفیف في الصلاۃ؛ رقم 
)٢(‏ وآحمد في مسندہ ۱۱۸/٤(‏ و۱۱۹) و(ہ/ ۲۷۳). 


٦٣۸‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


عَنْ صَلاقِ الصُبٔح مِنْ أَجْلِ ثُلان. مِمّا پیل بَا . فَمَا ریت اللْيٌ وا عَفِبَ في مَعِقاةِ ت 
أَشَد بنًا عَفِبَ یَزمَیز. ََالَ: یا أَيهَا النّاسٔء إِنٗ مِنکُمْ مُتْكِينَ. أَيِكُم ام الس فَلیوچز۔ 
ا مِن وَرَائہ الکپیز وَالضعِیف وَدَا الْحَاجَةِ؛. 


)٠٠٦( 8٥‏ حدڈ‌ثنا أَبُو بر بن أبي شَيَة. عَتَنَا مُقَیْم وَوَكيع . ح َال وَحَد 
بْنُ نُمَیْر. عَدَننَا أبي ح وَعَنَكً ابىْ آپي غَمَر حَدَتَنَا سُفْيَاث. کُلَهُمْ عَن إِسْمَاعِیلء في 
هَٰذَا الإِسْنَادء بمثل حَدِیث مُلَیْم 


في أول الوقت وثٹوقاً بتطویله: بخلاف ما إذا لم یکن یطولء فإنه کان یحتاج إلی المبادرۃ إلیە 
ول الوقت؛ وکأنہ یعتمد علی تطویله؛ فیتشاغل ببعض شغله ثم یتوجه فیصادف أنە تارۃ یدرکە 
وتارۃ لا یدرک فلذلك قال: ٢لا‏ آکاد أدرك مما یطول بنا) أي بسہب تطویله. کذا في الفتم . 

قوله: (عن صلاة الصبح) إلخ : خصھا لأنھا تطول فیھا القراءة غالباً۔ 

قولە: (من اجل فلان) إلخ: هو أبي بن کعب۔ 

قوله: (مما یطیل بتا) إلخ : أي: في القراءۃ. 

قولە: (أشد) إلخ: بالنصب؛ وو نعت لمصدر محذوف؛ أي غضباً أشد. وسببہ إىا 
لمخالفة الموعظةء أو للتقصیر في تعلم ما ینبغي تعلمهء کذا قاله ابن دقیق العید وتعقبه تلمیذہ 
أبو الفتح الیعمري أنه یتوقف علی تقدم الإعلام بذلك؛ قال: ویحتمل أن یکون ما ظھر من 
الغضب لإرادة الاہتمام بما یلقيه لأصحابه یکونوا من سماعه علی البالء لثلا یعود من فعل ذلك 
إلی مثله. وأقول ھذا أحسن في الباعث علی أصل إظھار الغضب . أما کونە أشد فالاحتمال 
الثانيی أوجە؛ ولا یرد عليه التعقب المذکور. کذا قال الحافظ في الفتح . 

قوله: (إن منکم منفرین) إلخ : فیه تفسیر للمراد بالفتنة في قوله فی حدیث معاذ (آفتان أنت؛ 
ویحتمل أن تکون قصة أَبَي هذہ بعد قصة معاذ فلھذا آتی بصیغة الجمع؛ وفي قصة معاذ واجھە 
وحدہ بالخطاب؛ وکذا ذکر في هذا الغخضب ولم یذکرہ في قصة معاذء وبھذا یتوجه الاحتمال 
. الأول لابن دقیق العید, 

قولە: (فإن من ورائه الکبیر) إلخ : هو تعلیل الأمر المذکور ومقتضاہ أنە متی لم یکن فیھم 
متصف بصفة من المذکورات لم یضر التطویل. ویرد عليه إمکان مجيء من یتصف بإحداھا. 

وقال الیعمري: ه٦الأحکام‏ إنما تناط بالغالب لا بالصورة النادرةء فینبغي للائمة التخفیف 
مطلقاً؛. قال: (وھذا کما شرع القصر في صلاة المسافر. وعلل بالمشقةء وھو مع ذلك یشرع 
ولو لم یشق عملاً بالغالپء لأنه لا یدري ما یطوی عليهء وھنا کذلك٤۔‏ 

قولە: (والضعیف) إلخ : : إما أن یراد بە المریض أو من یکون ضعیفاً فی خلقتہ کالنحیف . 

قوله: (وذا الحاجة) إلخ : هي أشمل الأوصاف المذکورة في الحدیث. 


کتاب : الصلاۃ ۹ 


ہے 


١۔‏ (۱۸۳) وحدَثنا ثُتَِبَةْ بٔنُ سَویدِ۔ عَتَتَتَا الْمُغِيرَهء (وَمُو ابْیُ عَبْدِ الرّحَمَٰنٍ 
کس عَنْ بی النَاو عَنِ الأغْرّج عَن أبي مُرَبْرَةً'''؛ ان اللْْيٌ ڑپ نال: ِا أمٌ 
اََدكُمْ الس فَلبعَقْت. َإ فِيهِمْ الصُفِیر وَالْکپی وَالضمِیف وَالْمَرِیضض٠‏ دا صَلّی وَحْدۂ 
ُليصَل کَیف شَاء:. 

۷۔ )۱۸۶١(‏ حدثنا ابْنْ رافع . عَِدَتَنًا عَبْدٌ الرَرًایي عَِدَتْتَا کان بن 
مب قال: َٰذا مَا حَدَكا ابو مُرَیرٰۃ عَنٌّ مُحمّیٍ رَسشولِ اللہ لا . فَنَگرَ أحَاوِیثَ یِٹھّا. وَفَالَ 
رشول اللہ ئیئ: بٍِ٥ًا‏ مَا فام أََدکُمْ لِلاِ فَلْيِخُتْبِ الصّلاهً ۔ لَإكُ فیھم الکپیز وَفِيھِمْ 
الضُعیف ۔ ام وَحْنَۂ قَلبِطِلَ صَلانَه مَا شَاء؛. 
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١۔‏ (۱۸۹) وحدثنا حَرمَلَه بن يَحْیّیٰ. ا خْبَرَنَا ابی وَهْبٍ قَال: أخْیَرَنِي یُوتُسْ 


۳۔ )٦١٤(‏ ۔ قوله: (فلیخفف) إلخ : قال ابن دقیق العید: ٦‏ التطوبل والتخفیف من 
الأمور الإاضافیةء فقد یکون الشيء خفیفاً بالنسبة إلی عادة قومء طویلاً بالنسبة إلی آخرینء قال: 
وقول الفقھاء: لا یزید الإمام في الرکوع والسجود علی ثلاث تسبیحات؛ لا یخالف ما ورد عن 
النبيْ للا أنه کان یزید علی ذلكء لأن رغبة الصحابة في الخیر تقتضي أن لا یکون ذلك 
تطویلاًہ. 

قلت: وأولی ما أخذ حد التخفیف من الحدیث الذي أخرجه أبو داود والنسائيی عن 
عثمان بن أبي العاص أن النبي پل قال لە: :أنت إمام قومك٠‏ وأقدر القوم بأضعفھم؛ إسنادہ 
حسن وأصلہ في مسلم. قاله الحافظ . 

قوله: (فلیصل کیف شاء) إلخ : أي: مخففاً أو مطولاًء 

٤۹۔‏ (.٠..)۔‏ قولە: (فلیطل صلاته ما شاء) إلخ: إشارۃ إلی أفضّلیة التطویل المنفرد. 
قال علي القاري کل : ہوأما الیوم فائمتنا إذا صلوا بالناس فیطیلون۔غایة الإطالةء ویراعون 
و الظامرات وإذا صلوا فرادی فیقتصرون علی أُدنی ما تجوز به الصلاۃ ولو فيی 

بعض الروایات: والل ولي دینەء ومع ھذا فنحمد اللہ تعالی علی ما بقي بعد الألف من متابعة 
نبیہ ق وشرف وکرما. 


)١(‏ قوله: قعن بی ھریرة؛ الحدیث أخرجه البخاريی فيی صحیحہه: في کتاب الأذان باب إذا صلی لنفسه 
فلیطوّل ما شاء رقم (۷۰۳) والنسائي في سننهء في کتاب الإمامة؛ باب ما علی الإمام من التخفیف؛ رقم 
)۸۲٤٢(‏ وأبو داود في سئنه في کتاب الصلاةء باب في تخفیف الصلاةۃ رقم (۷۹۰) و(۷۹۱) والترمذي فيی 
جامعه في کتاب الصلاةء باب ما جاء إذا أمٌ أحدکم الناس فلیخقّفء رقم )۲۳٢(‏ وأحمد في مسندہ (۲/ 
٦‏ و٥٥٥).‏ 


کت الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سے جسجعچٴ ےی ےم ہے کے ہک مات ےس ا تع اق ا یا کیا ا کا 


عَنِ ابْن شْهاب. قَال: : أَخرِي ہُو سَلمَة بْنُ عَبْ الرّعْمنِ؛ ؛ اَئَهُ سَمع ابا مُرَیْرَة یقُولُ : َال 
زشول اللہ پویئ: (ِذَا صَلّی أء حَدْکُمْ لِلاس فَلَيكَتْت . ٠‏ فَإِّ في النّاسِ الضعِیف وَالسُقِيمَ وَذَا 
الْحَاجّة). 

۹۔ )٠٠(‏ وحقفنا عَبْدُ العَيكِ بمُ شُعَیْبِ بن اللَيْيٍ. حَدَتَنِي أبي۔ حَدَتّني 
اللَیثٌ بن سَغد. عَدقيي يُرنُُ عَن ابنِ شاب حَدتيي أبُو بگر بن عَبْ الرَّحمٰن؛ اَم 
ابا ہَُبْرَة بیفُول: قال ول اللہ کل. بمئْلهَ اج ہہ جو 
عُنمَان 2 مُوسّی بُنْ طلعَةء اتی ُنمَان ۰ نود ا أَكْ البِْی پل 

ت ن: لم وك نال: قَلثٌ؛ یا رَْسُون الله إني أَجِدُ في تَفِْي شَیئاً. قَالَ: (اذتّۂ 
ےرت ٠‏ تم وَضَمٌ گَثَه في ضذری بَيْنْ تَذييُّ ۔ ثُمَ قَال: لْخوْلٰ)؛ نُوَفَعَھَا نی 
ظُھْری بَْنْ کَقَي. ثُمٌ قال: دم قُومَكَ . من أم قؤماً فُليحَقّت . فان فيهِم الکپیز۔ ٠‏ وَإِكّ یم 
الّمَرِیض وَإِنّ فيهم الضجیف . ٠‏ وَإن فِيهِمْ دا الحَاجة. َإِنًا صلی اَحَدکُمْ وَختَۂء لُلیضَلٌ یت 
شَاء٤۔‏ 


٥۵۔‏ (۰٠٠)۔‏ قوله: (والسقیم) إلخ : من بە مرض. 

۹۔ )٦٦۸(‏ ۔ قوله: (آمَ قومك) إلخ: أمر علی زنة مُذ. 

قولە: وو وت الأظھر أنه یعنيی: الکبر والإعجاب حین أَمٌ قومه. 
ویحتمل أنەہ الحیاء والضعف۔ وقد أذھب اللہ عز وجل عنہ ذلك بیرکة وضع یدہ 8ل ۔ 

قال النووي: هویحتمل أنھا الوسوسةء إذ لا تصح الإمامة معھاء ویؤیدہ ما یأتي من قوله: 
اقلت یا رسول الل إن الشیطان حال. ٤٠٢‏ الحدیث۔ 

قوله: (ادنہ) إلخ : أمر من الدنوء وہؤ بھاء السکت لبیان ضم النونء أي: اقرب مني۔ 

قولە: (فجلَسني) إلخ : هو بتشدید اللام . 

قوله: (بین ثدیيٰ) إلخ : بتشدید الیاء علی التثنیق وکذا: كتفیٔ. 

قوله: (تحول) إلخ : أي: انقلب 


)١(‏ قوله: ٭عثمان بن أبيی العاص الثقفي؟ الحدیث أخرجه النسائي في سَننهء في کتاب الأذانء باب اتخاذ 
المؤذن الذي لا یأاخذ علی أذانه اجرآء رقم )٢۷٦(‏ وأبو داود في سئلهء في کتاب الصلاة باب أخذ الآجر 
علی التاذینء رقم )٢٥٥(‏ وابن ماجه في سننە في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب من أمٌ قوماً 
فلیخفف؛ رقم (۷)) و(۹۸۸) وأحمد في مسندہ ۲١/٤(‏ و٢٢‏ و٦٢۲‏ و۲۱۸)۔ 


کتاب : الصلاۃ ٤٤‏ 


ےک و22 


۹۱۔ (۱۸۷) حدّثنا مُعَنَدُ بن الّمْقّی وَابْنُ بَفُار۔ قَالا : حَگنا مُحَمَدٌ بن جَغفر۔ 
عَدَنَنَا شُغبَةً عَنْ عَمرو بن مر قَال: سَمعْث سَویڈ بْنٌ الْمُسَیٍ قال: عَذَّتَ غُنْمَان بْنْ 
أَبي الْعَاص قَال: یر مَا عَهد إِلجٗ رَسُول اللہ لئ : دا نت قؤماً نیف بِهمْ الضلاق:. 

۲۔ (۱۸۸) وحدّثنا حَلَّف بْیُ جِشّام وَآبُو الرّیع الرَهرَانِی . قَالا: عَثَنَنَا 
عَمَا بْیْ زَیْد عَنْ عَبْد الْعَزِیرِ بن صُهَیْبٍء عَنْ انس 830 ؛ ان اتی گل کان یُوچڑ فِي 
الصّلاۃِ وَِْمٌ. 


موی و عم ات گںظ سممھے 


٢٣۔‏ (۱۸۹) حَدگَنًا بَحْیَیٰ ٦ا‏ بن يَخییٰ وَقتَِيةُ بن شویی۔ (هَالَ يَخْییٰ : أَخبرَنَا. وَقَال 
تَييڈ: حَدَنَنَا أُبو عَوَانَةً) عَنْ فَتَادَةٌَ عَنْ اَنَس؛ ؛ ا رَسُول الله لہ لی گان ِن اُحُف النّاس 
صَلاَةً فِي تَمّامٍ, 

۹۔ (۱۹۰) وحڈثنا يَحیَیٰ بْنْ يَحْيَیٰ وَیَحي بی 
وَعَلِييُ بْنُ حُجْرء لفَال يَحْییٰ بْن يَحْییٰ: أَخْبَرنَا . وَقَالَ الآَحَرُودَ: عَدَلَنَا إِسْمَاعِبلٌء يَغْونَ 
بن جَفْفٍَ)ء عَنْ شَرِیك بُنِ عَبٍْ الله بن أبي نَمر عَن انس بن مَالِكٍ؛ أَنهُ فَالَ: مَا صَلَيْت 
وَرَاء إِنام قُ امت صلاهٌ ولا آت تاایخ ول الله گل 


۷۔ (۰٠۰)۔‏ قوله: (عھد إلي) إلخ : أي : آوصی إِلي. 

قوله: (إذا أمَمُت) إلخ : بالتخفیف۔ 

قولە: (فأاخت بھم) إلخ : بفتح الفاء المشددۃء ویجوز کسرھا۔ 

۰۔ (۰۰.)۔ قوله: (ما صلیت وراء إمام قط) إلخ: أي: مع طول عمرہہ فإنه آخر من 
مات بالبصرۃة من الصحابةء سنة إحدی وتسعین؛ ولە من العمر مائة وثلاٹ سنین. 

قولە: (أاخت صلاۃ ولا أت تم) إلخ: قال القاضي : ۷ خفة الصلاة عبارة عن عدم تطویل 
قراءتھاء والاقتصار علی قصار المفصلء وکذا قصر” المنفصل وعن ترك الدعوات الطویلة في 
الانتقالات: وتمامھا عبارۃ عن التیان بجمیع الأرکان والسنن؛ واللبث راکعاً وساجداً بقدر ما 
یسبح ثلاثاہ انتھی . 


)١(‏ قولە: اعن آئس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الأذانء باب الإیجاز في الصلاۃ 
وإکمالھاء رقم )۷۰١(‏ والنسائي في سننه؛ في کتاب الإمامةء باب ما علی الإمام من التخفیف؛ رقم )۸۲٥(‏ 
والترمذي في جامع؛ في کتاب الصلاة؛ باب ما جاء إذا أمٌ أحدکم الناس فلیخقّف؛ رقم (۲۳۷) والدارميی 
في سنلهء في کتاب الصلاۃء باب ما أمر الإمام من التخفیف في الصلاةء رقم )۱۲٦١(‏ وأحمد في منسدہ 
(۲۷۸۳). 

)۲( کذا في الأصل ولم أفھمه. من المؤلف رحمہ الله . 


٤‏ ۱ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بصل۔ھ 


۰ درم وت می بن َحیّیٰ. أخحبَرَنًا جَعْفَرْ بْنْ سُلِيْمَانَ عَن تَابتٍ 
7 ُی؛ قَال اَنّشٌ”': کان رَشول اللہ یی یَسْمَع بُگاء الصّبی مَعَ أُئُوء وَهُو مُو فی 
ت یر پاشوزۃ الْحيمَة از پالشوزۃ القَصة. 
٦۔‏ (۱۹۲) وحدّثنا مُحَمَدُ بْنُ مِنهال الضَرِیر ر. عَتًْا يَزِیڈ بْنْ رریْع. حَِدَنَنَا 
سَمِید بْیْ أبي عَرُوبَة غن كَفْاة عَن أَنس بن مَالِكِ؛ مال: ال رسشولْ اللہ گلا : اي 
لأَْغْلُ الصّلاة أُِيدُ إِطَالتَھا۔ ْنَم بُکَاءَ الصٌبِي۔ َلْعَتْفْ, مِن شِذَۃ وَجْدِ أهِ پڑا۔ 


وفیە إیھام أنه ما کان یقرأ أوساط المفصل وطوالھاء وقد ثبت قراءتہ إباھاء فالمعنی بالخفة 
أنه ما کان یمططھا ویمددھا في غیر مواضعھاء کما یفعله الأئمة المعظمة حتی في مکة المکرمة 
في زمانناء فإنھم یمدون في المدات الطبیعیة قدر ثلاث ألفات؛ ویطولون السکتات في مواضع 
الوقوفات: ویزیدون في عدد التسبیحات انتظاراً لفراغ المکبرین المطولین في النغمات؛ بل کانت 
قراءتہ للا مجودة محسنة مرتلة مبینةء ومن خاصیة قراءتہ اللطیفة أنھا کانت خفیفة علی النفوس 
الشریفةء ولو کانت طویلةء لأن الأرواح لا تشبع منھاء والأشباح لا تقنع بھاء والمذڈھب عندنا 
أنە لا ینبغي للامام أن یطیل یطیل التسبیح أو غیرہ علی وجه یمل بە القوم بعد التیان بقدر السنة؛ لآن 
التطویل سیب التنفیر وإنه مکروہء وإن رضي القوم بالزیادة لا یکرہء ولا ینبغي أن ینقص عن 
قدر أقل السنة في القراءة والتسبیح لمللھم. کذا في المرقاةۃ. 

۱۔ (۷۰)) ۔ قوله: (بکاء الصبي مع أمە) إلخ : فیە أن الصبي یجوز إدخاله في المسجد 
وإن کان الأولی تنزیهہ المسجد عمن لا یؤمن منە حدث. 

قوله: (السورة القصیرۃ) إلخ: وبیّن ابن أبي شیبة من طریق عبد الرحمن بن سابط 
مقدارھاء ولفظه (آنە وا قرأ ذ في الرکعة الأاولی بسورۃ طویلةء فسمع بکاء صبيء فقرأً بالثانیة 
بٹلاٹ آیات٤‏ وھذا مرسل. 

۲۔ (.٠٠)۔‏ قوله: (من شدة وجد أمە بە) إلخ: أي: حزنھاء قال صاحب المحکم: 
وجد یجد وجداء بالسکون والتحریيك: حزن؛ وکأن ذکر الام ھھنا خرج مخرج الغالب؛ وإلا 
فمن کان في معناھا ملتحق بھا 


)١(‏ قولہ: ہعن آنس؟ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب من أخت الصلاة عند ہکاء 
الصبي؛ رقم (۷۰۸) و(۷۰۹) و(۷۱۰) والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء أن النبي للا 
قال: وإني لاسمع بکاء الصبي في الصلاۃ ة فأخقّف؛ رقم (۳۷۲) وابن ماج في سننهء في کتاب إقامة الصلاۃ 
والسنة فیھاء باب الإمام یخقّف الصلاۃ إذا حدث أمر رقم (۹۸۹) وأحمد في مسندہ (۱۰۹/۳)۔ 


کتاب : الصلاۃ ٤٣‏ 


 )۳۸(‏ باب: اعتدال ارکان الصلاۃ وتخفیفھا في تمام 


۷۔ (۱۹۳) وحدّثنا عَايدُ بْیُ غُمَر الْبکُرَاوِی وَآبُو گایلِ فُضَیْلْ بی مُسَیْر 
ليَخدرِیئ. کلاُتا عَن أبي عَوَالة. گال عایڈ: عدّکا او عَوَالة عَن لال بن أپي عُتیوَ 


عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَٰن بن أبي لَیْلٰء عَي الْبْرَاو بن غازِب''؛ فَال: رَمَفْہ الصّلا مَعَ 
مُحَمّیٍ لئ تَوَجَذْت وَامَدٌ صھس سم سار شی مت 


 )۳۸(‏ باب: اعتدال أرکان الصلاۃ وتخفیفھا في تمام 

۳۔ (۷۱)) ۔ قوله: (رمقت الصلاة) إلخ : أي: نظرتھا وحفظتھا۔ 

قوله: (فوجدت قیامه) إلخ : قال الحافظ : ہوحکی ابن دقیق العید عن بعض العلماء أنه 
نسب ھلہ الروایة إلی الوھمء ثم استبعدہ: لآأن توھم الراوي الثقة علی خلاف الأصل۔ 

ٹم قال فيی آخر کلامە: افلینظر ذلك من الروایات ویحقق الاتحاد أو الاختلاف من مخارج 
الحدیث) اھ. 

وقد جمعت طرقه فوجدت مدارہ علی ابن أبي لیلی عن البراء لکن الروایة التي فیھا زیادۃ 
ذکر القیام من طریق ھلال بن أبيی حمید عنەء ولم یذکرہ الحکم عنہء (إلا أن في لفظ لمسلم من 
طریق الحکم: 9 کانت صلاة رسول اللہ قُ ورکوعہ: وإذا رفع رأسه من الرکوع وسجودہ؛ وما 
بین السجلتین : قریباً من السواء) فقوله: اصلاۃ رسول اللہ قللُ ١‏ یحتمل أن یکون أنه أرید بہ 
القیام للقراءةء کما أطلق لفظ الصلاۃ علی الفاتحة في حدیث أبي ھریرۃ: 9قسمت الصلاة بینيی 
وبین عبدي٢٢٠)‏ الحدیث) ولیس بینھما (أي بین ھلال والحکم) اختلاف في سوی ذلك؛ إِلا ما 


)١(‏ قولە: اعن البراء بن عازب؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب حد [إتمام 
الرکوع والاعتدال فیەء رقم (۷۹۲) وباب الاطماأنینة حین یرفع رأسە من الرکوعء رقم (۸۰۱) وباب المکٹ 
بین السجدتینء رقم (۸۲۰) والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء باب قدر القیام بین الرفع من الرکوع 
والسجود؛ رقم )۱۰٦١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب طول القیام من الرکوع وبین 
السجدتین؛ رقم (۸۵۲) و(٤۸۵)‏ والترمذي في جامعہء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في إقامة الصلب إذا 
رفع رأسه من الرکوع والسجود رقم (۲۷۹) و(۲۸۰) والدارمي في سئنه؛ في کتاب الصلاۃء باب قدر کم 
کان یمکٹ النبي قل بعدما یرفع رأس؛ رقم (۱۳۳۹) و(١٣۳٣)‏ وأحمّد في مسندہ ۲۸۰/٤(‏ و٥۲۸۵‏ 
و٢۲۹).‏ 
قال الشیخ أحمد محمد شاکر في تعلیقاتہ علی جامع الترمذدي (1۹/۲): ٦الحدیث‏ رواہ البخاري ومسلم 
وأبو داود والنسائي وابن ماجهە. وانظر شرح العمدۃ لابن دقیق العید (۲۲۸/۱ ۔ )۲٣٢‏ وذخائر المواریثٹ 
(رقم ۸۸۲ ج ١‏ ص .٢)۹۹‏ 
قلت: لم أجد الحدیث في سنن ابن ماجه رغم بحٹی الکثیر: وراجعت ذخائر المواریث فلم یَمْرٌ الحدیث 
إلی ابن ماجھ. واللہ أعلم۔ 


+٤٤‏ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
صا تھماھقاگرس سعف اعت کسی کھت ساد 
الیم والانْصِرَافِء قریباً مِن نَ السُوَاء۔ 


زادہ بعض الرواۃ عن شعبة عن الحکم من قوله: سا خلا القیام والقعوده وإذا جمع بین الروایتین 
ظھر من الأخذ بالزیادة فیھما أن المراد بالقیام المستثنی القیام للقراءةء وکذا القعود والمراد بە 
القعود للتشھد إلا أنه لم یظھر علی ھذا الجمع أنه ماذا یراد بالقیام المستثنی منە فيی حدیث 
مسلم: افوجدت قیامه ترک فاعتداله بعد رکوع٭۰٠٠٥‏ الحدیث؛ فإن فيه ذکر القیام للقراءة 
والقیام من الرکوع جمیعاًء ۶ 0" " 
ان المراد بذکرھا في المستثنی منە إدخالھا في الطمأئینةء وباستثناء بعضھا إنحراج المسٹٹنی من 
المساواۃ٢٦ھ.‏ 

والذي یغلب علی الظن ۔ والل سبحانہ وتعالی أعلم ۔ ھو ما قاله بعض العلماء من کون ذکر 
القیام في ھذا الحدیث وَماً واستثناء القیام والقعود هو آصح وأقرب إلی ما "ئل" 
صلاتہ في أکثر الأحیانء وأن التقارب إنما هو في غیر ھذین الرکنین؛ ویشھد لذلك أ نە لم یذکر 
في الحدیثین جلوس التشھدء فیکون ذکر القیام وعَماً ممن روا فان القیام للقراءةۃ أطول من 
جمیع الأرکان في الغالب. 

وقال بعضھم: إن المراد بقوله في حدیث البراء: لقریباً من السواء٥‏ لیس أنە کان یرکع 
بقدر قیامەء وکذا السجود والاعتدال؛ بل المراد أن صلاته کانت متقاربة متناسبة معتدلةء فکان 
إذا أطال القراءة أطال بقیة الأرکانء وإذا أخفھا أخف بقیة الأرکانء فقد ثبت أنه قرأ في الصبح 
بالصافات وثبت في السنن عن أنس أنھم حزروا في السجود نود اع کت 
أنه إذا قرأً بدون ۃالصافات) اقتصر علی دون العشرةء وأقله کما ورد في السنن أیضا :ا للاٹ 
تسبیحات . 

وقیل: معنی قوله: ەقریباً من السواء) أن کل رکن قریب من مثله: فالقیام الأول قریب من 
الثانيء والرکوع في الأولی قریب من الثانیةء والمراد بالقیام والقعود الذین استثنیا الاعتدال 
والجلوس ہین السجدتین. ولا یخفی تکلفەه. 

قوله: (فرکعتہ) إلخ : أي: رکوعہ. 

قولە: (فاعتداله بعد رکوعہ) إلخ : أي: قیامه بعدہ. 

ً (فجلستہ بین التسلیم) إلخ : فیه دلیل علی نہ لةُ کان یجلس بعد التسلیم شیئاً یسیراً 

قوله: (قریباً من السواء) إلخ : فيه إشعار بأن فیه تفاوتاء لکنە لم یعیّنە وھو دال علی 
الطمأنینة في الاعتدال وبین السجدتین لما علم من عادته من تطویل الرکوع والسجود. 


کتاب : الصلاۃ “٤‏ 


)۱۹١( - ۰9۸‏ وحدڈثنا عُبَيْدُ الله ب بْنُ مُعَاذِ العَتْبَرِيٌ۔ حَدَنَا ابي. حَدَلنا شغبَةً عَنِ 
لی 6 لت علی او رخ ر فیطانل ام مت 
رتا لَكَ الْحَمْد۔ بزۂ الَمَاواتِ وَيِلْء ۰۲ وَمِلْء ما قِْت نٹ مِنْ شَيٴو بعد الا 
وَالْمَجُد . لا مَايْم لِمَا مْطَيْتَ . وَلا مُعْطِيَ لِمَا مَتْتَ وَلا یَْفُمْ دا الْجَدٌ مِنكَ الْجْدُ. 

ال الْعَكُْ: قََکَرْٹ ذْلِك لِعَبْدِ الرَّحْمٰن بن أبي لَيْلَیٰ۔ فَقَالَ: سَمِعْثُ الْيْرَاءَ بن 
غَازِبِ يیَفُول: گائَّٹ صَلا رَسُولِ الله ل رَرکُوعْہ وَإةَا رَفُع رَأَمَهُ مِنْ الرُگُوع 
وسجودہُ وَمَا بئْنَ السُجْدَتْن قَرٍیباً ِ مِنَ السُوَاء۔ 

قَان كت سی "َكٌ: فَذَگرثه لیکَمرو بن مر فَقَالَ: فَذ رََیثُ اب أبِي لَیْلٰ َلَمْ نَكُنْ صلائه 
مَکذًا۔ 

۰8۹ "تع م٭"|م٣.0َ٣0+0×"‏ الٹگی زان بگار۔ قالا : عَدَتَا مُحَمّدُ بْنُ جَتفر 

گنا شُغبَةُ عَن الْحَكم؛ أَنْ مَطرَ بُنَ نَاحیَة بع تا ظوعلی افو ا ما لی 
7+06 

"8۳٣۰۰‏ تووو ہی کت عَثََنا عَمَا بَنُ زَيْدِ عَنْ نَابِتِ؛ عَنْ 
أَنْس ٭؛ قال: إِي لا الو أَْ أَصْلّی بُِم کَمَا ریت رَسشول الله قی بُصَلّي بُتا۔ 


۹۔(...) ۔ قوله: : (علی الکوفة رجل) إلخ : هو مطر بن ناجیة کما سماەف في الروایة 
الٹائیة, 


قوله: (قد سماہ) إلخ : أي: سماہ الحکم. 

قوله: (زمن ابن الأشعث) إلخ: لعله محمد بن الأشعث الذي حاصر مسلم بن عقیل ظلہ ١‏ 
وجاء بە إلی عبید اللہ بن زیاد کما في ترجمة الحسین بن علي بن أبي طالب ظللہ من التھذیب . 

قوله: (أہا عبیدة بن عبد الل) إلخ : ابن مسعود ظللہ ۔ 

قوله: (اللھم ربنا لك الحمد ملا السموات) إلخ : سیأتي شرح ألفاظ ھذا الذکر بعد باب ۔ 

قوله: (فلم تکن صلاتہ ھکذا) إلخ : أي: عمل ابن أبي لیلی لم یکن موافقاً لما رواہ. 


٥۵۔ ))۷٤(‏ ۔ قوله: (لا آلو) إلخ : بھمزة ممدودة بعد حرف النفي ولام مضمومة بعدھا 
واو خفیة. أي لا أفصر. 


> قوله: فعن آئس؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب الطمأنیئة حین یرفع‎ )١( 


ھت الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قال: تُگان اَنَسْ يَسْنَعْ شَیْبا ××" 
لقَائل: قذ تَييَ. وَإِذَا رََعَ رَأَمَة مِنٗ المُجْدَوَ مَكُكٌٗ. عَتّی یَقُولٌ 


کت 0 وحدّثني اور تو الْعَبْدِیٌ: حَدَنَنَا بَھُڑ. حَدَتَنَا عَمَاد: 
یرتا ثَابٹ عَن آنس؛ قَالَ: ما صْلَبْثُ عَلفتَ حَلف أَعَدِ أَزْمَُ صَلااً ین صضلاۃ 
رَسُول ال و لئ فی تا گائَث صَلاۂ رَسُولِ اللہ للا مُتَقَارَِۃً گان صلاه أَبي بَکُرٍ 


امھ 


مُتقَارِيَة. لم گان عُمَر بی الْکَطابِ مَذٌ في صلاز الْنَجْر۔ وَگان رَسُول الله گل إِذَا قال: 
سی الله لن حَمنۂ تام حَتٌّی نقُول: : قُذ أَوْهُم ثُم یَسْجْد وَیَقْمْدُ بَيْنَ المَجْتَتَيْن 
حَتٌی تقُول: قُذ أَرْعَمَ. 


قولە: (لا آراکم تصنعونہ) إلخ : فیه إشعار بأنھم کانوا یخلون بتطویل الاعتدال. 

قولە: (قد نسي) إلخ: أي نسي وجوب الھوي إلی السجود. قاله الکرمانيی. ویحتمل أن 
یکون المراد آنه نسي أنە في صلاء آو ظن آنە وقت القنوت حیث کان معندلاًء او وقت التشھد 
حیث کان جالساً۔ 


٦۔‏ (۷۳)) ۔ قوله: (مدّ في صلاة الفجر) إلخ: أي: في قراءتھا. وھذا یدل علی أن 
التقارب في ھذا الحدیث محمول علی ما یشمل القیام ٘یضاء ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (حتی نقول: قد آوھم) إلخ : بفتح الھمزۃ والھاءء فعل ماض مبني للفاعل. قال 
القرطبي : (ومعناہ ترك . قال ثعلب : یقال أوھمت الشيء: إذا ترکته کلء آوھم ووهممت في 
الحساب وغیرہ: إذا غلطت: أھمء ووھمت إلی الشيء: إذا ذھب وھمك إليه وأنت ترید غیرہ؛. 

وقال في الٹھایة: ١اأوهم‏ في صلاته أي: سط ہا ضا بعال: أوهمت الشيء: 
ترکته وأوھمت في الکلام والکتاب : إذا أسقطت منە شیٹاء ووهم تی ڈٹت 
وھماً ۔ بالتحريك ۔ إذا غلط٤‏ ۔ ۱ 

قال ابن رسلان: ویحتمل أن یکون معناہ: نسي. کذا في نیل الأوطار. 

:قال الشوکاني  :‏ والحدیث یدل علی مشروعیة تطویل الاعتدال من الرکوع والجلسة بین 
السجدتین؛ وقد ذھب بعض الشافعیة إلی بطلان الصلاة بتطویل الاعتدال والجلوس بین 
السجدتین محتجاً بأن طولھما ینفي الموالاۃء وما أدري ما یکون جوابە عن حدیث الباب؛ اھ. 


 <‏ رآسه من الرکوع؛ رقم (۸۰۰) وباب المکٹ بین السجدتین؛ رقم (۸۲۱) وأبو داود في سننه؛ في کتاب 
الصلاۃ؛ باب طول القیام من الرکوع وبین السجدتینء رقم (۸۵۳) وأحمد في مسندہ .)۱٦٢/٣(‏ 


کتاب: الصلاۃ -۔ ۱ ٤‏ 


 )۳۹(‏ باب: متابعة الإمام والعمل بعدہ 
۲۔ (۱۹۷) حتثنا أَحْمَد بی بُرتُس . عَدَنَنَا رُعَيْرٌ. حَدَتا ابو إِسْحَاقق ح قَال: 
وَحْدَلََا يَحْییٰ بْنْ يَحْيَ. أَخْيَرنا ابو حَيكَمة عَن اي إِسْحَاقَء عَن عَبد الله بْنِ َزِیڈ۔ قَال: 


وعن حدیث حلیفة في صلاة اللیل؛ وفیە: اثم استفتخ فقرأ البقرةء ٹم رکع؛ فکان رکوعه نحواً _ 
من قیامه ‏ إلی أن قال ۔ ٹم رفع رأسهہ من الرکوع؛ فکان قیامہ نحواً من قیامه ۔ وفي روایة ۔ نحواً 
من رکوعه ۔ إلی أن قال ۔ثم یسجد فکان سجودہ نحواً من قیامه ۔ إلی أن قال ۔ ثم یرفع رأسه من 
السجود وکان یقعد فیما بین السجدتین نحواً من سجودہا رواہ أبو داود مطولاً. وأاصلح في 
صحیح مسلم. وحدیث البراء قد تقدم في الباب . 

قال ابن دقیق العید: ھذا الحدیث یدل علی أن الاعتدال رکن طویل؛ وحدیث أنس 
صرح في الدلالة علی ذلكء بل هو نص فيهء فلا ینبغي العدول عنہ لدلیل ضعیف؛ وھو قولھم: 
لم یسن فیه تکریر التسبیحات کالرکوع والسجود؛ ووجه ضعفه أنه قیاس في مقابلة النص؛ فھو 
فاسد؛ انتھی. علی أنه قد ثبت مشروعیة أذکار في الاعتدال آکٹر 1.9000 
والسجودہ کما سیأتي. 

وأما القول بأن طولھما ینفي الموالاة فباطل؛ ا ان ات 
بین الأرکان مما لیس فیھاء وما ورد بە الشرع لا یصح نفي کونە منھاء وقد ترك الناس ھذہ السنة 
الثابتة بالأحادیث الصحیحة: محدثھم وفققیھهھم؛ ومجتھدھم ومقلدھم؛ فلیت شعري! ما الذي 
عوّلوا عليه في ذلك؟ والل المستعان کذا في نیل الأوطار. ۱ 

قال شیخنا المحمود قدس اللہ روحە: ا وقول أنس: ٦حتی‏ نقول: قد أوهم وحتی یقول 
الناس: قد نسي) یدل علی أن ھذا التطویل في القیام من الرکوع والجلسة بین السجدتین لم یکن 
فعلاً اکثٹر مما کانوا یعتادون رؤیته من النبي قلُ في غالب الأحیان؛ بل کان وقوعه في غایة 
الندرة والقلةء وإلا فلو قدر کون ھذا النحو من التطویل سنة مستمرۃ معروفة کان یفعلھا في عامة 
الصلوات لم یکن لظنھم نسبة النسیان إليه لا معنی؛ کما أنھم لما عرفوا من گل تطویل القراءة* 
آو الرکوع والسجود في کثیر من الأوقات لم یقولوا إذا طول فیه: أنه قد نسي أو أوھم نعم! 
مطلق الطمأنینة والتمکن والمکٹ بقدر یعتد به في الرکوع والرفع منه والسجدتین والجلوس بینھما 
أمر معروف معتاد متحتم لا یمکن إنکار تاکدہ وتحتمهء والناس عنه غافلون في ھذا الزمانء واللہ ٠‏ 
المستعان وعليه التکلان) . 


 )۳۹(‏ باب: متابعة الإمام والعمل بعدہ 
۷ ۔ )٦۷٤(‏ ۔ قوله: (عن أبي إسحاق) إلخ : أي: السبیعي. 
قوله: (عن عبد ال بن یزید) إلخ : هو الخطمي؛ منسوب إلی خطمة ۔بفتح المعجمة 


ۓ۸ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حَدَنَنِي الْبَرَاۂ (وَهُوَ غَيْرُ گَذُوب) نا ُاثوا بُسَلُونَ خَلفت سو الله گلا . فَإذَا رَقَمَ 


وإسکان الطاء ۔ بطن من الأوسء وکان عبد اللہ المذکور أمیراً علی الکوفة في زمن ابن 
الزبیر ظلہ . 

وفی الإسناد لطیفةء وھی : روایة صحابی ابن صحابی؛ عن صحابی ابن صحابی؛ کلاھما 
من الأنصار ثم من الأوسء وکلاھما سکن الکوفة, قاله الحافظ:-- ۱ 

قوله: (وھو غیر کذوب) إلخ: الظاھر أنه من کلام عبد ال بن یزید وعلی ذلك جری 
الحمیدي في جمعە وصاحب العمدة؛ لکن روی عیاش الدوري في تاریخ عن یحبی بن معین 
أنه قال: اقوله: وھو غیر کذوب) إنما پرید عبد الله بن یزید الراوي عن البراءء لا البراء ولا 
یقال لرجل من أصحاب رسول الل له : غیر کذوبء یعني: أن مذہ العبارۃ إنما تحسن في 
مشکوك في عدالتہء والصحابة کلھم عدول لا یحتاجون إلی تزکیةا. 

وقد تعقبه الخطابی فقال: (ھذا القول لا یوجب تھمة فی الراوي؛ إنما یوجب حقیقة 
الصدق لەء قال: وھذہ عادتھم إذا أرادوا تاکید العلم بالراوي والعمل بما روي: کان أبو ھریرة 
یقول: سمعت خلیلي الصادق المصدوق . وقال ابن مسعود: حدثني الصادق المصدوق۷. 

وقال عیاض ۔ وتبعه النووي ۔  :‏ لاوصم في ھذا علی الصحابةء لأنه لم یرد بە التعدیل؛ 
وإنما أراد بە تقویة الحدیث إِذا حدث بە البراء وھو غیر متھمء ومثل ھذا قول أبي مسلم 
الخولانی : حدثنی الحبیب الأمین. وقد قال ابن مسعود وأبو ھریرة؛ فذکرھماء قال: وھذا قالوہ 
تنبیھاً علی صحة الحدیث: لا أن قائله قصد بە تعدیل راویە. وأیضاً فتنزیه ابن معین للبراء عن 
التعدیل لأاجل صحبته؛ ولم ینزہ عن ذلك عبد الل بن یزید لا وجه لەء فإن عبد الله بن یزید 
معدود في الصحابة* انتھی کلامه . 

وقد علمت أنه أخد کلام الخطابي فبسطە واستدرك عليه الإلزام الأآخیرء ولیس بوارد؛ 
لأن یحیی بن معین لا یثبت صحبة عبد اللہ بن یزید وقد نفاھا أ٘یضاً مصعب الزبیري؛ وتوقف 
فیھا أحمد بن حنبل؛ وأبو حاتم وأبو داودہ وائبتھا ابن البرقيء والدارقطني وآخرون. 

وقال النووي: امعنی الکلام: حدثني البراءء وھو غیر متھم؛ کما علمتم فثقوا بما أخبرکم 


)١(‏ قولە: اعن البراء) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الأذانء باب متی یسجد من خلف 
الإمام؛ رقم )٥۹۰٦(‏ وباب رفع البصر إلی الإمام في الصلاۃ؛ رقم )٦۷(‏ وباب السجود علی سبعة أعظمء 
رقم (۸۱۱) والنسائي في سننەء في کتاب الإمامةء باب مبادرۃ الإمامء رقم (۸۳۰) وأبو داود في سننە؛ في 
کتاب الصلاۃء باب ما یؤمر به المأموم من اتباع الإمامء رقم )٥٦٦(‏ و(٦٦٢)‏ و(٦٦٢)‏ والترمذي في 
جامعهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في کراهیة أن یبادر الإمام بالرکوع والسجود؛ رقم (۲۸۱) وأحمد 
في مسندہ .)۲۸٢/٤(‏ 


کتاب: الصلاۃ ٤‏ 


مه من الڑکوع لم از ادا بَغیي ظَھْرَۂ عئی يَقع زشول اللہ یا جَيهنة عَلی الأزض. ئُ 


يَجْرُ مَنْ وَرَاءَءُ سُجّدا, 


بە عنه. وقد اعترض بعض المتأآخرین علی التنظیر المذکور فقال: کأنە لم يُلُمٌ بشيء من علم 
البیان للفرق الواضح بین قولنا: فلان صدوقء فلان غیر کذوبء لن في الأول إثبات الصفة 
للموصوف: وفي الثاني نفيی ضدھا عنەء فھما مفترقان. قال: والسر فیه أن نفي الضد کأنە یقع 
جواباً لمن أثبتەء بخلاف إثبات الصفة* انتھی ۔ 

والذي یظھر لي أن الفرق بینھما أنه یقع في الإثبات بالمطابقةء وفي النفي بالالتزام؛ لکن 
التنظیر صحیح بالنسبة إلی المعنی المراد باللفظینء لأن کلا منھما یرد عليه أنه تزکیة في حق 
مقطوع بتزکیتەء فیکون من تحصیل الحاصلء ویحصل الانفصال عن ذلك بما تقدم من أن المراد 
بکل منھما تفخیم الأمر وتقویتہ في نفس السامع۔ 

وذکر ابن دقیق العید أُن بعضهم استدل علی أنه کلام عبد اللہ بن یزید بقول أبي إسحاق في 
بعض طرقه: سمعت عبد اللہ بن یزید ۔ وھو یخطب ۔یقول: حدثنا البراءء وکان غیر کذوب . 
قال: وھو محتمل أیضاً. قلت: لکنە أبعد من الأولء وقد وجدت الحدیث من غیر طریق أبی 
إسحاق عن عبد اللہ بن یزیدء وفیه قوله أیضاً: حدثنا البراء وھو غیر کذوبء أخرجه أبو عوانة 
فی صحیحه من طریق محارب بن دثار قال: سمعت عبد اللہ بن یزید علی المنبر یقول: فذکر؛ 
وأصله في مسلم؛ لکن لیس فيه قوله: ہوکان غیر کذوب؛ وھذا یقوي أن الکلام لعبد اللہ بن 
یزیدء ‏ والل أعلم ۔ . کذا قال الحافظ في الفتح. 

فإن قلت : نفي الکذوبیة لا یستلزم نفي الکاذبیة مع أنه یجب نفي مطلق الکذب عنھما۔ 
قلت: معناہ غیر ذي کذب؛ کما قیل في قوله تعالی : لوَمًا رب بِطَلو لَلم یلگ4 (سورۃ نصلت آیة: 
٦‏ أي وما ربك بذي ظلمء فإن اللہ لا یظلم مثقال ذرة وإِنە لا یظلم الناس شیئاً. 

وقال شیخنا المحمود قدس اللہ روحه: الو کان البراء مع کونه صحابیاً جلیلاً یکذب في 
شيء ۔ معاذ اللہ ۔ لا سیما في الروایة عن النبيْ گل : لکان کذوبأء فنفی الکذوبیة فی حقه هو 
نفي الکاذبیة وھذا نظیر ما قاله بعض المحققین في قوله تعالی : وبا يك بداو لَتٍیں4 اي لو 
کان تعالی ظالماً سبحانه لکان ظلاماء لأن کل صفة لە تعالی في أکمل المرائبء فتفی اللازم 
لنفي الملزومء ۔ والل أعلم ۔ ٤‏ 

قولە: (احداً یحنی) إلخ: أي: یثني. 

قولە: (ثم حر من وراءہ) إلخ : فیه تأخر الماموم حتی یتلبس الإمام بالرکن الذي ینتقل إلیە 
بحیث یشرع المأموم بعد شروعہ وقبل الفراغ منه. ووقع فی حدیث عمرو بن حریث عند مسلم: 
افکان لا یحني أحد منا ظھرہ حتی یستتم ساجداً؛ ولأبي یعلی من حدیث أنس: احتی یتمکن 
النبي پل من السجود؛ وھو أوضح في انتفاء المقارنة ۔ 


"٠‏ الجزء الٹالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کہہے صیےہ۔ ‏ ےکی ے جس کسی ہے سے بک سے سپ ےکی شش سے تک تھے ا سم 


٢٣٣٣۳‏ ۔ (۱۹۸) وحدڈّثنی أَبُو بر بْنُ عَلاوِ البَامِلِیٔ۔ عَدَنَنًا يَحْیّیٰء ليَعْني ابْنَ 
سَویدِ)ء خَدَتَتَا سُفْيَان حَدَلَيي أبُو إِسْحَاق. عَدَتَيي عَبْدُ الله بْن بَریڈ۔ عَدَتَيي البْرَاُ (وَمُو 
غَيْر گذُوب) قَال : گان رَسُولُٔ اللہ ول إِنَا قَال: سَوغ الله می عمتۂ لم یح أَح با 
ظَرَۂ عَئی یَقغ زسشول اللہ لی سَاجدا ثمْ تفم سُجودا بَغلۂ۔ 

٦٤‏ ۔ (۱۹۹) حتثنا مُحَمّدُ بی عَبْدِ الرّحْمٰن بن سَهُم الأَنطَاكِی. عَدَتَنَا إِیْرَ میم 
ابْنْ عو ابو إسحاق الْنَزَاری عَؿ آي إِسْحَاق الشََاِيْء عَنْ مُعارب بن فِتار؛ َ 
تد ٠‏ عَلّی الْمئْبَر: عَثَنَنَا الْبَرَاۂ؛ أَنَ ُهُمْ کاثوا یُصَلوة مَعٌ 

سُولِ الله قلی. فِا رَكُمَ رَكَمُوا. ٠‏ وَإِكَ رع َأمَه می الرُگوع ققّال: مم ال لت عبتةۃ 
:. وو ھا کے الا علق الف تر 


ہو ہہ 


"ََّ٥‏ ۔ )٠۰٢(‏ حدکتا رعَيْرُبْيُ عَرب وَابْنْ لُعَيْيٍ . قَالا : عَثلنًا سُفْيَانُ بِی غیَيَْة. 
عَلَتَنَا أَبَان وَغَيْرَهْ عَن ن الگ ا ا عَنِ الْبَرَاو؛ فَال: کُتَا مَمَ 
التْی کل لا بَشْلُو أَحَدٌ یِٹّا ظَهْرَه عَثٌی تَرَاه قد سَجَد. 


فَقَان زُمَیْر: عَثَنَيًا سْفْيَان. قَال: خَتَنَنَا الگوفیُونٌ: أَبَان وَغَْرْهُ. قال: حَتّی نَرَاہُ 
رو2 


والسنة عند الإمام أبي حنیفة کل المتابعة المقارنة بلا تعقیب ولا تراخ؛ وظاھر حدیث 
الباب یشھد لمذھب الصاحبین ولعل الإمام یحمله علی زمان التبدین ۔ واللہ اعلم ۔ ٠‏ 


۰٥٠۔‏ (.٠.)۔‏ قوله: (عن الحکم؛ ؛ عن عبد الرحمن بن أبي لیلی) إلخ : ہذا مما تکلم فیه 
الدارقطنيء وقال: <الحدیث محفوظ لعبد اللہ بن یزید عن البراءء ولم یقل أحد عن ابن أبي لیلی 
غیر أبان بن تغلب عن الحکمء وقد خالفه ابن عرعرة؛ فقال: عن الحکم؛ عن عبد اللہ بن یزید؛ 

عن البراء وغیر أبان أحفظ منه٤.‏ ھذا کلام الدارقطنيء وھذا الاعتراض لا یقبل؛ ٭ بل أبان ثقة 
نقل شیئاًء فوجب قبوله؛ ولم یتحقق کذبه وغلطه؛ ولا امتناع في أن یکون مروباً عن ابن یزید 
وابن أبي لیلی؛ ۔ والل أعلم ۔ کذا في الشرح . 

وقد أشار زھیر فی روایته إلی نفی تفرد أبان بە فقال: (حدثنا سفیان: قال: حدثنا 
الکوفیون: أبان وغیرہہ إلخ : تناید" 

قولە: (لا یحنو أحد منا) إلخ: یحنو بالواوء وفي باقي الروایات بالیاء ھما لغتانء 
حکاھما الجوھري وغیرہ: حنیت وحنوت؛ لکن الیاء 7 ومعناہ: عطفته. 

١۔ ))۷٥(‏ ۔ قولە: (عن الولید بن سریع) إلخ : بۂ بفتح السین وکسر الراء. 


کتاب : الصلاۃ ا 


١‏ (۲۰۱) حتثنا مُحْرژ بُي عَونِ بِنِ أبي عَونٍ. عَدَتِنَا عَلَف بْیْ عَیِيفَةً 
20 أحْمَد عَنِ الْوَلِیدِ بن سریع؛ مَولیٰ آی غشرو بن خُرَیْثِ؛ عَنْ عَمرِو د بن 
خحرَیْبٍ”؛ مال: صَلَیث لت ال 58ل الََجْر تَسَیفظ بَقْرَاً: جو انخ لی ڑا ور 
نکی لا 4 (نعیر: ٥۔‏ ٦٦]ء‏ 2298997 9 0 َْْمٌ سَاجدا۔ 


(٤٠)۔باب:‏ ما یقول إذا رفع رأاسه من الرکوع 
۷۔ (۲۰۷) حدثنا أَبُو بر بٔنْ أبي شَیْبَةً. عَدَنَنَا أبُ بُو مُعَايَة وَوَكِمْ عَن 
الأعْمَشٍ؛ عَن غُبَيْد بْن الْحَسَنِ عَنِ ابْنِ أَبي أَْئی9؛ قَال: کان رَسُول الله إِدَا 
رَفَم ظُھْرَهُ مِنَ الرُکوع قَال: سَمغ الله لِمَنْ خبنۂ اللّهمٌ را لَكَ العَنڈ. 43۳۷8830“ 


قوله: (بالخنس) إلخ : قال المفسرون وأھل اللغة: هي النجوم الخمسة؛ وھي: المشتري؛ 
وعطارد والزھرۃ؛ والمریخ؛ وزحل؛ مکذا قال آکثٹر المفسرین وھو مروي عن علي بن أبي 
طالب ظللله ؛ وفي روایة عنە أنھا: هذہ الخمسة والشمس: والقمر؛ وعن الحسن: هي کل 
النجوم؛ وقیل غیر ذلك؛ والخنس : التي تخنس؛ أي ترجع في مجراھاء والکنس التي تکنس أي 
تدخل کناسھاء أي تغیب في المواضع التي تغیب فیھا. والکنس: جمع کانس: ۔ والل تعالی 
أعلم بالصواب ۔ ٠‏ 

)٤٤(‏ ۔باب: ما یقول إذا رفع رأسە من الرکوع 

٢۔‏ (٤۷٦)۔‏ قوله: (قال سمع اللہ لمن حمدہ) إلخ: قال الشیخ الأکبر کہ ني 
الفتوحات: فإذا رفع الإنسان رأسهە من الرکوع یقول العارف الجامع لأکمل الصلاۃ: سمع اللہ 
لمن حمدہ أي عند قولہ : سبحان ربي العظیم في حال رکوعه؛ وما حمدہ بە في حال قیامہ؛ 
ثم یقول: یرد علی نفسه بلسانه: اللھم ربنا ولك الحمدء فإنه في قوله: سمع اش لمن حمدہ 
نائب عن ربە؛ ورد في الحدیث الصحیح: ١‏ إذا قال الإمام: سمع اللہ لمن حمدہ فقولوا: اللھم 
ربنا ولك الحمده٥‏ فإن اللہ قال علی لسان عبدہ: سمع اللہ لمن حمدہ؛ فلھذا یستحب للمنفرد أ 
یسکت سکتة یفصل بین قوله: سمع اللہ لمن حمدہہ وبین قوله: اللھم ربنا ولك الحمدا 

قوله: (اللھم ربنا) إلخ: حذف حرف النداء لیؤذن بالقزب ٠‏ 


)١(‏ قوله: اعن عمرو بن حریث٠‏ انظر ما خرجناہ تحت رقم (۱۰۳۱) باب القراءة في الصبح۔ 
)٢(‏ قولہ: وعن ابن أبي آوفی؛ الحدیث أخرجه أبو داود في سئنه؛ في کتاب الصلاة؛ ببا ما یقول إذا رفع رأسہ 
من الرکوع؛ رقم )۸1١(‏ والترمذي في جامع في کتب الدعوات؛ باب في دعاء النبي قٌكف رقم )۳٥٣۷(‏ 
وابن ماجه في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما یقول إذا رفع رأسه من الرکوع؛ رقم 
(۸۷۸) وأحمد في مسندہ ۳٣٣ /٤(‏ و٣٥۳‏ و۳۸۱). 


٣٤٢٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


بل السُمَاوّاتِ وَيل٤‏ ألأرْضء وَيِلْء مَا یت مِن شَيْء بَمْد. 

۸۔ ۲۰٢‏ /۔ حدثنا محمد بی الْمُْتّیٰ وَابْ بَفُار. فالاً: عَلَتَنَا مُحَمدُ بْنْ 
جَفر. عَدكنَا شب عَنْ عُبَيْ بن الْحَسَنْ؛ الَ: سَممث عَبْذَ الله بی اي أوقیٰ قَال: گان 
نول اللہ گلا بَْءُ غُو بِہٰذًا الدّعَاءِ : هاللْهْمَ ربا لَكَ الْحَمد بِلْه السمَاوَاتِ وَبلۂ الأَٔض. 
وَبِلۂ مَا حِفْتَ مِن شَيْءِ بَعْذ. 


۹۔ )۲۰٢(‏ حدثني مُحَمّذُ بُنْ الْمَُتّیٰ وَابْیُ بَشًار. ۔ قَال ابی اِلمْتَنیٰ : حَدَنَنَا 
و ۶۸6 رو ےم 
محمد 


بِنْ جُغفر. ور وت مت تح ال بی اپ بي أَوْقَٰ 


قولە: (ملء السمٰوات) إلخ: بالنصب: وو الآکٹر علی أنه صفة مصدر محذوف؛ وقیل: 
علی نزع الخافض٠؛‏ أي بملء السمٰوات: وبالرفع علی أنه صفة الحمد. 

والملء بالکسر اسم ما یأخذہ الاإناء إذا امتلأء وھو مجاز عن الکثرة. 

قال المظھر: دھذا تمٹیل وتقریب؛ إِذ الکلام لا یقدر بالمکاییل؛ ولا تسعه الأوعیةء وإنما 
المراد منە تکثیر العدد حتی لو قدر أن تلك الکلمات تکون أجساماً تملاأ الأماکن: لبلغت من 
کٹرتھا ما تمل السماوات والأرضین؟ کذا في المرقاۃ. 

قولە: (وملء ما شثت من شيِء بعد) إلخ: أي: بعد ذلك: أي ما بینھماء أو غیر ما ذکر؛ 
کالعرش والکرسی وما تحت الثری. والأظھر أن المراد بالسمٰوات والأرض: جھتا العلو 
والسفلء والمراد بملء ما شاء من شيء بعد: ما تعلق بە مشیئته. 

قال التوربشتی کٴَلّڈ٭ : (ھذا؛ أي: ہما شثئت؟ یشیر إلی الاعتراف بالعجز عن أداء حق 
الحمد بعد استفراغ المجھودہ فإنه حمدہ ملء السموات والأرض؛ وھذا نھایة أقدام السابقینء 
ٹم ارتفع وترقی فأحال الأمر فيه علی المشیئةء إذ لیس وراء ذلك للحمد منتھی؛ ولھذہ الرتبة 
التي لم یبلغھا أحد من خلق اللہ استحق ظٍِّلا أن یسمی: أحمد٤.‏ کذا في المرقاۃ. 

وقال الشیخ الأکبر کل تعالی: ہقوله: ملء السموات والأرض..٠‏ إلی آخرہء یقول: کل 
جزء من العالم العلوي والسفلی وما بینھما وما یعطيه الإمکان؛ کل جزء منە معلوم بحکم 
الوجود؛ والتقدیر لە ثناء خاص عليك من حیث عینه وأفرادہ وجمعە بغیرہ في قلیل الجمع 
وکثیرہ: أحمدك بلسانە وبلسان کل حامد؛ فیکون لھذا الحامد بمثل ھذہ الألسنة جمیع ما 
یستدعیه من التجلیات الإلھیة ومن الأجور الحسیة). 

٤‏ ھ ۔(2...)۔قوله: (عن مجزأة بن زاھر) إلخ: : ہمیم مفتوحة؛ ٹم جیم ساکنة؛ ٹم زاي:؛ 

تکتب الف ٹم ھاء . وحکی صاحب المطالع فیه کسر المیم أیضاًء ورجح الفتحء 


)١(‏ الزاي والھمزۃ مفتوحتان. 


کتاب : الصلاۃ ٤٣‏ 


720 آتت 2 َئَه گان بتُول: داللَهْمٌ لَكَ الَْحَمْد ِلْۂ السمَاء وَبلۂ الأرضِء 
مل ما شِمْتَ جس وہ ٠‏ لم طُهْزني باج وَالبََد وَالماء البَارد۔ ۱ لَهُمَ طَھُد زی من 
الأتُوٍ وَالْحَطَایا کَمَا پٛنقٌی اللُوْبُ الأَبیض م الوَسٌخ٢.‏ 


وحکي أیضاً ترك الھمز فیەء قال: وقاله الجیاني بالھمز. کذا في الشرح. 

قولەه: (اللھم ظھرني بالٹلج) إلخ : بسکون اللام. 

قولە: (والبرد) إلخ : بفتحتین ۔ 

قوله: (وماء البارہ) إلخخ : من إضافة الموصوف إلی صفته؛ کقوله تعالی : یجان 
زگ یں [سورة القصص:؛ آیة: ]٤٤‏ وقولھم مسجد الجامع وفيه المذھبان السابقانء مذھب الکوفیین: 
أنه جائز علی ظاھرہء ومذھب البصریین: أن تقدیرہ ماء الطھور البارد وجانب المکان الغربي 

قال الخطابي: ہذکر الثلج والبرد تأکیداء أو لأنھما ماءان لم تمسھما الأیدي؛ ولم 
یمتھنھما الاستعمال٢.‏ 

وقال ابن دقیق العید: ‏ عبّر بذلك عن غایة المحو؛ فإن الثوب الذي یتکور عليه أشیاء 
منتقیة یکون في غایة النقاء. قال: ویحتمل أن یکون المراد أن کل واحد من ھذہ الأشیاء مجاز 


٭ 4ہ 


عن صفة یقع بھا المحوء ٭ وکأنه کقوله تعالی: طواغث عَتَا وَانْنز کا وَارِدنا 4 لسورۃ القر آیۃ: ۸۲. 

وأشار الطیبي إلی ھذا بحثأء فقال: (یمکن أن یکون المطلوب من ذکر الثلج والبرد بعد 
الماء شمول أنواع الرحمة والمغفرۃ بعد العفو لإطفاء حرارۃ عذاب النار التي هي في غایة 
الحرارة ومنە قولھم: برّد اللہ مضجعہ؛ أي رحمه ووقاہ عذاب النار؛ انتھی . 

ویؤیدہ ورود وصف الماء بالبرودۃ ففيی حدیث عبد اللہ ب بن أبي أوفی عند مسلم؛ وکانه جعل 
الخطایا بمنزلة جھنم لکونھا مسبہة عنھاء فعبّر عن إطفاء حرارتھا بالغسل؛ وبالغ فيه باستعمال 
المبردات ترقیاً عن الماء إلی أبرد منە. 

وقال التوربشتي: (خص مملہ الثلائثة بالذکرہ لأنھا منزلة من السماء)ء کذا في الفتح. 

قوله: (من الذنوب والخطایا) إلخ: ھذا الدعاء صدر منە ‏ علی سبیل المبالغة في إظھار 
العبودیة (وقد قیل : حسنات الأبرار سیثات المقربین) وقیل : قاله علی سبیل التعلیم لأمته. 
واعترض بکونە لو أراد ذلك لجھر بەء وأاجیب بورود الأمر بذلك في حدیث سمرۃ عند البزار 
قاله الحافظ ئل ۔ 

(...)۔ قولە: (الثوب الأبیض) إلخ : مجاز عن زوال الذنوب ومحو أثرھاء ولما کان 
الانس في الثوب الأبیض أظھر من غیرہ من الأالوان وقع التشبیه بە. قاله ابن دقیق العید. 


"٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


8۷۰ (ہ٠٠)‏ حقٹتا ید الله مُماؤ. عَدَتََا أبي اح قال: وَحَدَثَنِي زُخَيْرُ بْنُ 
علق یلین کاڈ یننتا عز کلک بوانازتان 

في رِوَايَة مُعَاؤِ ل۷کَمَا بتتٌی 09 وَفي رِوَايَة یَریڈ: ہن الاَنَس). 

۰9٣۷۱۹‏ ۔ )۲۰٢۶(‏ حتدفنا عَبْذُ اللہ بی عَبْد الرّحْمٰي الذَارِیِیُ. ارتا مرو ا0ی 


رو 


محمد المثقی . عَدَكَا سید بئ عَبد الریرِ عَنْ عَيلية بی فَْس عَنْ قَژمَةء عَنْ أپی سَوبدِ عید 
الْحْذرِیٌ”؛ فَال: کان رَسُول الله کل إِنٍَ رَكغ رَأمَة مِّ الرُکُوع قَالَ کر 
لْۂ السمَاوَاتِ والأرِ . وَبِلء مَا هِْتَ ٛمِن شَيء بَعْد اَل اللَّاِ وَالْمَجْدِ. اَی 

الَْبْدٌ . وَكُلْنَا لَكَ عَبْذٌ: ۱ َهْم لأَ مَابِغ لِمَا أَمْطیكَ . وَلاً مُعْطِيَ لِمَا مَتعْتَ ھ7" 
مِنْك الْجَڈ+. 


قولە: (من الدرن) إلخ : الوسخ؛ والدرن؛ والدنس؛ کلە: بمعنی واحد. 

٥ػ۔‏ (۷۷)) ۔ قولەه: (أھل الثناء والمجد) إلخ : منصوب علی النداء ھذا هو المشھور 
المختار . 

قوله: (أحق ما قال العبد) إلخ : تقدیرہ: أحق ما قال العبد أي: أوجب ما یقوله عبد مثلي 
لسید مثلك : اللھم لا مانع لما أعطیب؛ ولا معطيی... إلی آخرہ. وقوله: ۷ وکلنا لك عبد؛ جملة 
معترضة ومثل ھذا الاعتراض فی القرآن وغیرہ کثیر وإنما یعترض ما یعترض من ھذا الباب 
للاهتمام بە وارتباطه بالکلام السابق؛ وتقدیرہ هنا: ‏ أحق قول العبد: لا مانع لما أعطیت وکلنا 
لك عبدء فینبغي لنا أن نقول؛. وإنما کان أحق ما قاله العبد لما فیه من التفویض إلی اللہ تعالیء 
والإذعان لە؛ والاعتراف بوحدانیتە؛ والتصریح بأنە لا حول ولا قوۃ إلا بە وأن الخیر والشر 
منە؛ والحث علی الزھادۃ في الدنیا والإقبال علی الأعمال الصالحة . 

قوله: وو وت هو مقتبس من قوله تعالی : طإنًا يفْتّی ال لِتّایں ین 
تو کا لیک لھا وا بشيك کلا مل نر بَعدودٌ4 [سورۃ ناطرء آیة: ]٢‏ وینبغي أن لا یحجبك المنع 
والعطاء عن مولاك؛ لقول ابن عطاء: ٭ه أعطاك فمنعك؛ وربما منعك فأاعطاك . 


قولە: (ولا ینفع ذا الجد منك) إلخ : قال النووی: ٦‏ الصحیح المشھور الذي عليه الجمھور 


)١(‏ قوله: اعن أبي سعید الخدري؟ الحدیث أخرجہ النسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب ما یقول في 
قیامہ ذلك؛ رقم )۱۰٦۹(‏ وأہو داود في سننہ؛ في کتاب الصلاة باب ما یقول إذا رفع رأسه من الرکوع؛ 
رقم )۸٦۷(‏ وابن ماجه في سنئەء في کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء باب ما یقول إذا رفع رأسه من 
الرکوع؛ رقم (۸۷۷) والدارمي في سننه في کتاب الصلاة؛ باب القول بعد رفع الرأس من الرکوغ؛ رقم 
(۷۷) والدارمي في سئلەهء في کتاب الصلاۃ باب القول بعد رنع الرأس من الرکوعء رقم (۱۳۱۹) وأحمد 
فيی مسندہ (۳/ ۸۷).۔ 


کتاب : الصلاۃ رت 


قغیبیوءجھ۔ 


۷۲۔ )۲۰٢۹(‏ حدثنا أَبُو بگرِ بْنْ اي شَبْبَةَ مت و ارتا 
مِقَام بْ عَسَان عَنْ فیس بن سَعء عَنْ عظاوء عَن ابْن عَبَا٘سٍ '؛ ان الكَٔیْ گل کا إِنا 
رع رام من الُوع. فَانَ: هالِلهْمَ رَبَا لَكَ الحَبْدُ ۔ ِء السَمَاوَاتِ وَبِلء الأَزض؛ وَمَا 
كَھُمَ يکهمَا. وَيلْ مَا هِك بِؿ شَيْء بعد اَل الٹثاءِ وَلْمَجْد. لا مَانِغ لِمَا أَفْطَیِت . وَلا مُعْطِيَ 
ِا َء ولا وع الد بَكَ الع 


29310 


۳ء ۱ )۰٠(‏ حتثنا ابی تُمَيْر حَدَنَنَا حَفْص ۔ عَتَََا مِشَامُ بْنُ عَسَان. . حَدنتُتَا 
َیْس ابْنُ سَعْد عَنْ عَفّاوء عَنِ ابْنِ غَبَاسء عَنِ ال گل إِلَی تُوْلِه: اوَبلء مَا غِفْتَ مِن 
شَيْء بَغذہ وَلَم یِڈگُز مَا بَغْلۂ. 


(٤١)۔باب:‏ النھي عن قراءة القرآن في الرکوع والسجود 


کر بے ومویھ۔ 


: ٤ء۔‏ (۷ٴ ۰) حدثنا سَییڈ بن مَنشورِ وَآَبُو بَکرِ بٰنُ أپي شَیبَةَ وَرمَیْر بْن رب . 
رو وا رر آغبربی مُليْمان بر سُعیْم عن میم بن عبد الله بن 
مَعبَلٍ عَن آبیو ءَ عَنِ ابْنِ عَبّاس ۴ قفَان: کشّت رسود اللو گلا السَتَارَةَ وَالتّاسُْ ضُمُوف 


أنه بالفتحء وھو الحظ في الدنیا من المال: أو الولد أو العظمة؛ أو السلطان. والمعنی: لا 


قال ابن دقیق العید: (قوله: (منك) یجب إن یتعلق بہ (ینفع) وینبغي أن یکون (ینفع) قد 
ضمن معنی ایمنع) وما قاربهء ولا یجوز أن یتعلق (منك؛ بالجدہ کما یقال: حظي منك کثیر 
لان ذلك نافع . 


)١٤(‏ ۔ باب: النھي عن قراءة القرآن في الرکوع والسجود 


۷۔ (۷۹)) ۔ قوله: (الستارة) إلخ : بکسر السین وھي الستر الذي یکون علی باب 
البیت والدار: 


٠كلذ قوله: ہعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجہ النسائي في سننہء في کتاب الافتتاحء باب ما یقول في قیامہ‎ )١( 
رقم (۷) و(۸٦۱۰) وأحمد في مسندہ (۲۷۰/۱ و٥۲۷ و۳۳۳ و۳۷۰۱).‎ 

)٢(‏ قوله: ەعن ابن عباس؟ الحدیث آخرجہ النسائي في سئنهء في کتاب الافتتاحء باب تعظیم الرب في الرکوع؛ 
رقم )۱٥٤١١(‏ وباب الأمر بالاجتھاد في الدعاء في السجود رقم )۱۱۲١(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب 
الصلاةء باب في الدعاء في الرکوع والسجودہ رقم )۸۷١(‏ والدارمي في سننهء في کتاب الصلاة؛ باب 
الٹھي عن القراءة في الرکوع والسجودء رقم (۱۳۳۱) و(۱۳۳۲) وأحمد في مسندہ (۲۱۹/۱). 


ات الجزء الثالٹ من کتاب ف فتح الملھم بشرح صحبح مسلم 


عَلت أبي بجر . تَقَال: ٥اٌیھا‏ لنّاسُء إِلَه لم یق مِن مُیَشْرَاتِ الَوٰۃِ ات نحص مت 


قولە: (خلف أبي بکر) إلخ: وہذا فيی مرض وفاتہ ُ ۔ 

قوله: (فقال: آیھا الناس) إلخ: الأظھر أنە قاله بعد إحرامھم؛ والغالب أن سماعھم لە 
إنما یکون مع إصغاء؛ ففيه حجة لما أجازہ في المدونة من الإنصات لسماع خبر یسیر۔ 

قولە: (لم یبق من مبشرات النبوۃ) إلخ : وفي بعض الروایات: الم یبق من النبوۃ إلا 
المبشرات٢‏ قال الحافظ : ٭کذا ذکرہ باللفظ الدال علی المضی تحقیقا لوقوعه؛ والمراد 
الاستقبالء أي لا یبقی وقیل: هو علی ظاھرہ؛ لأنه قال ذلك في زمائهء واللام في النبوۃ 
للعھد؛ والمراد نبوتەء والمراد: لم یبق بعد البوۃ المختصة بي إلا المبشرات ثم فسرھا بالرؤیا 
وصرح بە في حدیث عائشة عند أحمد بلفظ: الم یبق بعدي)؛ وللنسائي من روایة زفر بن 
صعصعة عن أبي ھریرۃ رفعه: ٥‏ أنه لیس یبقی بعدي من النبوۃ إلا الرؤیا الصالحة؛ وھذا یؤید 
التاویل الأولء وظاھر الاستثناء مع ما تقدم من أن الرؤیا جزء من أجزاء النبوةء أن الرؤیا نبوة؛ 
ولیس کذلك؛ لما تقدم ان المراد تشبیه أمر الرؤیاٍ باللبوۃء أو لأن جزء الشيء لا یستلزم ثبوت 
وصفه لہ کمن قال: أشھد أن لا إِله إلا الء رافعاً صوتہ لا یسمی مؤذناء ولا یقال: إنه أذانء 
وإن کانت جزہاً ا من الأذانء وکذا لو قرأ شیتاً من القرآن وھو قائم لا یسمی مصلیأء وإن کانت 
القراءة جزڑءآً من الصلاةۃء ویژیدہ حدیث أم کرز ۔ بضم الکاف؛ وسکون 5 بعدھا زاي ۔ 
الکعبیةء قالت: سمعت اللبئ للا یقول: ‏ ذھبت النبوۃ وبقیت المبشرات) أخرجه أحمد وابن 
ماجەء وصححہ ابن خزیمة وابن حبان. ولأحمد عن عائشۃة مرفوعاً: الم یبق بعدي من 
المبشرات إلا الرؤیا) وله وللطبراني من حدیث حذیفة بن أسید مرفوعاً: ١ذھبت‏ النبوۃ وبقیت 
المبشرات؛ ولأہی یعلی من حدیث آنس رفعه: ان الرسالة والنبوۃ قد انقطعت؛ ولا نبی ولا 
رسول بعدي؛ ولکن بقیت المبشرات: قالوا: وما المبشرات؟ قال: رؤیا المسلمین جزء من 
أجزاء النبوۃ). 

قال المھلب ما حاصله: التعبیر بالمبشرات خرج للأغلبء فإن من الرؤیا ما تکون منذرة؛ 
وھي صادقة یریھا اللہ تعالی للمؤمن رفقاً بە٭ لیستعد لما یقع قبل وقوعہ. 

وقال ابن التین : معنی الحدیث أن الوحي ینقطع بموتي؛ ولا یبقی ما یعلم منە ما سیکون 
إلا الرؤیا۔ 

ویرد عليه الإلھامء فإن فيه إخبار ہما سیکونء وھو للانبیاء بالنسبة للوحي کالرؤیاء ویقع 
لغیر الانبیاء؛ کما في الحدیث الوارد في مناقب عمر: ااقد کان فیمن مضی من الأمم محدثون؟ء 
وفسر المحدّثٹ ۔ بفتح الدال ‏ بالملھم ۔ بالفتح أیضاً ۔ ء وقد أخبر کثیر من الأولیاء؛ عن أمور 
مغیبةء فکانت کما أخبروا۔ 


والجواب: أن الحصر في المنام لکونہ یشمل آحاد المؤمنین؛ بخلاف الإلھامء فإنہ مختص 


کتاب : الصلاۃ ورنے 


ٹي ٹھیٹ أن راً الئرآن راع از 


بالبعض؛ ومع کونە مختصاً فإنه نادر فإنما ذکر المنام لشموله وکثرۃ وقوعه؛ ویشیر إلی ذلك 
قولہ قل : فان یکن؛ وکان السر في ندور الإلھام في زمنہ وکثرتہ من بعدہ غلبة الوحی إليه لا في 
الیقظةء وارادۃ إظھار المعجزات منهء فکان المناسب أن لا یقع لغیرہ منە في زمانه شيء؛ فلما 
انقطع الوحي بموته وقع الإلھام لمن اختصّه الل بە للآمن من اللبس في ذلك وفي إنکار وقوع 
ذلك مع کثرتہ واشتھارہ مکابرۃ ممن أنکرہ٦.‏ کذا في فتح الباري. 

قولە: (من مبشرات النبوۃ إلخ : : بکسر الشین المعجمةء جمع مبشرة؛ وھي البشری؛ وقد 
ورد في قوله تعالی : فلھُمُ ریا فی اَلْحَیٰة اڈنا ۷ [سورۃ یونس, آیة: ہو ہمت 
الترمذي وابن ماجة. وفسر الشوكاني مبشرات النبوۃ بأول ما یبدو مٹھاء قال: هو مأخوذ من 
تباشیر الصبحء عو ا را سر شدہ وھو کقول عائشة رضي ال تعالی عنھا: "وھ 
رسول اللہ پل من الوحي . ٠‏ الحدیث. 

قوله: (الرؤیا الصالحة) إلخ : ویعني بالصالحة: الملائمةء لا الصادقةء لن الصادقة قد 
تکون مولمة. وقلنا ۔یعني ذلك ۔ لقوله: ‏ من المبشرات لأن التبشیر إنما یکون بالمحبوبء إِلا 
أن مدلول الرؤیة ظنيء ومبشرات النبوۃ یقینيی؛ وتخصیعھا بالمسلمء لأنه الذي یناسب حاله 
حال النبِي في صدق الرؤیا. کذا في الإکمال. 

قوله: (آو تری لە) إلخ: بصیغة ا لمجھول؛ أي یراھا غیرہ في حقه. 

قولە: (الا وإني نھیت) إلخ : قال عیاض: خطابہ الخاص بە یشمل الأمة؛ لأن الأصل: 
التاسي؛ حتی یقوم دلیل علی قصرہ عليه وعکس المحققون والدلیل ھنا اصلوا کما رأیتمونيی 
أصلي٤.‏ 

قال الأبي : ہلا یحتاج إلی الاستدلال علی الشمول بذلكء فإن ما یوھمه الحدیث من قصر 
الٹھي عليه قد أزاله أمرہ لھم أن یعظموا اللہ سبحانہ في الرکوعء وأن یدعوا في السجودا۔ 

قال عیاض: ہوکرہ الجمھور القراءة في الموضعین؛ وأجازھا بعض السلف٤.‏ 

قولە: (راکعاً آو ساجداً) إلخ: أي في: ھذین الحالتین۔ 

قال الخطابي کل تعالی: الما کان الرکوع والسجود ۔وھما غایة الذل وا لخضوع ۔ 
مخصوصین بالذکر والتسبیح : تھی ظلللا عن القراءة فیھماء ؛ کأن النبي للا کرہ أن یجمع بین کلام 
الله تعالی وکلام الخلق في موضع واحد فیکونان سواء) ذکرہ الطیبي كِله ‏ وفيه أنه ینتقض 
بالجمع بینھما في حال القیام. 


ارت الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کَمقمُوا یه الربٌ عَوٌ وَجْلٌ. وَآگَا المُجُودُ ا سی سد کہ را ھاتن اھ 


وقال ابن الملك: ہوکان حکمتە أن أفضل آرکان الصلاۃ: القیام؛ وأفضل الأذکار: 
القرآن؛ فجعل الأفضل للأفضلء ونھی عن جعله في غیرہہ لثلا یوھم استواءہ مع بقیة الأذکار۔ 
وقیل : خصت القراءۃ بالقیام أو القعود عند العجز عنه لأنھما من الأفعال العادیةء وقیل خصت 
القراءة بالقیام أو القعود عند العجز عنهء لأنھما من الأفعال العادیةء ویتمحضان للعبادةء بخلاف 
الرکوع والسجودہ لُآأنھما بذواتھما یخالفان العادةء ویدلان علی الخضوع والعبادة. ویمکن أن 
یقال: إن الرکوع والسجود حالان دالان علی الذل؛ ویناسبھما الدعاء والتسبیح؛ فنھي عن 
القراءة فیھما تعظیماً للقرآن الکریم؛ وتکریماً لقارثہ القائم مقام الکلیمء والل بکل شيء علیم٢.‏ 
کذا في المرقاۃ. 

وقال الشیخ الأکبر في الفتوحات: ہوشرع المناجات بالکلام الإِلٰھي في القیام في الصلاۃ 
دون غیرہ من الأحوالء للاشتراك في القیّومیة کما وقع الاشتراك في المناجاۃء وهھي: قال لي 
وقلت لە. قال: ولما کان المصلي في وقوفه بین یدي ربە في الصلاة لە نسبة إلی 'لقیٔومیة ثم 
انتقل عنھا إلی حالة الرکوع الذي هو الخضوع؛ وکذلك السجودہ ولم تنبغ ہذہ الصفة أن تکون 
ل تعالی قال النبيْ للا علی ما فھم من کلام الله تعالی في قوله: فصََیع امم رك الظیی 
8> [سورة الواقعة آیة: ٢۷ء‏ والحاقة آیة: :]٥٥‏ (اجعلوھا في رکوعکم؟ وفي قوله: طع ام رك 
ال لی 4 (سورۃ الاعلی, آیة: :]١‏ (اجعلوما في سجودکم یقول: نزھوا عظمة ریکم عن الخضوع؛ 
فان الخضوع إنما هو لل؛ لا بالل؛ فإنه یستحیل أن تقوم بە صفة الخضوع. 

قولهہ: (فعظموا فیه الرب) إلخ : أيی: سبحوہ ونژّھوہ؛ ومجّدوہ. وقد ذکر مسلم بعد ھذہ 
الأذکار التي تقال في الرکوع والسجود. 

واستحب الشافعي للخ تعالی وغیرہ من العلماء أن یقول في رکوعه: سبحان ربي العظیم؛ 
وفي سجودہ: سبحان ربيی الأعلی؛ ویکرر کل واحدة منھما ثلاث مرات؛ ویضم إليه ما جاء في 
حدیث علي طِلہ ذکرہ مسلم بعد ھذا: (اللھم لك رکعت؛ اللھم لك سجدت.٢٠٠٥‏ إلی آخرہ. 
وإنما یستحب الجمع بیٹھما لغیر الإمام؛ ولاممام الذي یعلم أن المأمومین یؤٹرون التطویل؛ فإن 
شك لم یزد علی التسبیحء ولو اقتصر الإمام والمنفرد علی ذکرہ النووي تل . 

وقال ابن عابدین قَللہ من أصحابنا : 'إن في تثلیث التسبیح في الرکوع والسجود ثلائة 
أقوال عندنا (الفرضیة والوجوب؛ء والسنیة) أرجحھا من حیث الدلیل: الوجوبء تخریجاً علی 
القواعد المذھبیةء فینبغي اعتمادہ؛ کما اعتمد ابن الھمام ومن تبعه روایة وجوب القومة والجلسة 
والطمأنینة فیھماء کما مر . وأما من حیث الروایة فالأرجح: السنیة لأنھا المصرح بھا في 
مشاھیر الکتب؛ وصرحوا بأنە یکرہ أن ینقص عن الثلاث؛ وأن الزیادة مستحبة بعد أن یختم علی 
وتر: خحمس: أو سبع؛ أو تسع؛ ما لم یکن |ماماً. 


کتاب : الصلاۃ اج 
قَاجْتهِدُوا في الأُھَای و اب 7 

حَدَنَنَا إ ِشتَاِیر زم جُثق خرس کاجنا بن رامع کی قد الوب 
مَعبّد بْن عَبَاسٍ ٠‏ عَنْ ابیوء عَنْ عَیْدِ الله ب ْنٍ عَّا٘س؛ قَالّ: : گُقّف رَسُول اللہ گل السْئر 
۹ "مھ" 1 لّهُمٌ عَل بَلَمْتُ؟؛ ثَلَك مَرٗاتٍء ِا لم 


وذکر في الحلیة أن الأمر بە والمواظبة عليه متظافران علی الوجوب؛ فینبغي لزوم سجود 
السھو أو الإعادة لو ترکە ساھیاً أو عامداًء ووافقه علی ھذا البحث العلامة إبراھیم الحلبي في 
شرح المنیة أیضاً. 

واجاب في البحر بأنه للا لم یذکرہ للأعرابي حین علمه؛ فھذا صارف لاأمر عن 
الوجوب؛ لکن استشعر في شرح المنیة ورود ھذاء فاجاب عنه بقوله: ولقائل أن یقول: إنما 
یلزم ذلك أن لو لم یکن في الصلاة واجب خارج عما علّمه الأعرابي؛ ولیس کذلك؛ بل تعیین 
الفاتحة وضم السورۃ أو ثلاث آیات لیس مما علمه للأعرابي؛ بل ثبت بدلیل آخر؛ فلم لا یکون 
ھذا کذلك؛ انتھیء وفی بعضه نظر۔ 

قولە: (فاجتھدوا في الدعاء) إلخ : أي: بالغوا في الدعاء حقیقةء وھو ظاھر أو حکماً 
کما في (سبحان ربي الأعلی٤.‏ 

وقال بعضھم أدعوا بعد قول اسبحان ربي الأعلی)ء فیستحب أن یجمع في سجودہ بین 
الدعاء والتسبیح؛ ہر و فيه ۔ 

قولە: (فقمن) إلخ : ب بفتح القاف وفتح المیم وکسرھاء لغتان مشھورتانء فمن فتح فھو عندہ 
20 0)2 ومن کسر فھو وصف یثنيی ویجمع؛ وفي لغة ثالئة: : قمین؛ ہزیادة یاء 
وفتح القاف وکسر المیم؛ ومعناہ: حقیق؛ وجدیر. 

قولە: (آن یستجاب لکم) إلخ : لأن السجود أقرب ما یکون العبد فیه إلی ربەء فیکون 
الدعاء في تلك الحالة أقرب إلی الإجاہة. 

قال الحافظ لئ : اوالاستجابة تشمل استجابة الداعي بإعطاء سؤالهء واستجابة المٹني 
بتعظیم ثوابە. 
روایة اثنین: ہعن سفیان بن عبینة أنه قال: أخبرني سلیمان بن سحیم) وسفیان معروف بالتدلیس؛ 
وفي روایة أبي بکر: اعن سفیان عن سلیمان؛ فنبه مسلم علی اختلاف الرواۃ في عبارۃ سفیان. 

۸۔ (...)۔ قوله: (ورأسہ معصوب) إلخ : أي: مشدود بعصابة. 


“٠‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


يَبْقَ مِن مُیَشْرَاتِ اللْبُوٰۃٍ إلاً الرُوۂیا . َرَاما الْعَبْدٌ الصْالِخ او ثُری لَہ؛ .ُ ُم دک بمثلِ حَی 

١‏ (۲۰۹) حدّثني أبُو الطامِر وَحَرمَلَةَ قَالاً: أَخْبَرَنًا ابْنْ وَغب عَنْ يُوتُسْ 
07ھ“ قَالَ: عَتلَيي إِنْرَاميم بی عَبْد الله بن عُتَيْيٍ؛ ؛ اك ابا عَلَق: اه سَمِع 
نت ای اب۷ گال: اي رَسُول الله و لا ان اَثْرَاً رَایِعاً اُڑ مَاجدا. 


۰۷ و وا جوا موہ عَدکنا اب یہ 
پڈول: 27202 الک پا عن قراءز الفزان وا وا 7ھ 


١۱۔(۲۱۱)‏ وحدشني أَبُو بر بِیْ لِسْحَاق . أَخَبَرَنا ابی أَبي مَرِیَمَ. أُخَمَرَنَا 
حہ یں آغرني زیڈ بن املع عن قزاوی بن َبْد الله بن تین غن آیہ: عَن 
عَلِيٌ بْنِ أبي طالب؛ آنه َال : تَهّاي رَسُول الله ل عَنِ الْقرَائۃِ في الرگُوع وَالمُجُود. وَلاً 
أَقُول: ا 


۔(٢۲۱)‏ حدثنا زْمَیْر بی عرب وِإِسْحَائ: قالا: أَخْبرَنَا أبُو ایر الْعَقَدِیُ. 


قوله: (یراھا العبد الصالح) إلخ : التقیید بالصالح؛ لأنە یناسب حاله حال النبيٌ فيی صدق 
الرؤیا ۔ 

(...)۔ قوله: (إبراھیم بن عبد اللہ بن حنین) إلخ : حنین ہضم الحاء وفتح النون. 

۱۔ (۰۰٠)۔‏ قوله: (ولا أقول: نھاکم) إلخ: قال عیاض : ایحتج بە من لا یعمّم 
خطاب المواجهھة ولا القضایا العینیةء وھو مذھب من حقق من أھل الأصول. وعمًمھا بعضھم 
قیاساً علی تعدیة خطاب الل تعالی أھل زمنہ قيٌ إلی من بعدھم وقد یفرق بأن ھذا خرج 
بالإاجماع. قال النووي تَلللہ : (المعنی: النھي إنما سمعته بصیغة الخطاب؛ فإذاً أنقله کما 
سمعتهء وإن کان الحکم عاماً۷. 


)١(‏ قوله: هعلي بن أبي طالب؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننهء في کتاب الافتتاح؛ باب النھي عن القراءةۃ فيی 
الرکوع؛ رقم )۱۰١١(‏ و(١١٤٥٢)‏ و(١١٤٠٥)‏ و(١٤١٤٠٥)‏ و(١٤٠٥)‏ وباب الٹھي عن القراءۃ في السجود؛ رقم 
)١۱۱۹(‏ و(١۱۲٢۱)‏ وأبو داود في سننہ؛ في کتاب اللباس؛ باب من کرهة (أي لبس الحریر) والترمذي فيی 
جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في النھي عن القراءة في الرکوع والسجود؛ رقم )۲٦٢(‏ وأحمد في 
مسندہ (۸۱/۱)۔ 


کتاب : الصلاۃ ٤ء"‏ 


سروھ مو گھ مرو۴ ےھ 


حَدَكَنَا دَاؤٌةُ بن قَیْس. عَدََِي إِيَْامِیمُ عَبْد الله بن حُتيْن عَن أپیوء عَنِ ابْنِ عَبّا٘سٍء عَنْ 
عَلح؛ قَال: انی جب 8ل ان أ انا رَایعا از سَاجدا۔ 


۰۰۸۰ ۔ (۲۱۴) حدثنا يَحْیَیٰ بَحْیّیٰ بْنْ يَحْیَیٰ. قَال: قَرَأَتُ عَلی مَالِكٍ عَنْ عَنْ نافع ح 
وَعَدَتنِي عِیسّیٰ بْیُ عَمًاو اضر مز بل من وید زوا عیب ح فدہ 
)3)4 این أَيي فُتَيلي. حَدَكَا الضّحَا۵ بُنْ عُنْمَان. ح قال: 
وَحَدَتَنَا الْمُقَاُمِْ. حَدَنَنَا يَحْیَیٰ (وَهُو الْقَطَان)ء عَنِ ابْنِ عَجْلاَنَ اح ر تق ھا وك بن 


ھ7۸ 


وید الأَْلي. عَتَلَنَا ابن وَهْب. عَدَليي أُسَامةُ بی رب ح قال: وَعَدَلَتَا بَحْیَٰ بن 


چا 
یع 


ہے 6ٹ 


یه وَابْن مجر . قَالُوا: حَدَثّا إِسْمَاعِیلٔ "0 1 
عفد ح قال: وَحَدَتَيِي عَتَادُ بْنْ السَرِیٗ. عَدَتَنَا عَبْدَةٌ عَنْ مَُمٍ مُحَمّدِ بْنِ إِسْحَاق ٠‏ کل مُولاءِ 

إِيْرَاِيم بن عَبد الله بی ُتیٍْء عَن بیو عَنْ عَِی ۔ لا اضعا وَابْنَ عَجْلاَنَ فَإِنْمَا 
َاا: عَن ابْن عَبّاسٍ عَنْ عَلي تن ال 28 . کُلهُمْ قالُوا: ثمَاي عَنْ قَرَاء الْقرآنِ وَآنا 
راع . وم کرو فی روَاََھم م النهيَ عَنْهَا في الشُجُودِ ۔ گمَا فُگر الژهرِيُ وَرَبْدُ بن ا 
َالْولیدُ بْنُ گثیرِ وَدَاوْد بْنُ ة فیس 

۰۸۱ - (۲۱۳) وحذثناہ ثَِيةً عَْ عایم بن إِسْمَاعیل عَنْ جَغفر بن مُحَمَيٍ عَنْ 
جو ہی سام ہہ وَلُمْ يَذُگُر في السُجُود۔ 

)۲۱٢( ١‏ وحڈثنی عَمْرُو بن عَلیٔ. عَلكنًا مُحَمَدٌ بْنُ جَغفر. عَلثتا شَغبَة عَنْ 

ای پر زز عل: معز لو ذو خر مج او ىہ أَ : ٠‏ 
راغ ٭ لأَ يَذكُرْ في الإِسْنّاِ عَلیا۔ 


اک 
جت 
7 
ید 
1 
۶ 
جات 
سس 
کو 
٭* 
٤‏ 
لی 
7 
۰ 
تج 


۲۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (عن آبیه عن ابن عباس عن علي) إلخ : ذکر مسلم الاختلاف علی 
إبراھیم بن حنین في ذکر ابن عباس بین علي وعبد الله بن حنین . 

قال الدارقطني : (من أسقط ابن عباس أکثر وأحفظ٤.‏ 

قال النووي کلڈه : (وھذا الاختلاف لا یؤثر فيی صحة الحدیث فقد یکون عبد الله بن حنین 
سمعه من ابن عباس عن علي؛ ثم سمعه من عليّ نفسہ٠.‏ 

قوله: (نھاني حبي) إلخ : بکسر الحاء والباءء أيی: محبوبي . 


٣٢‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


)٦٤(‏ ۔باب: ما یقال في الرکوع والسجود 
١‏ (۲۱۹) وحدثنا مَارُو بی مَمْرُوپ ََمْرُو بْنْ مُڑاو۔ قَالاً: + تَا 
+0 س“*" عَنْ عَمَارَةً بن عَرَةَ عَنْ سُمَيْ مَوْلَیٰ اي بَکر؛ 
نهسَوعَ نا ضَالِح فَکُوَان بُعَذّث عَنْ آپی عُرَيْر(١؟:‏ رَشُول الله گی فَال: ٥أَفْرْبْ‏ مَا 
کون الْعبْدُ و را نو رھ یداد ا را سی مگ یوک ا کس ا 


)١٤(‏ ۔باب: ما یقال في الرکوع والسجود 

٥۵۔  ))۸٤(‏ قوله: (أقرب ما یکون العبد) إلخ : استدل بھذا الحدیث علی أفضلیة کثرۃ . 
السجود علی طول القیام. 

قال النووي : هوفي ھذہ المسألة ثلائة مذامب: 

أحدھا: أن تطویل السجود وتکثیر الرکوع والسجود أفضل٠‏ حکاہ الترمذي والبغوي عن 
جماعة؛ وممن قال بتفضیل تطویل السجود: ابن عمر ٛا. 

والمذھب الثاني: مذھب الشافعي کل تعالی وجماعةء (منھم الإمام أبو حنیفة کل تعالی) 
أن تطویل القیام أفضل لحدیث جابر ففيی صحیح مسلم أن النبيَ قلٍ قال: ٭أفضل الصلاۃ طول 
القنوت؛ والمراد بالقنوت القیام (یدل علی ذلك تصریح أبي داود فيی حدیث عبد اللہ بن حبشي: 
دن النبيْ لٍ سئل : أي الأعمال أفضل؟ قال: طول القیامٴ) ولأن ذکر القیام: القراءةء وذکر 
السجود: التسبیح؛ والقراءة أفضلء لآن المنقول عن النبئ قيِ أنه کان یطول القیام اکٹر من 
تطویل السجود۔ 

والمذھب الثالث : أنھما سواء. 

وتوقف أحمد بن حنبل ظلللہ في المسألة ولم یقضِ فیھا بشيء. 

وقال إسحاق بن راھویە: أما في الٹھار فتکثیر الرکوع والسجود أفضل؛ وأما في اللیل 
فتطویل القیامء إلا ُن یکون للرجل جزء باللیل یأتي عليه فتکثیر الرکوع والسجود أفضلء لأنە 
یقرأ جزہہ ویربح کثرة الرکوع والسجود. 

وقال الترمذي: ؛إنما قال إسحاق ھذاء لأنھم وصفوا صلاة النبي قيُ باللیل بطول القیام؛ 
ولم یوصف من تطویله بالتھار ما وصف باللیل؛ ۔ واللہ أعلم ۔٢.‏ 


)١(‏ قولہ: فعن أبي ھریرۃہ الحدیث أخرجہ النسائي في سننہء في کتاب الافتتاحء باب متی أقرب ما یکون العبد 
من الله عز وجل؛ رقم (۱۱۳۸) وأبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب في الدعاء في:الرکوع 
والسجود؛ رقم (۸۷۵) واحمد في مسندہ .)٦٢١/٢(‏ 


کتاب : الصلاۃ ٣٣‏ 


قال الشوكاني کل : ہإن الصیغة الدالة علی التفضیل إنما وردت في فضل طول القیام؛ 
ولا یلزم من فضل الرکوع والسجود د أفضلیتھما علی طول القیام. وأما حدیث اما تقرب العبد 
إلی الله بأفضل من سجود خفي؛ فإنه لا ہصح لإرساله کما قال العراقي ولآن في إسنادہ أبا 
بکر بن أبي مریم؛ وھو ضعیف۔ . وکذلك أیضاً لا یلزم من کون العبد أقرب إلی ربه حال سجودہ 
أفضلیته علی القیامء لأن ذلك إنما هو باعتبار إجابة الدعاء٢‏ اھ. 


قلت: وأقربیة الشيء ٭ من وجه لا تستلزم أفضلیته من کل الوجوہ؛ کما أن العبید 
7 0ود ا 
ما لا یحصل للولاة والوزراء الذین یفضلونھم في مراتب الشرف ومنازل العلو بما لا یقاس؛ 
ولھؤلاء أقربیة آخری معنویة رتبیة لیس لأقربیتہ الأولین مقدار بالنسبة إلیھا؛ وقس علی ھذا لوان 
القرب مع اللہ سبحانه وتعالیٰ؛ فالعبد في سجودہ لە لون من القرب الإِلّھي لیس هو في سائر 
آرکان الصلاة وفي قیامه ومناجاتہ مع اللہ لون آخر یفضل اللون الأولء فالمراد فی حدیث 
الباب: الأقربیة من حیث بعض ألوانہ ۔ واللہ اعلم ۔ ٠‏ 

٠‏ وقال الشیخ الأنور أطال ال بقاءہ: ہإن حدیث الباب غایة ما یدل عليه ھي أفضلیة السجود 
ولا ننکرھاء ولکن کل ما هو أفضل فإکثارہ أفضل: دعوی مستقل لا بد عليه من دلیل؛ ولیس 
عندھم إِلا القیاس؛ فلا یترك بە ما هو منصوص صریح من أفضلیة طول القنوت؛ ومن المعلوم 
أُن کثیراً من القربات یکون أخصر ووسیلته تکون أطول؛ کما في الحج؛ فإن المقصود منە طواف 
الکعبة ووسیلته أطول منە بکثٹیر کما لا یخفی؛ وھکذا یمکن أن یکون القنوت والقیام وسیلة 
والسجود مقصوداء کما زعموا لکن القیام الأطول یکون وسیلة للسجود المقرٗب. ۔ واللہ أعلم ۔ 


۷ھ 
". قال العراقي: (الظاھر أن أحادیث أفضلیة طول القیام محمولة علی صلاۃ النفل التي لا_ 

تشرع فیھا الجماعة وعلی صلاۃ المنفردء فأما الإمام في الفرائض والنوافل فھو مأمور بالتخفیف 
المشروع؛ إلا إذا علم من حال المأامومین المحصورین إیثار التطویل؛ ولم یحدث ما یقتضي 
التخفیف من بکاء صبي ونحوہہ؛ فلا باأس بالتطویلء وعليه یحمل صلاته في المغرب بالأعراف 
کما تقدما. 

قولە: (من ربە) إلخ: أي من رحمة ربە وفضله. کذا في الشرح. 

قوله: (وھو ساجد) إلخ: أي اقرب حالانہ من الرحمة حال کونە ساجداء وإنما کان فيی 
السجود أقرب من سائر أحوال الصلاة وغیرھا لأن العبد بقدر ما یبعد عن نفسه یقرب من ربە؛ 
والسجود غایة التواضع وترك التکبر وکسر النفس؛ لأنھا لا تأمر الرجل بالمذلة ولا ترضی بھاء 


٦٤1٤‏ الجزء الٹالٹ من کتاب ذذ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
سے ہے ہے سے اک ںا کی و تا کک 
فَأَكُْڑوا الأّمَاء. 

۹۔ )۲۱٦(‏ وحدّثني أَبُو الطامِرِ وَبُوتُسْ بْْ عَبْدِ الأَعْلّیٰ . قالاً: أخیَرَنًا ابْن 
وَهْب. و ۶ وت 
ضالِح؛ صن أبي هُرَیرَة بت ٤ات‏ رَٹول الله گلا کان يَقُول فی سُجُووو: داللهْمٌ اغُفز لي 


2گ 


205 کو وَأَوَلَه وَآجر. وَعَلاِينَةُ وَسِرًه. 


١۔‏ (۲۱۷) حدذثنا زُعَيْر بن حَرْبِ وَإِسْعَائ بُ ِيْرَاهيمٍ قَال زُعَيْرْ: عَدَننَا جریڑ 
عَنْ مَنْصُورٍ ٣ھ+) ٣‏ عَنْ مَسْرُوقِ ہمت قَالَتْ: گان رَسُولُ اللہ لا 
بُکیڑ ان یھو بقُولَ في رُكُوعه وَسُجووو: 'سُبْحَانكَ اللَهم رَ زہ نَا وَحبْی3. ا لّهُمَ اغْفِز لی؛ 0801]) 


ولا بالتواضع؛ بل بخلاف ذلكء فإذا سجد فقد خالف نفسه وبعد عنھاء فإذا بعد عنھا فقد قرب 
من ربە. کذا في نیل الأوطار ۔ 

قولە: (فاکٹروا الدعاء) إلخ : أي في السجودہ لأنە حالة قرب؛ کما تقدمء وحالة القرب 
مقبول دعاڑھاء لأن السید یحب عبدہ الذي یطیعہ ویتواضع لە ویقبل منه: ما یقوله وما یسأله. 

٦۔ ))۸۳٤(‏ ۔ قوله: (ذنبي کلہ) إلخ : کلہ للتاکید وما بعدہ تفصیل لأنواعه أو بیانە۔ 

قوله: (وِنّة) إلخ : بکسر الدال أي دقیقه وصغیرہ۔ 

قولە: (وچلەہ) إلخ: بکسر الجیم؛ وقد تضمء أي جلیلە وکبیرہ؛ قیل : إنما قدم الدق علی 
الجُْل لأن السائل یتصاعد في مسألتەء أي یترقی؛ ولآن الکبائر تنشأ غالباً من الإصرار علی 
الصغائر وعدم المبالاۃ بھاء فکأنھا وسائل إلی الکبائر ومن حق الوسیلة أن تقدم إثاتاً ورفعاً. 

قولە: (أوّله وآخرہ) إلخ : المقصود الإحاطة. 

قوله: (وعلانیتہ وسرّہ) إلخ : أي : عند غیرہ تعالی؛ وإلا فھما سواء عندہ تعالی؛ یعلم 
السرٌ وأخفی۔. 

۷۔ ))۸٤(‏ ۔ قوله: (سبحانك اللھم رہنا) إلخ : قال ابن دقیق العید: (یؤخذ من ھذا 


)١(‏ قوله: اعن أبي ھریرةۃہ الحدیث أخرجہ أبو داود في سئله في کتاب الصلاةء باب في الدعاء في الرکوع 
والسجود رقم (۸۷۸). 

)٢(‏ قوله: 9(عن عائشةٴ الحدیث أخرجهہ البخاري في صحیحه؛ في کتاب الأذانء باب الدعاء في الرکوع؛ رقم 
(۷۹) وباب التسبیح والدعاء في السجود رقم (۷) وفي کتاب المغازي؛ باب (بلا ترجمة؛ بعد باب 
منزل النبي گل یوم الفتح) رقم )٦٢۹۳(‏ وفي کتاب التفسیرء تفسیر سورۃة النصر؛ رقم )٦4۷(‏ و(۸٤۹٦)‏ 
والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاحء نوع آخر (أي من الدعاء في السجود) رقم (۱۱۲۳) و(١٢۲١۱)‏ وأبو 
داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب في الدعاء في الرکوع 5777ك2ھ7. رقم (۸۷۷) وابن ماجه في > 


کتاب : الصلاۃ ٦٠‏ 


-(" 
١‏ (۲۱۸) حقفتا بر بر بن أپي شَیَْةَ وَآَہُو کُرَیْب. قَالاً: حَدَتَنَا ابُو مُعَاوَة 
خی مل تل + عَنْ مَسْرُوق عن عَابق؟ ؛ فَالتُ: ا ول الله گلا بکیڑ ان 


يقُول: ئل ان يُمُوت: سُبْحَائَكَ وَبحَمٰيك أَستَفْفِرْكذ َأتُوبُ إِلَيكَ. 


الحدیث إباحة الدعاء في الرکوع؛ وإباحة التسبیح في السجود ولا یعارضه قولہ گل : :ا 
الرکوع فعظموا فیه الرب؛ وأما السجود فاجتھدوا فیه من الدعاء قال: ویمکن أن یحمل حدیث 
الباب علی الجواز وذلك علی الأولویةء ویحتمل أن یکون أمر فی السجود بتکثٹیر الدعاء لإشارۃ 
قوله: : لفاجتھدوا؛ والذي وقع في الرکوع من قوله: ہاللھم اغفر لي؟ لیس کثیراء فلا یعارض ما 
أمر بە في السجود* انتھی۔ 

واعترضه الفاکھاني بأن قول عائشة: اکان یکثر أن یقول٢٢٠٤‏ صریح في کون ذلك وقع منه 
کثیراء فلا یعارض ما أمر بە في السجود ھکذا نقله عنه شیخنا'ابن الملقن في شرح العمدة؛ 
وقال: فلیتأمل . . وھو عجیب؛ فإن ابن دقیق العید راد بنفي الکثرۃ عدم الزیادة علی قولە: ہاللھم 
اغفر لي) في الرکوع الواحد؛ فھو قلیل بالنسبة إلی السجود المأمور فيە بالاجتھاد في الدعاء 
المشعر بتکثیر الدعاء ولم یُرد أنه کان یقول في ب بعض الصلوات دون بعض؛ حتی یعترض عليه 
بقول عائشة: ‏ کان یکٹر؛ کذا في الفتح. 

قوله: (یتاؤل القرآن) إلخ : قال القاضي : ٦جملة‏ وقعت حالاً عن ضمیر ایقول٤ء‏ أي یقول 
متاولاً للقرآن: أي مبیناً ما هو المراد من قوله: یع جمّی رَيكَ سک سرر سی با کی 
آنیاً بمقتضاہء ذکرہ الطیبي کی وھو أظھر لفظاً ومعنی؛ ۔ والل أعلم ٢‏ 

قال ابن حجر: اوھو ون لم یقید یحال من الاحوال: لکن جعلہ في أفضل الاحوال ۔ وھو 
الصلاة ۔ أبلغ في الامتثال؛ وأظھر في التعظیم والإجلال٤.‏ 

۸۔ (۰۰۰)۔ قوله: (یکٹر أن یقول قبل أن یموت) إلخ : ھذا بظاھرہ یشعر بأنہ قيُ کان 


 >‏ سننہ؛ في کتاب إِقامة الصلاة والسنة فیھاء باب التسبیح في الرکوع والسجود؛ رقم (۸۸۹) وأاحمد في مسندہ 
(٦/۱۹۰و٢۵٢٢).‏ 

)١(‏ قوله: اعن عائشة؛ الحدیث أخرجهہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب الدعاء في الرکوع؛ رقم 
(۷۹) وباب التسبیح والدعاء في السجود رقم (۸۱۷) وفي کتاب المغازي؛ باب (بلا ترجمة؛ بعد باب 
منزل النبي قِ یوم الفتح) رقم )٦٢٤۹٤(‏ وفي کتاب التفسیر؛ تفسیر سورة النصر رقم )٦4٦۷٤(‏ و(۸٤۹٦)‏ 
والنسائي في سننه؛ في کتاب الافتتاح؛ نوع آخر (أي من الدعاء في السجود) رقم (۱۱۲۳) و(١۱۱۲)‏ وأبو 
داود في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب في الدعاء في الرکوع والسجودہ رقم (۸۷۷) وابن ن ماجھ في سننە؛ 
في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب التسبیح في الرکوع والسجودہ رقم (۸۸۹) وأحمد في مسندہ /٦(‏ 
۰ و٢٢۲).‏ 


1٦‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


قاَ: قُلّثُ: یا رَسُول اللیء مَا عَلِو الْكَيِمَاث الَيِي أَراھ أَخْدَنّھا ترلْهَا؟ فَال: 
و ہے مم 


اجْمِلَےٰ اي عَلامَةً فِي أُنِي ت رَأَیِٹھا لُلٹھا. <إءا که سرژ ال وَألتَتحٌ۹) [النصر: ٦٦١١‏ 
إلَی آخجرِ السُورَة. 


۱١‏ (۲۱۹) حدذثني مُحَمّدُ بن رافع ۔ حَدَنَنَا يَحَيَیٰ ب ا حَدَنَنَا مُفَضُلُ غُن 
2 عَنْ مُسلم بن ضُبَیْحء عَن مَسْرُوقَ عَنْ عَائِشَةً؛ فَالٹُ: ہہ 


ر کے ہیدعھ 


تَوّلَ عَلَیْه: طردا جک شر الو وَالتَيْخ4 يُصَلّي صَلاة إِلا ما . او َال فِيهَا: 
اف وَبحَمْيِك اللؤَ اغْفِز لي؟. 

١۔ )۲۲٢(‏ حتثني مُحَمّذ بْیُ المتَتَیٰ حَدکۂ کت دح 
ایر عَنْ مَسْرَوقٍء عَنْ عَائِشَةً؛ فَالتْ: گان رَسُولُ الله پل کر مِنْ : سُبْحَانَ الله 
وَبِحَْیہ أَسْتَفْفِر الله وََوبُ إِلَيه؛. قَالث: فَقْلّْتُ: یا رَسُولَ الو ید 
سْبْحَا الله وَِحَمیو أَسْتَففر الله وََتّوبُ إلَید؟؛ مال : فَیْرَيي رَبی آّي سَازی عَلاَةً فِي 
أني . ِا رَأَيٹھا ارت من قُؤلِ: سُبْحَان الله وَبِحَمْیو أَسْتَفْفْز الله وَأتُوبْ إِليه فَقَد 
اج صژ ای والْنَتْعٌ4. ٹم مَگُة. ورای اكاک یَتخوم نی یبن الہ ات 2 


کسی سر ہ ‏ سب سم 


یع بَمّد رَيكَ 7 0ہ سکاة لان لیا 4 (هس: ٥۶۰۱‏ 


یواظب علی ذلك داخل الصلاۃ وخارجھاء وفي روایة منصور الماضیة بیان المحل الذي 
کان گل یقول فیه من الصلاةء وھو الرکوع والسجود. 

قوله: (جعلت لي علامة) إلخ: الأظھر أنھا علی کثرة الاستغفار؛ وحملھا ابن 
عباس ظلللہ اُنھا علامة علی اقتراب أجلە لا لە. أجاب عمر حین سأله عن تفسیر الاّیةء فقال: 
نعی لە نفسهء فیحتمل أنە لم یر الحدیثء أو رآہ فحمله علی أنھا علامة علی اقتراب أجلە. 

قوله: (إذا جاء نصر ا') إلخ : قال ابن حجر کٴَلخ  :‏ وسثلت عن قول الکشاف أن سورۃ 
النصر نزلت في حجة الوداع أیام التشریقء فکیف صدرت ب لإذا) الدالة علی الاستقبال؟ فاجبت 
بضعف ما نقلهہء وعلی تقدیر صحته فالشرط لم یتکمل بالفتحء لان مجيء الناس أفواجاً لم یکن 
کملء فبقیة الشرط مستقبل٥‏ اھ: فلیتامل . 

۹۔(..) قوله: (عن مسلم بن صبیح) إلخ : صبیح بضم الصاد؛ وھو أہو الضحی 
المذکور في الروایة الأولی. 

۰٠۔‏ (.٠٠)۔‏ قوله: (أستغفر اللہ وآتوب إليه) إلخ : شعسل٭شستطرقھ 
طلب المغفرة والستر) إنما 8٤‏ 00009" والتوبة (اي الرجوع إلی ا') 
من حیث العزم علی ترکه في المستقبل؛ ۔ والل أعلم ۔ 


کتاب: الصلاةۃ ۷" 


١۔‏ (۲۲۱) وحدّثني عَسَیُ بْنُ عَيٌ الْحْلَوَانِي مُحَمَّدُ بْنُ رافع قالا: حَدئ 


عَبْدُ الرّزٌات ۔ اخْبرَنًا ان جُریٔج . قَال: ثُلْتُ لِعطاء: گّت کی رک الک ار رع؟ قَال: 
سُبْحَانَكَ وَبِحَني لا إِنَهَ إِلأً أَنتَ ٠‏ فاغیر ان أبي مُليكة یكَةَ عَنْ لَّت: اہ 


لمت کا یک فا شض یسَائو. فَتَحَمْث تم رَجَعث. قَإکا مُو 
رای از سَاجذ یَقُول: سْبْحَائكَ وَِحَنْيه لأإِلَه إلأ اك . َقُلّتُ: باہی أنتَ وَأَتَي؛ إِني 


ليي شَأَنِ وَإَِكَ ليي آَحَر۔ 
۰۔ (۲۲۲) حذثنا َبُو بر بُنُ أبي شَیَةَ 


غُمَرَعَنؿ مُحَمّ بن يَحیٰ بن عَبَانَ الأرٌج ءَ عَنْ اي مُرَْری رر مات َالَّثْ: 


َقَذث رَسُول اللہ للا لبلةَيِنَ الرَاش : فَالْنَمَسْت سمصم٠مسممسسسساممممسسسسسس‏ 


َ‫ ويہھ 


یت . عَدَتَنَا أبُو أُسَامَةء حَلَتني غُبَيْدُ اللہ 


٢١۔ )۸۸٤(‏ ۔ قولە: (افتقدت النبِئ) إلخ : أي: فقدتہ ومعناہ طلبتہء فما وجدتہ 


قولە: (فتحسست) إلخ: بالحاء المھملةء قال: في مجمع البحار: ٢إن‏ التجسس ۔ بالجیم ۔ 
التفتیش عن بواطن الأمور في الشر غالباًء والجاسوس صاحب سر الشرہ وقیل: بالجیم: أن 
یطلبه لغیرہ وبالحاء لنفسه: وقیل: بالجیم: البحث عن العورات: وبالحاء الاستماع؛ وقیل: 
بمعنی واحد في تطلب معرقة الأآحبارء وقیل: بالجیم: تعرف الخبر بتلطف؛ وبالحاء تطلبه 
بحاسة؛ کاستراق السمع؛ وإبصار الشيء خفیةء وقیل: الأول في الشر والٹاني ب یعم الخیر 
والشر؛. کذا في مجمع البحار. 


قولە: (إني لفي شأن) إلخ : تعني من أمر الغیرۃ. 

قولە: (وإنك لفي آخر) إلخ : تعني من نبذ متعة الدنیا والاقبال علی اللہ عز وجل×_ 

قولە : (عن محمد بن یحیی بن حبان) إلخ : بفتح الحاء والباء الموحدۃ ‏ 

قولە: (من الفراش) إلخ : متعلق بفقدت: والمعنی : استیقظت٠؛‏ فلم أجدہ بجنبي علی 
فراشه. 


)١(‏ قوله: ہعن عائشةہ الحدیث أخرجہ النسائي في سننه في کتاب الافتتاحء نوع آخر (من الذعاء في السجود) 
رقم )۱۱۲١(‏ و(١٢۱۱۲)‏ و(۱۳۲٢٢)‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب في الدعاء في الرکوع 
والسجود رقم (۸۷۹) والترمذي في جامعهء في کتاب الدعوات؛ باب (بلا ترجمة رقم )۷٦‏ رقم )۳٣۹٣(‏ 
وابن ماجه في سننەء في کتاب الدعاءء باب ما تعوٌذ منہ رسول اللہ گل رقم )۳۸١٤(‏ وأحمد في مسندہ 
.)٥١٠/٢(‏ 


1۸ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَقََثُ يَدِي عَلَى بَظن قَدَمَیِْ کر اھ شر سا ایا 0ار ھا ا وی 


آقوال العلماء في أن لمس المرأۃ ھل ینقض الوضوء آم لا؟ وآن المراد في الاّیة 
بالملامسة الجماع أو اللمس بالید 

قوله: (علی بطن قدمەه) إلخ: اختلف في لمس المرأة؛ فقال قوم: لا ینقض اللمس 
الوضوءء وحملوا قوله تعالی : لاو لمح اوہ4 (سورۃ الساء آیة: ]٤٤‏ علی الجماع. وقال قوم: 
ینقضهء وحملوا الأیة علی الملامسة بالید ۔ 

سر جو یت وقال مالك: إنما ینقض إذا التذٌء 
وقال أبو حنیفة : إنما ینقض إذا انتشر 

قلت: قال ابن رشد: إِن التڈٌ انتقضء وإن لم یقصدہ وإن لم یلت ولم یقصد لم ینتقض 
اتفاقاً في الوجھینء واختلف إذا قصد ولم یلت والملموس عند مالك کاللامس : إِن وجد لذة 
انتقعض٤‏ وإلا لم ینتقض٠‏ واختلف فیه قول الشافعي تل ۔ 

واحتج لعدم النقض بھذا الحدیث إذا لم پُرد أنە قطعء وأجیب بأنه یحتمل أنھا مسّتہ من 
فوق ثوب؛ وفي الجواب نظرہ إِذ یبعد أن یکون علی القدمین ثوب في ھذہ الحالة. قلت: لا 
یبعد ویکون فضل ثوبە الذي هو لابسه حینئذ کذا فی الإکمال. 

قال العبد الضعیف عفا اللہ عنە : وظاھر الحدیث یوافق الحنفیةء ولھم في ھذا حدیثان: 
روی أحدھما البزار من طریق عبد الکریم الجزري؛ عن عطاء عن عائشة: ‏ أن النبي قٌيِ کان 
یقبل بعض نسائه ثم یصلي ولا یتوضأ؛ وعبد الکریم مجمع علی توثیقہ وحفظهء لیس لأحد فیه 
کلام إلا ما حکی الدوري عن ابن معین: احدیث عبد الکریم عن عطاء رديٍء) قال ابن عدي: 
یعنی : عن عائشة 9 کان النبیٗ قٌُ یقبلھا ولا یحدث وضوۃءاًٴ إنما أراد ابن معین ھذاء لأنە لیس 
بمحفوظ کذا فی تھذیب التھذیب؛ فکأن ابن معین أشار إلی شذوذ الحدیث بخصوصه. قال 
عبد الحق بعد ذکرہ لھذا الحدیث من جھة البزار: ٢لا‏ أعلم لە علة توجب ترکە؛ ولا أعلم فيه مع 
ما تقدم آکٹر من قول ابن معین : احدیث عبد الکریم عن عطاء حدیث ردیء) لأنه غیر محفوظ 
وانفراد الثقة بالحدیث لا یضرہہ؛ فإما أن یکون قبل نزول الاّیة أو یکون الملامسة الجماعء کما 
قال ابن عباس ظلله .٢‏ کذا في نصب الرایة. 

ولھذا الحدیث شوامد رواھا أصحاب السنن وبسط الکلام في تحقیقھا وتثٹبیتھا الحافظ 
الزیلعي تلذ ۔ 

والحدیث الآخر رواہ النسائي عن عائشة قالت: لإن کان رسول ال قيٍ لیصلي وأنا 
معترضة بین یدیه اعتراض الجنازۃ؛ حتی إِذا أراد أن یوتر مسّني برجله٢.‏ وإسنادہ صحیح. 

قال السندي في حاشیة النسائي: ‏ ومعلوم أن ذلك کان مساً بلا شھوۃء فاستدل بە المصنف 


کتاب : الصلاۃ ۹ 


وَھُوّ في الْمَسْچد. وَمُمَا مَنْصَوبَانِ وَهُوَ يَفُول: الله أَمُوذ بِرِضْاك مِن ءَ سَحْطِك. 
وَبِمُعَاقَاِكَ مِن هُقُوبَيكَ . وَأَمُوه ِكَ مِنكَ لا اُخصٍي قَتاء عَليكَ . روص جلموصھت 


(أي النسائي) علی أن المس بلا شھوۃ لا ینقض؛ وأما بالشھوۃ فالدلیل علی عدم الانتقاض أن 
الأصل هو العدمء حتی یظھر دلیل الانتقاض للقائل بەء وھذا یکفي في القول بعدم النقض؛ بل 
سیظھر دلیل العدم وھو حدیث القبلة إذ القبلة لا تخلو عادة عن مس بشھوة8 اھہ. 

وأما قوله تعالی: داز کس الس سآ 4 فأرجح التفسیرین لە هو الجماع؛ وقد صح من غیر 
وجه عن عبد اللہ بن عباس؛ أنه قال: ہذلك أي الملامسة ۔ الجماع؟ کما في تفسیر ابن کثیر۔ 

وأما ما روي عن عبد اللہ بن مسعود ظلل أن الملامسة ما دون الجماع؛ کما أخرجه 
الطبراني في الکبیر من طریق حماد بن أبي سلیمان؛ فیخالفه ما یدل عليه محاورۃ أبي موسی مع 
ابن مسعود في تیمم الجنب؛ کما تقدم في باب التیممء فإن أبا موسی طظلللہ لما عرض عليه آیة 
الملامسة لم یدر عبد اللہ ما یقول في توجیه الاّیة ولم یدفع دلیل أبي موسی؛ ھذا کما کان دفع 
احتجاجه بقصة عمر وعمار؛ ولو کان عبد اللہ یری أنْ المراد بالملامسة ما دون یں 
. یقول: إن المذکور في ال٦یة‏ ٹیمم الوضوء؛ وح جعل التیمم بدلاً من الوضوء لا یستلزم جعله 
بدلاً من الغسل؛ ففي عدوله عن ھذا الجواب الواضح تل علی انم وائی آیا نوس خلہ علی 
إرادة الجماع بالملامسة؛ ۔ واللہ سبحانه وتعالی أعلم ۔ 

قوله: (وھو في المسجد) إلخ: بفتح الجیم؛ أي في السجود؛ فھو مصدر میمي؛ أو في 
بمعنی معبد؛ والمسجد النبوي . کذا قال علي القاري فيی شرح المشکاة؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (وھما منصوبتان) إلخ : أي قدماہ قائمتان ثابتتان وفیه أن ھیأۃ الرجلین في السجود 
کذلك۔ 

قولە: (وہمعافاتك) إلخ : أي: وبعفوك الکثیرء وھذا من آثار رضاہ سبحانه وتعالی۔ 

قولە: (عن عقوبتك) إلخ : وھي أثر من آثار السخط. 

قوله: (وأعوذ بك منك) إلخ: إذ لا یملك أحد معك شیئاء فلا یعیذہ منك إلا أنت 

قال الخطابي : بج- ھذہ الاستعاذةۃ معنی لطیف؛ استعاذ من الشيیء بضدی فلما انتھی إلی 
ما لا ضد لە استعاذ بە منه؛ قلت: الأولی أن لا یکون استعاذ منه؛ لما یأتي في حدیث المرأةۃ 
التي استعاذت منە قلٍِ فأبعدھا عنهء وقال لھا ما قالء بل إنما استعاذ من عقوبته بەء فالتقدیر 
أعوذ من عقوبتك منك. کذا في إکمال إکمال المعلم .-_ 

قولە: (لا أحصي ثناء عليك) إلخ : قال الطیبي : الأصل في الإحصاء: العد بالحصیء أي 
لا اطیق أن اعد وأحصر فرداً من أفراد الثناء الواجب لك علي في کل لحظة وِذرّة إذ لا تخلو 


٣۷٤‏ , الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


کہ 7 8 َُ۴ 7 : 
نت گَمَا أَثّيّتَ عَلی تَنْيكَ؛. 


گے رجھ 


8۹۱۹ ۔(۲۲۴) حدثنا أَبُو بر بْنُ أبي شڈ 9۶ل" حَدَكَا 
سید بی أپی عَرُويَگ عَن قَتَاةًء عَنْ مُرَفِ بن عَبْ الله بن الشّخُیرِ؛ ان عَائِقَةً نَيَأئه؛ 
أَنَرَشرن الله و للا گان یَقُول في رُگُوعہ وَسمُودو: : بوخ قُلوس۔ . رَبُ الْمَلِکة ا و 


لمحة قط من وصول إحسان منك إ إليء پر میسو لد موہ یں 
طيّھا من النعم لعجزت؛ لکٹرتھا جدأء قال اللہ تعالی : هَإن منڈوا رت آثی لا عو ما4 [سورۃ 
إبراهیم: آیة: ]۳٣‏ فأنا العاجز عن قیام شکرك؛ فأسألك رضاك وعفوك . 

قولە: (أنت کما آثنیت) إلخ : قال عیاض: ٦اعتراف‏ بالعجز عن الثناء تفصیلاًء ورڈ ذلك 
إلی المحیط بکل شيء جملة وتفصیلاً. قلت: یرید أن عظمته تعالی وصفات جلاله لا نھایة لھاء 
وعلوم البشر وقدرھم متناھیةء فلا یتعلق واحد منھما بما لا یتناھی؛ وإنما یتعلق بذلك علمه 
الذيی لا یتناھیء وتحصيه قدرته التي لا تتناھیء فھو بعلمه الشامل یعلم صفات جلالهء ویقلر 
بقدرته التامة أن یحصي الثناء عليه. کذا في الإکمال 

قوله: (علی نفسك) إلخ : أي: علی ذاتك: فقَلہ لد رت التَکَوتِ وَزَتَ لی تب اَل 
۲56 الکرتا؛ فی اوت وَالاسض وَهُو اَلَسَوْرُ الک4 [سورۃ الجالیة آیة: ۳٣‏ و ۳۷]. 

٣۔‏ (۸۷))۔ قوله: (عن مطرف بن عبد ال بن الشخیر) إلخ : بکسر الشین وتشدید 
الخاء المعجمة. 


قولە: (کان یقول) إلخ : أي: أحیاناً. 

قوله: (سبوح قدوس) إلخ: قال في النھایة: یرویان بالضمء والفتح قیاس والضم آکثر 
استعمالاًء 7-0 المبالغة والمراد بھما التنزیه ولعل التکریر للتأکید أو أحدھما لتنزیه 
الذات والآخر لتنزیه الصفات والأظھر أن تقدیرہ انت سبوحء آو هو سبوحء أي منزہ عن کل 
عیب؛ من: سبحت اللہ أي: نڑھته. وقدوس أي: طاعر من کل عیب؛ ومنزہ عن کل ما 
یستقبح؛ قُقُولَ لمبالغة المفعوٴل. کذا في المرقاۃ. 

قوله: (رب الملائكة) إلخ: قال ابن حجر: ٭أي: الذین ھم أعظم العوالم: وأطوعھم للہ؛ 
وأدومھم علی عبادتہء ومن ثم أضیفت التربیة إلیھم بخصوصھم). 


)١(‏ قوله: (عن عائشة؛ الحدیث أخرجہ النسائي في سننە: في کتاب الافتتاح؛ نوع آخر (من الدعاء في السجود) 
رقم )۱۱۳١(‏ وآأبو داود في سلهء في کتاب الصلاةء باب ما یقول الرجل في رکوعه وسجودہ: رقم (۸۷۲) 
وأحمد في مسندہ ۳٥/٦(‏ و٤۹‏ و١١۱‏ و۸٤٢۱‏ و١٤۱‏ و٦۱۷‏ و۱۹۳ و٢٠٦‏ و٢٢٢‏ ر٦٦٢).‏ 


کتاب: الصلاۃ ٦۷۱‏ 


بت رم سو ئپتہ مد ہُو دَاؤُد. عَلَنَنَا شُعْبَةُ أخْبَرَني 
َقَادَةٌ. قَالَ: سَیعْث مرف بی عَبْدِ الله بن الہ . ان آڑ دَاؤٌدَ: روَحَدذَتَنِی مِشَامٌ عَنْ 
وت ہو ثُيي غِشام عن 


81 عَنْ مُطرْفٍء عَنْ عَائِشَةٌ عَنِ الَْي لٹ بَا لے 
)٣٤(‏ باب: فضل السجود والحث عليه 


۳۔ )۲۲۰٢۹(‏ بے مت . عَدَتَنًا الْوَلِیڈُ بْمُ مُسْلم. فال: سَمِعْث 
الأَوْزَاعِیٌ قَال: عَدَتنيي الْوَلیڈُ ؛ بن جکام المَيْطی لے سرت تا قانھی 
َال: لقث تَزبَان”' مَوْلیٰ رشولِ اللہ پ2 . تَقْلُٰ: أء خبڑني بقل اععَله لی | 
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الْجَتَة. آز گال: ٹُلث: بِاحبْ الأَخمَالِ إِلَی الله فنکت تم اث أئهُ فُمَکت. مُمٌ سَالتهُ النالَةً 


قال علي القاري: وآخرج جمع حفاظ“' آنہ ئل فال: اإِن لل ملائکة ترعد فرائصهم من 
مخافتہء ما منھم ملك بقطر من عینه دمعة إلاً وقعت ملکاً یسبح؛ وملائکة سجوداً منذ خلق الله 
السموات والأرض؛ لم یرفعوا رؤوسھم ولا یرفعونھا إلی یوم القیامة وملاکة رکوعاً لم یرفعوا 
رؤوسھم ولا یرفعونھا إلی یوم القیامة وصفوفاً لم ینصرفوا عن مصاقّھم؛ ولا ینصرفون عنھا إلی 
یوم القیامةء فإذا کان یوم القیامة تجلی لھم ربھم عز وجلء فنظروا إليه وقالوا: سبحانك ما 
عبدناك کما ینبغي لك٢‏ اھہ. ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (والروح) إلخ: اختلف في الروحء فقیل: جبریل ظلٌل ٭ وقیل: ملك عظیم؛ وة 
خلق لا تراہم الملائکة ٹل ۔ 

قلت وقیل: الروح الذي بە الحیاۃء وقد ذکر علي القاری فی شرح المشکاةۃ أقوالاً وآئاراً 
کثیرۃ في الروح؛ في ذکرھا طول: ۔ والل أعلم بالصواب ۔ . 


)١٤(‏ ۔ بابب: فضل السجود والحث عليه 
٥۔‏ (۸۸)) ۔ قوله: (فسکت) إلخ: أي ثوبان ظ4 . 
قال القاري : 9کأنە یستبین رغبتہ لخطر ھذا المسؤول٢۔‏ 


)١(‏ قولە: 'ثوبانہ الحدیث أخرجہ النسائي في سنٹہء في کتاب الافتتاح؛ باب ثواب من سجد لہ عز وجلٌ 
سجدة:؛ رقم )۱۱٤٤(‏ والترمذي في جامعەہ؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب ما جاء في کثرۃ الرکوع والسجود 
وفضلہ رقم (۳۸۸) و(۳۸۹) وابن ماجه في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃء والسنة فیھاء باب ما جاء في 
کثرۃ السجود رقم )٤٤١(‏ وأحمد في مسندہ ۲۷۰/٥(‏ و۲۸۰ و۲۸۳)۔ 

.١ظافح کذا في الأاصل: ةجمیع حفاظ؛ وفي المرقاة (۳۱۰/۲): (جمع‎ )٢( 


۷۲(" الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
قَقَالَ: سَأَلْث عَن فَِكَ رَسُول اللہ کی مقّال: معَلَيكَ بِکرة السشُجود لِل. فَإنَكَ لأ تَسجْد 
لله سَجْدَةً إِلأ رَفَمَكَ الله ھا َرَجَة. وَحَط عَثكَ بِھا عَطِیففَ. 

َال مَعْدَان: ثُم لییث با الدَرْدَاءِ فَمَاله. َال لِي مِثْل مَا قَالَ لِي تَزبَان۔ 


٤۔‏ (۲۲۹) حدّثنا الْحَكُمُ بی مُوسّیٰ أَبُو ضالح. عَدَننَا مِقلُ بی زِیَاو. قَال: 
سَوعث الأَوْزَاعِئ. قال: عَدَلَي يَحْیىٰ بن أبي گثیر۔ عَدَثني ابو سَلَمَةً. خَدليي رَبِبعَڈ بن 
گغبِ الأَسلیی"”'؛ قال: ثُلث آپیث مَغ رَسُولِ اللہ کا فَائیت بوشوبہ رَحَاجَی". فَفَال 
لی: صّل؟. قَقْتُ: گا مو می مشسشو اسم سی گاجننہ 


وقال الأبي: ایحتمل أنە تفکر أو تنشیط آو تغبیط لسماع ما یلقی). 
قوله: (بکٹرۃ السجود) إلخ: الأظھر أنە یعني الأعداد لا الإطالة . قاله الأبي ۔ 
وقال النووي : ١افيه‏ الحث علی کثرةۃ ة السجود والترغیب فيهء والمراد بە السجود في 


الصلاقء وفيه دلیل لمن یقول: تکثیر السجود ائئق ض إطالة اقم وقد تقدمت پت 


قرب ما یکون 70000 هر تال مال لقول اللہ تعالی : : انت ّ [سورة 
العلق؛ آیة: ۱۹] ولآن السجود غایة التواضع والعبودیة لل تعالیء مسج الانسان 
وأعلاھا ۔وھو وجھهه من التراب الذي یداس ویمتھن؛ ۔ واللہ أعلم - ٤‏ 

٦۔‏ (۸۹)) ۔ قوله: (کنت آبیت) إلخ : من البیتوتةء أي: اق ا 

قوله: (مع رسول اھ) إلخ : ولعل ذا وقع لە في سفر والمراد بالمعیة القرب منه بحیث 
یسمع نداءہ إذا ناداہ لقضاء حاجته. 

قولە: (ہوضوءہ) إلخ : بفتح الواو أي ماء وضوئہ. 

قولە: (وحاجتہ) إلخ : أيی: سائر ما یحتاج إليه من نحو سواك وسجادة. 

قوله: (فقال لي) إلخ: أيی: في مقام الانیساط: قاله ابن الملكء أو في مقام المکافأۃ 
للخدمة ۔ 

قوله: (سل) إلخ : أيی: اطلب مني حاجة. 

وقال ابن حجر: أتحفك بھا في مقابلة خدمتك ليء لأن ھذا هو شأن الکرام؛ ولا أکرم 


)١(‏ قوله: فربیعة بن کعب الأسلمي؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننہء في کتاب الافتتاحء باب فضل السجود 
رقم (۱۱۳۹) وآبو داود في سنہ في کتاب الصلاۃء أبواب قیام اللیل٭ باب وقت قیام النبي گل من اللیل؛ 
رقم (۱۳۲۰) وأحمد في مسندہ .)٤۹/٤(‏ 


کتاب: الصلاۃ ۷۳ 


أَسأَنَكَ مُرَامقَتَكَ فِي الْجَتَ. ئال: ٥‏ از غَير فَلِكَ؟؛ مُلث: مُو 35 . ال: اي عَلی 


منہ گل ء ویؤخذ من إطلاقہ للا الأمر بالسؤالء أن اللہ تعالی مگنه من إعطاء کل ما أراد من 
خزائن الحق؛ ومن ثم عدّ أئمتنا تنا من خصائصہ ظلِللا أنہ یخص من شاء بما شاء؛ کجعلە شہادة 
خزیمة بن ثابت بشھادتین؛ رواہ البخاري؛ وکترخیصہ في النیاحة لأم عطیة في آل فلان خاصةء 
رواہ مسلم٥.‏ 

قال النووي: للشارع أن یخص من العموم ما شاء وبالتضحیة بالعناق لأبي بردۃ بن نیار 
وغیرہ؛ وذکر ابن سبع في خصائصه وغیرہ: إن اللہ تعالی أقطعه أرض الجنة یعطي منھا ما شاء 
لمن شاء. قاله القاري في المرقاۃ. ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (مرافقتك في الجنة) إلخ : أي: کوني رفیقاً لك فیھاء بأن أکون قریباً منك؛ متمتعاً 
بنظرك , 

قال الأبي: وصح لہ أن یسآلھا ء لأنھا لا تقتضي المساواۃء وإلا فمساواة الأنبیاء ٹل لا 
تسئل؛ فھو إنما سال ممکناًء لکن شافًاً٤.‏ 

قولە: (او غیر ذلك) إلخ : بسکون الواوء وتفتح؛ وتقدیر الحدیث: أي تسأل ذلك أو غیر 
ذلك؟ فإنه اآھون: أو: مسؤولك ذلك أو غیر ذلك؟ فإن ذلك درجة عالیةء فأو عطف علی مقدر 
فیجوز في غیر النصب والرفع بحسب التقدیرین؛ وقیل: الھمزۃ للاستفھام و (غیر١ٴ‏ نصب؛ 
فالمعنی : أثابت أنت في طلبك أم لاء وتسأل غیرہ؟ وھذا ابتلاء وامتحان لینظر: ھل یثبت علی 
ذلك المطلوب العظیم الذي لا یقابله شيء فإن الثبوت علی طلب أعلی المقامات من أتم 
الکمالات . قال الأبي : ویحتمل علی سکون الواو أُنٴیٔکون طلب لە أن یزید علی ما سأالء 
لأنہ لا فيی مقام من قال لغیرہ: تمنہء فأجابہ السائل بقوله: هو ذاك. 

قوله: (فاعني علی نفسك) إلخ: قال السندي ٢للثہ‏ : ہأي أعتّي علی حاجة نفسك التي هي 
المرافقةء والمراد تعظیم تلك الحاجة؛ وأنھا تحتاج إلی معاونة منك؛ ومجرد السؤال مني لا 
یکفي فیھا ۸یو یی و نیو نٹ وت والوجه هو 
الأول؛ ۔ والل أعلم ۔ 

والمفھوم من کلام الطیبي کل أن المعنی : فأعني علی قھر نفسك بکثرۃ السجودہ کأنہ 
ہس تو تھے و ہو یت 
بصرفھا عن الشھوات: ولا بد لك أن تعاونني فیەء ۔ والل تعالی أعلم ۔ 

وفي المفاتیح : یقال أعنت زیداً علی أمر وس اس سائض 
فھھنا معناہ: : کن عوناً لي في إصلاح نفسك؛ وجعلھا طاھرۃ مستحقة لما تطلب؛ء فإني اطلب 


١۷٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ِکَثْرَة الشُجُودا. 
)٤٤(‏ ۔ باب: أاعضاء السجود والنھي عن کف الشعر 
والثوبب وعقص الراس في الصلاۃ 
٥۔‏ (۲۲۷) وحدّثٹا يَحیٰ بْنْ يَحْیَیٰ وَآبُو الع الرَّخْرَايِیُ. (فّال يَحْیَیٰ: أَخْبرَنَا 
وَقَالَ أبُو الربیع : عَدَثنا عَمَاڈ بی زبْدِاء عَنْ مرو بن ویٹا عَنْ طاؤٴس؛ عَنٍ ابْنِ 
غَبّاس ۷ء قال: :یر اتی گلا ان بَسْجْد عَلَی سَبْعَة. 7 6 ا 


إصلاح نفسك من اللہ تعالی وأطلب منك أیضاً إصلاحھا بکثرۃ السجود لل تعالی؛ فإن السجود 
کاسر للنفس؛ ومُذل لھاء وأيٗ نفس انکسرت وذلت ۔ أي لل ۔ استحقت الرحمة. انتھی). 

قوله: (بکٹرۃ السجود) إلخ : في الدنیاء حتی ترافقني في العقبی . 

قال ابن الملك : ہوفيه إشارة إلی أن ھذہ المرتبة العالیة لا تحصل بمجرد السجود بل به 
مع دعائه للا لہ إیاما من اللہ تعالی؛ وفي قوله: اعلی نفسك٭ إیذان بأن نیل المراتب العالیة 
إنما یکون بمخالفة النفس الدنیئة. وفیە: أن مرافقة النبيٍ قلُ في الجنة لا تحصل إلا بقرب من 
الل تعالی٢۔‏ 


)٤٤(‏ ۔ باب: أعضاء السجود والنھي عن کف الشعر 
والثٹوب وعقص الرأس في الصلاۃ 
۷۔ (۹۰)) ۔ قوله: (آمر النبیٔ 8 ) إلخ : هو بہضم الھمزۃ في جمیع الروایات؛ بالبناء 
لما لم یسم فاعله؛ والمراد بە: اللہ جل جلالە. قال البیضاوي: عرف ذلك بالعرف؛ وھو من 
روایة شعبة عن عمرو بن دینار ب بلفظ : ہآن النبئ قيُ قال: أیرناہ فھو دال علی أنه لعموم الأمة 
وقد آخرج مسلم من حدیث العباس بن عبد المطلب بلفظ: : دقإذا سجد العبد سجد معه سبعة 
آراب٢٠٢٠٤‏ الحدیث؛ وھذا یرجح أن النون في (أمرنا؛ نون الجمع ۔ 
قولە: (علی سبعة اعظم) إلخ : جمع عظمء أي: آمرت بأن أضع ھذہ الأعضاء السبعة علی 
الأرض إذا سجدت . قال ابن دقیق العید: (یسمی کل واحد عظماً باعتبار الجملة؛ وإن اشتمل 
کل واحد علی العظام ویجوز أن یکون من باب تسمیة الجملة باسم بعضھا٤.‏ 
قوله: (آن یکف شعرہ وثیابہ) إلخ : المراد بە أنە لا یمسك شعرہ وثوبە ولا یضمھما إلی 


)١(‏ قوله: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ؛ في کتاب الأذان: باب السجود علی سبعة 
اعظمء رقم (۸۰۹) و(۸۱۰) وباب السجود علی الائف؛ رقم )٢(‏ وباب لا یکف شعراًء رقم (۸۱۵) 
وباب لا یکف ثوبە في الصلاۃ؛ رقم )۸۱٦(‏ والنسائي في سنہ في کتاب الافتتاح؛ باب علی کم > 


کتاب: الصلاۃ ٤ء٦‏ 


ماک ے 2 رو 
هٰذا حدِیث یحییٰ . 


وَقَال أَبْ و الیم : َلی سَبعَة اعم ٠‏ وھ أنْ يَُٹ شَعَرَه وَثيابة. الْكَفَينٍ وَالكْبَتَين 


نفسه وقایة لھما من التراب؛ بل یترکھما حتی یقعا علی الأرض لیسجد بجمیع الأعضاء والثیاب . 

قال الطیبي: (فبھذا الحدیث قالوا: یکرہ عقص الشعر وعقدہ خلف القفاء ورفع الثیاب 
عند السجودا۔ 

قال الحافظ  :‏ وظاھرہ یقتضي أن النھي عنه في حال الصلاۃء وإليه جنح الداوديء وترجم 
البخاري: اباب لا یکف ثوبە في الصلاة) وهي تؤید ذلك؛ وردّہ عیاض بأنه خلاف ما عليه 
الجمھور؛ فإنھم کرھوا ذلك للمصلي سواء فعله في الصلاۃ أو قبل أن یدخل فیھاء واتفقوا علی 
آنە لا یفسد الصلاۃء لکن حکی ابن المنذر عن الحسن وجوب الاإعادةء قیل: والحکمة في ذلك 
أنە إذا رفع ثوبە وشعرہ عن مباشرۃ الأرض أشبهہ المتکبر؛) اھہ. والمقام مقام الخضوع والتواضع 

قولهە: (الكقین) إلخ : بدل من ل9سبعة أعظم؛ وعذ في الدر المختار وضع یدیە ح 
السجود من سنن الصلاة. قال ابن عابدین تلللہ : ١‏ وبه صرح کثیر من المشایخء واختار الفقیه أبو 
اللیث : الافتراض؛ ومشی عليه الشرنبلالي؛ والفتوی علی عدمهء کما فی التجنیس والخلاصة 
واختار في الفتح: الوجوب؛ لأئە مقتضی الحدیث مع المواظیقا۔ --- 

قال في البحر: ‏ وھو إن شاء اللہ تعالی أعدل الأقوال لموافقتہ الأصول اھ۔. وقال فی 
الحلیة: وھو حسن ماش علی القواعد المذعیةء ثم ذکر ما یؤیدہ. " 

واحتج بعض الشافعیة علی أن الواجب: الجبھة دون غیرھاء بحدیث المسيء صلائهء 
حیث قال فیە: (ویمکن جبھتہ) قال: وھذا غایتہ أنه مفھوم لقب؛ والمنطوق مقدم عليەء ولیس 
هو من باب تخصیص العمومء قال: وأضعف من ھذا استدلالھم بحدیث (سجد وجھي۰٢٠٠‏ فإنه 
لا یلزم من إضافة السجود إلی الوجە انحصار السجود فيه) کذا في الفتح . 

قولە: (والقدمین) إلخ : ولمشایخنا الحنفیة في وضع القدمین ثلاث روایات : الأولی: 


)۱۰۹۸( وباب السجود علی الائف؛ رقم (۱۰۹۷) وباب الِٔسجود علی الیدین؛ رقم‎ )۱۰۹٤١( السجود؛ رقم‎  < 
وباب‎ )۱۱۱١( وباب السجود علی الرکبتین؛ رقم (۱۰۹۹) وباب النھي عن کف الشعر في السجودہ رقم‎ 
وأبو داود في سننە؛ فی کتاب الصلاۃء باب اأعضاء‎ )۱۱۱١( الٹھي عن کف الثیاب في السجود؛ رقم‎ 
السجود رقم (۸۸۹) و(۸۹۰) والترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاةء باب ما جاء في التجافي في‎ 
)۸۸٤( السجود؛ رقم (۲۷۳) وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب السجود رقم‎ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب السجود علی سبعة أعظم وکیف العمل في السجود؛ رقم‎ 
۔)۳۲٣و‎ ٠۰٣و‎ ۲۹٢و‎ ۲۸٦و‎ ۲۸۵۸۰ وأحمد في مسندہ (۲۲۱/۱ و٢٢۲ و۲۷۹ و‎ )۱۳۲٣(و‎ )۱۳۲٣( 


٦٣۷‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَالَْبْهَة. 


فرضیة وضعھما. الثائیة: فرضیة اإحداھما. والثالثة: عدم الفرضیة. وظاھرہ أنه سنة. 


قال المحقق ابن أمیر الحاج في الحلیة: والأوجە علی منوال ما سبق هو الوجوب: أي 
علی منوال ما حققه شیخه ابن الھمام من الاستدلال علی وجوب وضع الیدین والرکبتین وتقدم 
أنەه أعدل الأقوالء فکذا ھناء فیکون وضع القدمین كکذلك٠‏ واختارہ أیضاً في البحر 
والشرنبلالیة. 


قلت: ویمکن حمل کل من الروایتین السابقتین عليه بحمل ما ذکرہ الکرخي وغیرہ من عدم 
الجواز برفعھما علی عدم الحل لا عدم الصحةء وکذا نفی التمرتاشي وشیخ الإسلام فرضیة 
وضعھما لا ینافي الوجوب؛ وتصریح القدوري بالفرضیة یمکن تأویلهء فإِن الفرض قد یطلق علی 
الواجب؛ تأمل. ولم ینقل التعبیر بالفرضیة إلا عن القدوري؛ ولھذا ۔ والل أعلم ۔ قال في البحر: 
وذکر القدوري أن وضعھما فرض؛ وھو ضعیف اھ. 

قال ابن عابدین تَلڈ : ٭والحاصل أن المشھور في کتب المذھب اعتماد الفرضیة؛ 
والأرجح من حیث الدلیل والقواعد عدم الفرضیةء ولذا قال في العنایة والدرر: إنه الحق؛ ٹم 
الأوجه حمل عدم الفرضیة علی الوجوب؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (والجبهة) إلخ: اعلم أن المامور بە في کتاب الل إنما هو السجودء وھو في اللغة 
یطلق لطأطأۃ الرأس؛ والانحناء وللخضوع؛ وللتواضعء وللمیل؛ کسجدت النخلة مالت؛ 
وللتحیة کالسجود لآدم تکرمة لە؛ کذا في ضیاء العلوم. 

وفي الشریعة وضع بعض الوجه مما لا سخریة فیەء فخرج الخد والذقن والصدغ ومقدم 
الرأسء فلا یجوز السجود علیھاء وإن کان من عذرء بل معه یجب الإیماء بالرأسء ولعله إنما 
قال تعالی : طإيروتَ ادن سُجَداه (سورۃ الإسراء آیة: ۱۰۷] مع أن الذقن لیس محل اعت لآن 
الساجد أول ما یلقی بە الأرض من وجھە الذقن: وھو مجتمع اللحیینء ووضع بعض الوجه 
یتحقق بالأائف کما في الجبھة (وإنھما قد جعلا کعضو واحد کما یفیدہ الروایات الاتیةء وعند 
النسائي من طریق سفیان بن عیینة عن ابن طاؤس؛ فذکر حدیث الباب؛ وقال ف فی آخرہ: ال ابن 
طاؤس: وضع یدہ علی جبھتەء وأمڑّھا علی أنفەء وقال: ھذا واحد؛ فھڈہ الروایة مفسرة تدل 
علی أُن الجبھة والأئف کالعضو الواحد؛ فکما لا یلزم استعمال کل العضو؛ فکذا لا یلزم 
استعمالھما) فیجوز بالجبھة وحدھا اتفاقاً علی ما عليه الجم الغفیر من أھل المذھب؛ وما في 
المفید والمزید من أنه لا یتأتی الفرض عندھما إلا بوضعھما فخلاف المشھور عنھماء وإنما 
محل الاختلاف فی الاقتصار علی الأئف؛ فعندہ یجوز مطلقاء وعندھما لا یجوز إلا من عذر 
بالجبھةء کما صرح بە صاحب الھدایة (وفي الدر المختار: أنه صح رجوع الإمام إلی قول 


کتاب : الصلاۃ ۲۲۷ 


ہی۔72 


۲٘8 ۔ (۲۲۷۸) حدثنا مُحَمَّدُ بْْ بَفُار۔ خدتتا محمد وَمُوَ ابْنْ جَعْفَر حَدَنَنَا 
شُغْبَةٌ عَنْ مرو بن ویٹار عَنْ ظاوٴس؛ عَنِ ابْنِ غَبّاسٍ: 2 عَنٍ اي کا نَال: دایز أُن 
أَسْجُد عَلَی سَبْعَةِ َبْة اَم . ولا أَكُف وبا وَلاً شَعَرا, 


۰۹۷ ۔ (۲۲۹) حدَثنا عَمْرْو النَاقِدُ۔ عَلَْتَ سُفِيَان تر وو سس ہت 
أپیهء عَنِ ابْنِ عَبّاس؛ ؛ ار ال یا ثٛ يَنْجْد عَلی سَبٔع. وَنٰهيَ ان یَكفْتَ الکَحْر والِابَ. 


َ‫ و3 


۸۔ (۲۳۰) حدّثنا مُحَمّذُ بْیُ عاتم . عَدَنَنًا بَھُڑ. عَدَنَنًا وُعَیْثٌ. عَدَنَنَا 


صاحبيه)ء؛ والوجه طامر نازیم رحمه اف لآن المأمور بە السجود وھو ما قلناء رانا ٥ی‏ 
الصحیحین مرفوعاً : (أمرت أن اسجد علی سبعة أعظم: علی الجبهة وأشار بیدہ إلی أنفەء 
والیدینء والرکبتینء وأطراف القدمین؛ ولا یک الثیاب والشعر؛ وفي بعض الروایات عند 
مسلم: قأمرت أن اُسجد علی سبع؛ ولا أکفت الشعرء ولا الثیاب؛ الجبھة؛ والأائف؛ والیدینء 
الحدیث) فلا یفید الافتراض٠؛‏ لأنه ظنی الثبوت قطعاًء وظنی الدلالة علی خلاف فيه بناء علی 
أن لفظ ٦أمرت؛‏ مستعمل في الوجوب والندب الذي هو الأعم بمعنی طلب مني ذلك أو في 
الندب أو في الوجوب؛ فقولھما بالافتراض مشکل٠‏ لأنە یلزمھما الزیادة علی الکتاب بخبر 
الواحدء وھما یمنعانه في الأصول کأبي حنیفة رحمه اللہ فلذا قال المحقق ابن الھمام: افجعل 
بعض المتاخرین الفتوی علی الروایة الآخری الموافقة لقولھما لم یوافقه درایة ولا القوي من 
الروایة, 

ھذاء ولو حمل قولھما الا یجوز الاقتصار إلا من عذر؛ علی وجوب الجمع کان أحسن؛ 
إذ یرتفع الخلاف بناء علی ما حملنا الکراهة منە عليه من کراهة التحریمء ولم یخرجا عن 
الأصول٤)‏ اھ. 

فالحاصل أنە لا خلاف بینھمء فقول الإمام بکراهة الاقتصار علی الأئف المراد بھا کراهة 
التحریم؛ وھي في مقابلة ترك الواجب؛ وقولھما بعدم الجواز المراد بە عدم الحل؛ وھو کراھة 
التحریم؛ فالسجود علی الجبھة واجب اتفاقاء لأنه مقتضی الحدیث: والمواظبة المرویة في سنن 
الترمذي 9کان النبيْ قلُ إذا سجد مگُن جبھته وأنفه بالأرض؛ وقال: حدیث حسن صحیح؛ 
وھکذا فيی صحیح البخاري؛ لکن ھذا یقتضي وجوب السجود علی الأنف کالجبهة؛ لأن 
المواظبة المنقولة تعمھماء مع أن المنقول في البدائع والتحفة والاختیار: عدم الکراهة بترك 
السجود علی الأئف؛ وظاھر ما فی الکتاب (أي الکنز) یخالفهء فإنه قال: وکرہ أي الاقتصار 
علی أحدھماء زا کات الْجَھة او الأئف؛ وھي عند الإطلاق منصرفة إلی کراهة التحریم؛ 


.٤امأ( لعل کلمة اما٤ ساقطة بعد‎ ("١) 


۲١۷۸‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


2٤ "ھ2‎ 


عَبْدُ الله بْیْ اوس عَنْ ظاوٴس؛ عَنِ ان عَبّاس؛ رَسشُول الله قل قَال: ۷یزت أنْ 
أَسْجُد عَلی سَبْعة أَقْظُم . الْحَبْقَة - وَأَفَارَ پییو عَلَی أَلفہِ ۔ وَاليِدَیْنِ وَالرْجْلَينِ وَأَطْرَان 
اْقدمَين . وَلاً نُكُفْتَ اللیابَ وَلاً الشُعْر). 

۹۔ (۲۳۱) حقثذا ابو الطّامِرِ۔ أَخْبرَنَا عَبْد الله بن وَغبٍ عَدَيي ابی جُریٔج عَنْ 
عَبْلٍ الله بن طاوٴسء عَنْ أبیوء عَن عَبْدِ اللہ بن عَباس ؛ أَّ رَسُولَ اللہ پیا فال: ارت أن 
أسٰجُْد أَسْجُد عَلی سَبع۔ وَلأً أَكُفْتَ الشُفر وَلاً النيَاب ۔ الْجَيْهَة وَالئّفِ َالْيدَیْنِ وَالرْكُبَتَينِ 
وَاَْدمَین). 

٠ھ‏ (۰۰۰) حەَثنا ثُتَْبَةُ بن مُمبیدِ سَعید. عَدَنَنَا بَگُرْء (َھُو ابْنْ مُضَر) عَنِ ابْن 
اق عغ مت تی راع عئ کاب لن دی عو الا ان اد ال آنە سَمِعٌ 

سُول الله قٌله بَفُول: إِذًا سَجَد الْعَبْدُ سَجَد مَعَهُ سَبْعَةُ أَطرَاب: : وَجُْهُهُ وَكَفٛاهُ وَرُکُبَتَاءُ 
نھد 


8۴٣۱‏ ر۳ حدّثنا ہو یر الْعَامِرِیٔ. أَخْبَرَنًا عَبْدٍ الله بِنْ وَہُب. 


۰ 


ےھ کے ےھ 


ارتا عمرو بن الْحَاِثِ؛ أكَ بُکيْراً حدثه؛ ان كیا موی ابْن .- ار عَنْ عَبّدٍ 1 : 
بن عَبّاس؛ ؛ أَنّه رَای عَبْدٌ الله بْیْ الْحَارِثِ بُصَلي وَرَأَمَهَتَعْتَرصٌ من تاب تَقَامَ 
وھکذا في المفید والمزیدء فالقول بعدم الکرامة ضعیف (من البحر الرائق مع زیادات). 

قال الحافظ: (ونقل ابن المنذر کل الإجماع علی أنه لا یجزیء السجود علی الأئف 
وحدہ) اھ أي إجزاء یعتد ب؛ ۔ واللہ أعلم ۔ 

٥٠۔‏ (...)۔ قوله: (واشار بیدہ علی أنفه) إلخ : کأنه ضمن أشار معنی ١‏ مرا بتشدید 
الراءء فلذلك عداہ ب (علی؟ دون ٢إلی٤ء‏ وفي بعض الروایات عند النسائي : ہوأمرھا علی أنفہ٢.‏ 

قوله: (ولا نکفت الثیاب) إلخ: بکسر الفای وقیل: بالنصب؛ والکفغت الجمع والضم 
قال اش تعالی : طارٌ عَملِ الا کا (یقا لیا ر4 [سورة المرسلات: آیة: ٥٢‏ و ]٢٦‏ أي جامعة 
لکم في الحیاۃ والموت. وکافة الناس أي جماعتھم. 

۲۔ (٤۹٦)۔‏ قوله: (ورأسه معقوص) إلخ: هو نحو من المضفور؛ وأصل العقص 
اللیء وإدخال أطراف الشعر فی أصوله. 


)١(‏ قوله: (عن عبد الله بن عباس؟ الحدیث أخرجه النسائي في سننەء في کتاب الافتتاح؛ باب مثل الذي یصلي وھو 
معقوص٠‏ رقم )۱۱۱١(‏ وأبو داود في سنہ في کتاب الصلاة؛ باب الرجل یصلي عاقصاً شعرہ؛ رقم )١٤٦۷(‏ 
والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃء باب في عقص الشعر؛ رقم (۱۳۸۸) وأحمد في مسندہ .)۳۰٣/١(‏ 


کتاب : الصلاۃ ۲۷۹ 


ت. لا اْضرّف بل إِلّی ابْن عَبَا٘ي: َقَال: مَالَكَ وَرَارٍ سٍی؟ فَقَالَ: إِني سَیعغت 
ول اللہ پل یَفُول: ِا مل نذا مکل الِي يِصَلّي وَمُو مَکُثوف؛. 


)١٤(‏ ۔باب: الاعتدال في السجودء ووضع الکفین علی الأرضء 
ورفع المرفقین عن الجنبین ورفع البطن عن الفخذین في السجود 
٢۔‏ (۲۳۳) حتثنا َبُو بر بْی أَبي شَييَة. حعَتَتَتَا وَكِيمٌ عَنْ شُعبَةَ عَنْ قَتَافَةٌَ 
عن نس" ؛ ئال: تال رسشول اللہ لی : داغتَیِلوا في المُجُود۔ وَلا يَنْسُط أَحَدُکُمْ ذراعَیهِ 
انْساط الْكَلبٍ٠.‏ 


قوله: (فجعل یحلہ) إلخ: فیە فیه أن تغییر المنکر علی الفورء وأن المکروہ یغیر کالحرام. 

قولە: (وھو مکتوف) إلخ : هو من شدت یداہ من خلف. راد أن من انتٹر شعرہ سقط علی 
الأرض عند السجود؛ فیثاب عليهء والمعقوص لم یسجد شعرہ فتشبه بمکتوف أي مشدود 
الیدینء لأنھما لا یقعان علی الأرض في السجود. کذا في مجمع البحار. . 

قال الحافظ کل تعالی : (وجاء فی حکمة الٹھی عن ذلك ان غرزة الشعر بقعد فیھا 
الشیطان حالة الصلاق وفی سنن أبي داود بسند جید أن آبا رافع رأی الحسن بن علي یصلي قد 
غرز ضغیرتہ في قفاہ فحلّھاء وقال: سمعت رسول اللہ ٌيِ یقول  :‏ ذلك مقعد الشیطان٤.‏ 


)٤٤(‏ ۔باب: الاعتدال في السجودء ووضع الکفین علی الأرضء 
ورفع المرفقین عن الجنبینء ورفع البطن عن الفخنین في السجود 
٣۔ ))٦۹۳٤(‏ ۔ قولە: (اعتدلوا في السجود) إلخ : أي: کونوا متوسطین بین الافتراش 
والقبض . قاله الحافظ الخ ۔ 
وقال الأبي: السجود مس الأرض بالأانف والجبھة؛ والاعتدال فيه أن یسجد علی السبع 


الاعظم مع الصفة المشتمل علیھا الحدیث من: التفریج؛ ووضع الیدین بالأرض؛ مع عدم بسط 
الذراعین؛ وعدم الکفغت۴ء 


)١(‏ قولە: ہعن آئس٥‏ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب لا یفترش ذراعيه في 
السجود؛ رقم (۸۲۲) والنسائي في سنئە؛ في کتاب الافتتاح باب الٹھي عن بسط الذراعین في السجودء 
رقم )۱۱۰١(‏ وباب الاعتدال في السجود؛ رقم (۱۱۱۱) وآبو داود في سئنه؛ في کتاب الصلاةء باب صفة 
السجودء رتم (۸۹۷) والترمذي في جامعه في کتاب الصلاۃ باب ما جاء في الاعتدال في السجود رقم 
(۷۲) وابن ماجه في سئنەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الاعتدال کی السجود؛ رٹم (۸۹۲) 
والدارمي في سننه في کتاب الصلاة؛ باب النھي عن الافتراش ونقرة الغراب؛ رّقم (۱۳۲۸) وأحمد في 
مسندہ (۳/ ۱۱١‏ و۱۷۷ ر۱۷۹ و۱۹۱ و٢١۲‏ و۲۷۹ و۲۹۱). 


۰“ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۳٣۔‏ (۰۰) حدثذا مُحَمّد بْنْ الملَیٰ وَابْنُ بَکار. قَالاً: عَدَتََا مُحَمَد بُنُ بجغٹر۔ 
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ح فَال: وَحَدَتييهِ يَحْییٰ بْن حبیب . حَدَتََا خَالِدٌء (يعنی ابْنَ الْعارثِ)ء قَالاً: حَدَلنا شُغتَفةَ 
بہٰذًا الإِسْنًاو. وَفي حَدیثِ ابْن جَنفر: ولا یبط أَحَدُکُمْ ورایہ الٛسَاط الْکَلبء. 

٤۔ )۲۳٣(‏ حقشنا یی بن يَحییٰ . قال: بنا غبَيْد الله بن او عَن لاو 


عَنِ الیرَاو١؛‏ قَالَ: َال رَسُول الله گا: إإِذَا سَجَذت نَضغ کَلَيكَ وَاركغ بِرَنَيكَہ. 
)١٤(‏ باب: ما یجمع صفة الصلاۃ وما یفتتح به ویختم بە 
وصفة الرکوع والاعتدال منهء والسجود والاعتدال منه 
والتشھد بعد کل رکعتین من الرباعیة وصفة 
الجلوس بین السجدتینء وفي التشھد الأول 


٥۶٥۔ )۲۳٢(‏ حدَثنا ثُتْیْبَةُ بٛىْ سَمیدٍ۔ عَلَنَنَا بَگر (َئُو ابٔن مُضَر) عَنْ 


قال السندي: إذ هو أشبه بالتواضعء وأبلغ في تمکین الجبھةء وأبعد من الکسالة: 
قولە: (لا یبسط أحدکم) إلخ : وفي الروایة الآأخری: (ولا یبتسط ۔ بزیادة التاء المثناۃ من 
فوق ۔ انلبساط الکلب؛ ھهذان اللفظان صحیحان وتقدیرہ ولا ببہسط ذراعيه فیلٹبسط انبساط 
الکلب؛ وکذا اللفظ الآخر: ولا یبتسط ذراعيه فینبسط انبساط الکلب . ومثله قول اللہ تعالی: 
ران انی 2 ال اتا >٤‏ [سورة نوح آیة: ۱۷] وقوله: ۳ 77 ِقبول حَ َألَیْکھا بَا 
.0 [سورۃ آل عمرانء آیة: ۳۷] وفي ھذہ الاّیة الثانیة شاهدانء ومعنی ا یبتسط) بالتاء المثناۃ فوقء 
أيی: یتخذھما بساطًء ۔ والل أعلم ۔ ء کذا في الشرح. 
قوله: (انبساط الکلب) إلخ: بل یضع کفيه علی الأرض: ویرفع المرفقین عن الأرض؛ 
وبطنه عن الفخذین . قال ابن دقیق العید: ذکر الحکم مقروناً بعلتہء لآن التشبه بالأشیاء الخسیسة 
یناسب ترک في الصلاۃ. 
٤۔ )٦۹٤(‏ ۔ قوله: (لیاد بن لقیط) إلخ : بکسر الھمزۃ وبالیاء المثناۃ من تحت. 
)١٤(‏ ۔باب: ما یجمع صفة الصلاۃ وما یفتح بە ویختم بەء وصفة الرکوع 
والإعتدال منهء والسجود والعتدال منه والتشھد بعد کل رکعتین 
من الرباعیة وصفة الجلوس بین السجدتینء وفي التشھد الأول 


)١(‏ قوله: اعن البراء؛ الحدیث أخرجهہ الترمذي في جامعه؛ في کتاب الصلاۃء باب ما جاء أین یضع الرجل 
وجھە إذا سجد؛ رقم (۲۷۱) وأحمد فی مسندہ /٤(‏ ۲۸۳). 


کتاب : الصلاۃ کت 


جَففَر بن رَبيعَةً عن الأَعْرَج عَنْ عَبْدِ الله بن مَالِكِ اب 
گانٌ إِكًا صَلّی فَرَج بَىْي مَتَیی سای وت ظا تی سس مر دہ یہ ا ساس یرس ھی کا 


٥۔‏ (۹۵)) ۔ قوله: (عبد الله بن مالك ابن بحینة) إلخ: بحینة بضم الموحدة وفتح 
الحاء المھملةء بعدھا یاء ساکنةء ثم نونء وتاء تأنیثء اسم امرأۃ مالك؛ وھي أم عبد الله . قال 
النووي: ۸(الصواب أن ینن همالك) ویکتب ١‏ ابن) بالألف؛ لن (ابن بحینة)" لیس صفة لمالك 
بل صفة لعبد اللہ لآن اسم أبیە مالك؛ واسم أمه بحینة امرأة مالك. ذکرہ الطیبي؛۔ 

قوله: (فرج بین یدیہ) إلخ: أو وسع وفرق. 

قال الحافظ: ‏ أي: نحی کل ید عن الجنب الذي یلیھا). 

قال القرطبي: الحکمة في استحباب ھذہ الھیئة في السجود أنە یخفت بھا اعتمادہ عن 
وجھە؛ ولا یتأثر أنفه ولا جبھتەء ولا یتاذی بملاقاۃ الأرض. 

وقال غیرہ: هو أشبه بالتواضعء وأبلغ في تمکین الجبهة والائف من الأرض؛ مع مغایرتہ 
لھیئة الکسلان۔ 

وقال ناصر الدین ابن المنیر فی الحاشیة: الحکمة فيه أن یظھر کل عضو بنفسە؛ ویتمیز؛ 
حتی یکون الإنسان الواحد في سجودہ کأنه عددء ومقتضی ھذا أن یستقل کل عضو بنفسه؛ ولا 
یعتمد بعض الأعضاء علی بعض في سجود وھذا ضدّ ما ورد في الصفوف من التصاق بعضھم 
ببعض:؛ لآن المقصود ھناك إظھار الاتحاد بین المصلین ؛ حتی کأنھم جسد واحد. 

وروی الطبراني وغیرہ من حدیث ابن عمر بإسناد صحیح أنە قال: ٢لا‏ تفترش افتراش 
السبعء وادعم علی راحتيك؛ وأبد ضبعيك؛ فإذا فعلت ذلك سجد کل عضو منك٢۔‏ 

وأحادیث الباب ظاھرھا وجوب التفریج المذکور؛ لکن أخرج أبو داود ما یدل علی أنە 
للاستحباب؛ وھو حدیث أبي ھریرۃ: لشکا أصحاب النبئ قللُ لە مشقة السجود علیھم؛ إذا 
انفرجواء فقال: استعینوا ہالرکب؟ وترجم لە (الرخصة في ذلك) أي في ترك التفریج . 

قال ابن عجلان ۔ أحد رواتە ۔ : وذلك أن یضع مرفقيه علی رکبتيه إذا طال السجود 
وأعیا) اھہ. 

وحدیث أبي داود ھهذا رواء جماعة موصولاً وروي مرسلاً وھو الأصح؛ کما قال 
البخاري والترمذي. کذا فی المرقاۃ. 


)١(‏ قوله: فعن عبد الہ بن مالك ابن بحینةه الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الأذانء باب پیدی 
ضبعيه ویجافيی فيی السجود, رقم (۸۰۷) والنسائي في سننەء في کتاب الافتتاحء باب صفة السجود رقم 
(۷۸) وآأحمد في مسندہ (ہ / ٣٣٤)۔‏ 


ك٢"‏ الجزء الثالٹ من کتابٍ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


٦۔‏ (۲۳۷) حدّثنا عَمْوُو بْیْ سَوّاِ . اَفبَرَنا عَبْد الله بْیْ رَهبٍ :ینا 
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عَدرُو بُیُ الْحَارِثِ وَاللَيْث بْنُْ سَعْیٍ. کِلاَمْمَا عَنْ جَعْثَر بْن رَبِيقَة بَا الإِسْنًاو۔ 


وَفِي روَا مود ُن الّْحَارِثِ: کان رَشول اللہ ئل إًِا سَجَدَ بُجْتَمْ في سُجُویں 


قولە: (حتی یبدو بیاض إبطیه) إلخ : إہطيه : بسکون الباءء قاله في المغرب . وقال في 
القاموس : وتکسر الباء. 

قالابن حجر: (اخذ الطبراني وغیرہ من الشافعیة من ھذا الحدیث وحدیث 
آنس لہ المتفق عليه أیضاً أنە لا کان یرفع یدیه في الاستسقاء حتی یری بیاض إبطيه؛ أن من 
خصائصہ للا بیاض إبطیه حقیقة . 

قال القرطبي کالله : وکان لا شعر عليه. 

واعترض علی ذلك الحافظ العراقي في شرح تقریب الآسانید بأنه لم یثبتء بل لم یرد فيی 
کتاب معتمد: والخصائص لا تثبت بالاحتمالء ولا یلزم من ذکر أنس وغیرہ بیاض إبطيه ان لا 
یکون لە شعرہ فإنه إذا نعف بقي المکان أبیض؛ وإن بقي فیە آثار الشعرء ولذلك ورد في حدیث 
أخرجه جمع؛ وحسّنە الترمذي: اکنت أنظر إلی عفرۃ إبطيه إذا سجدہ والعفرة بیاض لیس 
بالناصع؛ کلون عفرۃ الأرض؛ أي وجھھاء وھو یدل علی أن آثار الشعر هو الذي جعل المحل 
اأعفر إذ لو خلا عنه جملة لم یکن أعفر؛ نعم! الذي نعتقد فیه ظِّلا أنه لم یکن لإبطيه رائحة 
كریھقفء ہل کان نظیفاً طیب الرائحةء کما ذکر ذ في الصحیح) اھ. 

ووجود الشعر مع عدم الرائحة أبلغ في الکرامة کما لا یخفی؛ کذا في المرقاۃ. 

٦۔(...)۔‏ قوله: (یجنح في سجودہ) إلخ : بضم الیاء وفتح الجیم وکسر النون 
المشددةق وھو معنی افرج بین یلیها وھو معنی قولە في الروایة الآخری ١خوّی‏ بیدیه؛ بالخاء 
المعجمة وتشدید الواوء وفرّج وجنّح وخوی: بمعنی واحدء ومعناہ کلە : باعد مرفقيه وعضليه 
عن جنبیه . 

قوله: (حتی یری وضح) إلخ: هو بالنون في ہنری؟ وروي بالیاء المٹناۃ من تحت 
المضمومة؛ وکلاھما صحیحء ویؤید الیاء الروایة الأآخری عن میمونة: لإذا سجد خوی بیدیەء 
حتی یری وضح إبطيه) ضبطناہ وضبطوہ ھنا بضم الیاء ویژید النون روایة اللیث في مذا 
الطریق: احتی إِني لأری بیاض إبطیه؛. 

قولە: (وضح ابطیه) إلخ : بفتح الضاد أي بیاضھما۔ 


کتاب: الصلاۃ 9۳ 


کے 

6 
ا 

ا 


َفي روَايَةِ اللَبیْيٍ؛ نو3 
لأزی بََاضنَ |بليه . 


و ک۸ 


اک یی ہو وگ 


قَال يَخْيَ ےت وو ےت کے 
یَزِید بن الأَصَمٌ: عَن عَن مَیْمُونَة'؛ فالث: کان الیل إِنَا سَجَدَ لَڑ شَائث بَهْمَة أنْ تَثرٌ 


ما و 


ین يَتیْه لَمَرّث. 


۸۔ (۲۳۸) حر رم یمَ الْحَلْطْلِئ. أحْبَرَنَا مَرْوَانْ بْیُ مُعَارِيَةً 
المّزَارِی . فَال: عَلَََا غبَْدُ الله بْنْ عَبْدِ اض عق بریڈ ہي لص أن أغْبَر 
سے وہ 2ی ےت الله قإله إِذًا سَجَد خَوّی بِيَتَبْه (يَعْني 7 
جَتٌح)ء خَتّی پرّی وَضَحْ یه مِن وَرَاڑہ. وَإِذا َعَدَ اظمَأن عَلی فَجْذہ الیْْرٌی. 


رقےوو وو ے۔ 


۹" ۔ (۲۴۹) حدثنا آبو بَگُر بٰنْ أبي شَيْبَةٌ وَعَمْرُو النَاقَد ٠‏ تَزَیْزبُْ عَرْب 
وَإِسْحَاق بْنُ إِبرَامِی (وَالْكٌّْ لِعَمْرِو)۔ (قَالَ إِسْحَاقٰ: أَخْبَرَنَا. وَقَالَ الَحَرُونَ: حَدَتَنَا 


۷۔ ))۹٤(‏ ۔ قولە: (عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن الأصم) إلخ: ھکذا وقع في بعض 
ارت عبید اللہ بتصغیر الأول في ھذہ الروایةء وفي الروایة الاّتیةء وفي بعضھا: اعبد ال٤‏ 
مکبْراً فی الموضعین؛ وفي آکٹرھا بالتکبیر في الروایة الأولی والتصغیر في الثانیةء وکله صحیحء 
فعبد الله وعبید اللہ أخوانء وھما ابنا عبد اللہ بن الأصمء؛ وعبد اللہ بالتکبیر أکبر من عبید اللہ 
وکلاھما رویا عن عمه یزید بن الأصمء وھذا سنوروق قت اسیاء ال کتائی رخ 


قوله: (بھمة) إلخ: بفتح الباء قال أبو عبید: ولد الغنم ذکراً أو أنٹی . وجمعھا: بُھم ہضم 
الباء وجمع البھم پِھام بکسر الباء. 
۸۔ (۹۷)) ۔ قولەه: (اطمأن علی فخذہ الیسری) إلخ: قال النوويی: 0 ھذا في القعدة بین 


السجدتین؛ أو نيی التشھد الأول: وأما القعود في التشھد الأآخیر فالسنة فيه التوركغ٤.‏ وسیأتيی 
البحث فیه في الباب الذي یليە. 


)١(‏ قوله: اعن میمونة؛ الحدیث أخرجه النسائي في سننه في کتاب الافتتاح؛ ہاب التجافي في السجود؛ رقم 
)١(‏ وباب کیف الجلوس بین السجدتین:ر قم (۱۱۸) وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاۃء باب 
صفة السجود: رقم (۸۹۸) وابن ماجه في سننه؛ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب السجود؛ رقم 
(۰) والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب التجافي في السجود؛ رقم )۱۳۳١(‏ و(۱۳۳۷) 
و(۱۳۳۸) وأحمد في مسندہ ۳۳۱/٦(‏ و٣۳۳‏ و۳۳۳). 


۸٤‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَیِيمٌ)ء حَدُگًا جَنقر بن بُْكَانَ عَنْ تزید بن الأصَمٌ چپ .تچ قَالَّثْ: کان 
رَسُول الله قلل إِذا سَجْد جَائیٰ حَتّی يَری مَنْ عَلقَه وضع إِيهِ 
َال وَكِيمٌ: یَعْني بَيَاضَهْمَاء 


)١۷٤(‏ ۔باب: ما یجمع صفة الصلاۃ وما یفتتح به ویختم بەء وصفة الرکوع 
والاعتدال منهء والسجود والاعتدال منهء والتشھد بعد کل رکعتین من 
الرباعیةء وصفة الجلوس بین السجدتین وفي التشھد الأول 

١'٠‏ ۔(٢٢۲)‏ حدثنا مُحَمّد بی عَبْد الله بن لُمَبْرٍ عَدَنَنَا أبُو حَالِء ل(یَعي 
الآَحْمر)ء عَ حُسَیْن الْمُعَلم. ح قال: وَعَدَنََا إِنْعَاق بن َِامِيمَ (وَاللَنْظٌ لہ)ء فَال: 
آغررتا می بن ری سرت بن مَیْمَرَةَء عَن أي الْجَوْزًا عَنْ 
عَایفَة'''؛ قّالَث: گان رَسُول الله گل یَسْتَیمْ الصّلاَء بالتگبر۔ ساد امت 


۹۔ )..٠۰(‏ ۔ قوله: (عن جعفر بن برقان) إلخ : بضم الباء الموحدة . 


)١۷(‏ ۔باب: ما یجمع صفة الصلاۃ وما یفتتح بە ویختم بەء وصفة الرکوع 
والاعتدال منہء والسجود والاعتدال منهء والتشھد بعد کل رکعتین من الرباعیةء 
وصفة الجلوس بین السجدتین وفي التشھد الأول 

٠۔‏ (۹۸)) ۔ قولە: (عن أبي الجوزاء) إلخ : بالجیم والزايء واسمه أوس بن عبد اللہ 
بصري؛ قاله النووي. 

قال العلامة ابن الأئیر الجزري في جامع الأصول في ترجمته: اسمع عائشة وابن عباس 
وابن عمرو بن العاص٤‏ کذا في آثار السنن . 

قولە: (بالتکبیر) إلخ : أي بقوله: اللہ أکبر؛۔ 

قال علي القاري في شرح النقایة: ہقوله تعالی : ویک نکر لچم“ (سورة المدٹر آیة: ۳] 
معناہ: عظم ربك؛ یو سوسچو یھو بھی لقوله تعالی: 


)١(‏ قوله: (عن عائشةہ الحدیث أخرجه آبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاةۃء باب من لم یر الجھر ببسم اللہ 
الرحمٰن الرحیمء رقم (۷۸۳) وابن ماجھ في سنلهء في کتاب [قامة الصلاة والسنة فیھاء باب افتتاح القراءة؛ 
رقم (۸۱۲) وباب الرکوع في الصلاة رقم (۸۹) وباب الجلوس بین السجدتین؛ رقم (۸۹۳) والدارمي في 
سننه في کتاب الصلاةۃء باب في افتتاح الصلاۃء رقم (۱۲۳۹) وأحمد في مسندہ ۳۱/٦(‏ و۱۷۱ و١۱۹‏ 
و۲۸۱). 


کاب : الصلاةۃ نات 


وَالْقِرَاءَةٌَء الْحَمْدُ لئ رَبٌ الْعَالَمينَ. گان إِكا رگع لم يشْخص رَأَمَه وَلَم یُمَوْنه دَلَكنْ بین 
ذَيِكَ۔ گان إِا رکم رَأمَۂ می الُگوع لع يَسجُذ عَلی يَْعويَ قَاما وَكَاك إِذًا رَقَعَ رَأَمَءُ 
مِنَ السُجدَوِ لم يَسْجُذ عَثٌی يَْتَويَ جَالِسا. وَكَانَیَٹُول فی کل رَکُعَتِيْن التَحیّة. وَكَانَ 


یق َفْرْشْ رِجْله البْشْرّی وَیَنْيبُْ رِجْله اليْمتَّیٰ. وو خری رف 0ا یرک و و کا 


کر اسم ریو مل( 8> [سورۃ الأعلیء آیة: ]٥٢‏ فإنه بإطلاقه یدل علی جواز الشروع فيی الصلاۃ 
بکل ذکر علی سبیل التعظیمء ؛ کالل أجلء والرحمٰن أکبر؛ واللہ أعظمء فإن هذہ الألفاظ مرضوعة 
لتعظیم الله عز وجل؛ فکانت تکبیراً وإن لم یتلفظ بە. . فالثابت بالنص ذکر اللہ علی سبیل 
التعظیم. ولفظ التکبیر ثبت بالخبر؛ فیجب العمل حتی یکرہ افتتاح الصلاة بغیرہ لمن یحسنه؛ 
بناء علی تصحیح صاحب التحفةء وھو أولی من تصحیح السرخسي عدمھا بغیرہ؛ .اھہ. 

وقال في المرقاۃ: اوحدیث اتحریمھا التکبیر؟ وقولہ للا في أوائل صلاتہ: دالل أکبرا مع 
المواظبة عليه یدل علی کونە واجباً لا علی کونە رکا خلافاً للشافعي ومن تبعدا اھ. 

قال الشیخ ابن الھمام بعد البحث: (وھذا یفید وجوبە (أي بلفظ اللہ أکبر) ظاھرأء وھو 
مقتضی المواظبة التي لم تقترن بترك؛ فینبغي أن یعول علی ھذا) اھہ. 

وقد یقال: إن المراد بالحدیث (أي ٢تحریمھا‏ التکبیر؟) قصر التحریم المعتاد المعروف علی 
التکبیرء أي صیغة ڈالل أکبر؛؟ کما في قولہ گل في البکر: (وإذنھا الصموت٢‏ أي إذنھا المعتاد مع 
انھا إن تکلمت بالإذن فھو إذن بلا شبھةء أو یقال: معنی إذنھا الصموت: أي أدنی مراتب إذنھا 
الصموت؛ وھکذا نقول: تحریمھا التکبیر: أي أعلی مراتب التحریم: اللہ أکبر. ۔ والل أعلم ۔ 

قولە: (والقراء: بالحمد لل رب العالمین) إلخ : فيه دلیل لمن قال: إن البسملة لیست من 
الفاتحةء وقد تقدم البحث فیه مبسوطاً. 

قوله: (لم یشخص) إلخ : من باب الإفعالء أو التفعیل؛ أي: لم یرفع رأسەہء أي عنقه. 

قولە: (ولم یصوّبہ) إلخ : بالتشدید؛ والتصویب النزول من أعلی إلی أسفل؛ أي لم بخفضه 
خفضا بلیغاء بل یعدل فیه بین الإأشخاص والتصویب . 

قوله: (في کل رکعتین) إلخ: سمی الذکر المعین: تحیةء وتشھداً لاشتماله علیھماء أي 
علی التحیة ۔ وھو الثناء الحسن ۔ وعلی التشھد لاشتماله علی الشھادتین ۔ 

ٹم التشھد عندنا واجب في القعدة الأولی والآخیرۃ؛ وفي روایة: سنة في الأولی. وأما 
القعدة الأولی فواجبة عندناء والقعدۃ الأخیرۃ فرض؛ کذا في المرقاۃ. 

قولە: (وکان یفرش رجلە الیسری) إلخ: یفرش بضم الراء وکسرھاء وفي حدیث وائل بن 
حجر عند أحمد وأبي داود والنسائي: اثم قعد فافترش رجلە الیسری) وفي لفظ لسعید بن منصور 
قال: (صلیت خلف رسول اللہ گل ء فلما قعد وتشھد فرش قدمه الیسری علی الأرض وجلس 


٤٢‏ الجزء الٹالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


علیھا)۔ وروی النسائي بإسناد صحیح عن عبد الل بن عمر قال: امن سنة الصلاۃ أن تنصب القدم 
الیمنی واستقباله باصابعھا القبلةء والجلوس علی الیسری؟. وعنه في حدیث طویل عند 
البخاري قال: اإنما سنة الصلاةۃ أن تنصب رجلك الیمنی؛ وتثني الیسری؛ فقلت: إنك تفعل 
ذلك (أي التربع) فقال: إن رجلاي لا تحملاني؟. 

فروایة النسائي قد فسرت ما کان مجملاً في روایة البخاري من ثني الیسری؛ وأما ما رواہ 
الطحاوي وغیرہ من أن القاسم بن محمد أراھم الجلوس؛ وفيه التوركء ثم قال: ٦‏ أراني ھذا 
عبد الله بن عبد اللہ بن عمرء وحدثني أن أباہ عبد اللہ بن عمر کان یفعل ذلك٢‏ فھو محمول علی 
الھیأة التي کان ابن عمر یقعد علیھا لسبب العلة وعدم حمل رجليه القعدة المسنونة والعلة لا 
تقتضي هیئة واحدةء فیمکن أنه کان یتربع مرۃ ویتورك آخری حسب ما تیسر لەء وبعض ھیئات 
التورك یسمی تربعاً ایضاًء کما نقله صاحب التعلیق الممجد عن الباجي . وأیضاً فإنه حکایة فعل 
لا یترك بھا القولء وھو نص في کون الافتراش؛ والجلوس علی الیسری من سنة الصلاۃء ویبعد 
حملە علی القعدة الأولی فقط ویظھر من بعض روایات مالك في الموطأ أن التربع الذي أنکر 
علی ابن عمر کان في القعدة الأآخیرةء فعلی تقدیر وحدۃ القصة کما هو ظاھر یتعین أن تعلیمه 
سنة الجلوس أیضاً قد وقع فیما یتعلق بالقعدة الأآخیرۃء ۔ والل أعلم ۔ . 

فھذہ الأحادیث تدل علی أن ھیأۃ الجلوس فی التشھد الافتراش۔ 

أقوال العلماء في أن السنة في الجلوس في التشھد الافتراش أو التورك. 

واختلف الفقھاء فیھاء فقال مالك بالتورك في التشھدین مع اختلاف في کیفیته الواردۃ فی 
الأحادیثء کما ذکرہ ابن القیم في الھدي. 

وقال آبو حنیفة والثوري وغیرھما بالافتراش فیھما۔ 

وفرق الشافعي بین الجلسة الوسطی والأخیرة؛ فقال في الوسطی بمٹل قول أبي حنیفة 
وفي الآأآخیرۃ بمثٹل قول مالك. 

وقال أحمد بن حنبل: إن التورك یختص بالقعدة الأآخیرة في الصلاة التي فیھا تشھدانء 
وإن کانت الصلاة ثنائیة ففیھا الافتراش. ۱ 

وتمسك الشافعي وغیرہ بما روي عن محمد بن عمرو بن عطاء (أنه کان جالساً في نفر من 
أصحاب رسول اللہ گل ء فذکرنا صلاة النبيٍ لا ۰ فقال أبو حمید الساعدي: أنا کنت أحفظکم 
لصلاۃ رسول اللہ ا ء رایتہ إذا کبر جعل یدیہ حذو منکبیە؛ وإذا رکع أمکن یدیه من رکبتیە ٹم 
هصر ظھرہء فإذا رفع رأسه استوی حتی یعود کل فقار مکانئەء فإذا سجد وضع یدیە غیر مفترش 
ولا قابضھماء واستقبل بأطراف أصابع رجليه القبلة فإذا جلس في الرکعتین جلس علی رجله 


کتاب : الصلاۃ ۷" 


الیسری ونصب الیمنی؛ فإذا جلس في الرکعة الآخرة قدم رجلە الیسری ونصب الآخری؛ وقعد 
علی مقعدته) رواہ البخاريء ولعله لم یخرجه مسلم لوجوہ ذکرہ الطحاوي في تضعیف الحدیث 
ونکلم البيھقيی معهء وانتصر الشیخ تقي الدین ابن دقیق العید للطحاوي؛ ورڈ العلامة ابن 
الترکماني في الجوھر النقی علی البیھقي . والحدیث | إن کان صحیحاً فأاصحابنا یحملونه علی 
العذرء کالکبر والتبدین مثلاًء فیکون متعلقاً بالعارض لا مشروعاً ا أصلیاً ء أو علی بیان الإباحق 
کما في المرقاۃ؛: وقد أول الببھقي حدیث الباب وأمثاله بأن ھذا وارد في التشھد الأول؛ ورڈہ 
العلامة ابن الترکماني في الجوھر النقي بأن إطلاقه یدل علی أن ذلك کان في التشھدین بل هو 
في قوۃ قولھا : (وکان یفعل ذلك في التشھدین؛ إذ قولھا أولاً : اوکان یقول في کل رکعتین 
التحیة) یدل علی هذا التقدیر. انتھی. 

وقال العلامة الشوكاني في نیل الأوطار: رو ےو تو ود 
عنھما القائلون بمشروعیة التورك في التشھد الآخیر ہأنھما محمولان علی التشھد الأوسط جمعا 
بین الأدلةء لأنھما مطلقان عن التقیید باحد الجلوسین؛ وحدیث أبي حمید مقیدء وحمل المطلق 
علی المقید واجب؛ ولا یخفاك أنه یبقد هذا الجمع ما قدمنا من أن مقام التصديِ لبیان صفة 
صلاتہ گل یأبی الاقتصار علی ذکر هیئة أحد التشھدین وإغفال الآخر؛ مع کون صفته مخالفة 
لصفة المذکور؛ لا سیما حدیث عائشة چنا ء فإنھا قد تعرضت فيه لبیان الذکر المشروع في کل 
رکعتینء وعقبت ذلك بذکر هیأة الجلوس؛ فمن البعید أن یخص بھذہ الهیأۃ أحدھماء ویھمل 
اللآخرا انتھی کلامه . 

فحدیث الباب وأشباهه ظاھرھا الافتراش في الجلستین؛ وقد روي عن سمرة: انھی 
رسول ال پل عن الاإقعاء والتوركہ رواہ الحاکم في المستدرك والبيھقي؛ کما في کنز العمال؛ 
وأوردہ العزیزي في شرح الجامع الصغیر عن أنس مرفوعاً بە؛ وعزاہ إلی الإمام أحمد 
والبیھقي؛ ثم قال: ٦‏ وقال العلقمي : بجانبە علامة الصحةاء اھ. 

وھذا إن ثبت محمول علی الٹھی التنزیھی الذي لا ینافي الإباحةء وحدیث أبي حمید 
صریح في تفصیل الأمر في الجلستینء فالحنفیة أولوا حدیث أبي حمید والشافعیة قیدوا حدیث 
الباب ونظائرہ بحدیث أبي حمید. 

وذھب الطبري مذھب التخییرء وقال: هذہ الھیات کلھا جائزۃء وحسن فعلھاء لبوتھا عن 
رسول الل گا . قال ابن رشد: هوھو قول حسنء فإن الأفعال المختلفة أولی أن تحمل علی 
التخییر منھا علی التعارض: وإنما یتصور التعارض أکثر ذلك في الفعل مع القول أو في القول 
مع القول'. 

قال الحافظ : (وأما المفرقون بین الجلستین ۔ کالشافعیة وغیرھم ۔ فقد ذکروا فيی حکمة 


۸ الجزء الٹالٹ من کتاب فتج الملھم بشرح صحیح سلم 


وَگانَ یه عَنْ غقَةِ الشُیْان. وَینهَیٰ ان یَفْتِٹنَ الرّجْلُ وِرَاعَهِ ھی سس مس سس 


المغایرۃ بینھما أنه قرب إلی عدم اشتباء عدد الرکعات ولآان الأاول تعقبه حرکة بخلاف الثانيی؛ 
ولأآن المسبوق إذا إذا رآہ علم قدر ما سبق بە٤ء‏ اھ. 


قلت : والقائلون باتحاد الهیأۃ فيی الجلستین لھم ان یقولوا : إله لم یفرق بین ھیئاتھماء کما 
لم یفرق بین ھیئة القیام في الرکعتین الأولبین والآخریین نعم! قد غایر الشارع بین هیأة القیام 
من الرکوع؛ والقیام للقراءة بإرسال الیدین في الأول دون الثانيء فھکذا غایر بین هیأۃ الجلسة 
في ما بین السجدتین وجلسة التشھد بالإشارۃ في الثانیة دون الأولی؛ ۔ واللہ أعلم ۔ 

قولە: اروا ہیر ےو جع سنویت إلخ: بضم العین وسکون القاف؛ وفي الروایة 
الأآخری: اعقب الشیطان) بفتح العین وکسر القاف؛ ھذا هو الصحیح المشھور فیە؛ وفسرہ 
جماعة بالإقعاء المٹھي عنە. وفسر الطحاوي الإقعاء المٹھي عنە: بأن یقعد علی ألیتیەء وینصب 
فخذیهء ویضم رکبتيە إلی صدرہ واضعاً یدیه علی الأرض. والکرخي بأن ینصب قدميه ویقعد 
علی عقبیهء ویضع یدیه علی الأرض. والأصح الذي عليه العامة هو الأول. أي کون ھذا هو 
المراد بالحدیث: لا أن ما قاله الکرخي. غیر مکروہ؛ کذا في فتح القدیر۔ 

قال في البحر: اوینبغي أن تکون الکرامة تحریمیة علی الأول؛ تنزیھیة علی الثانيء 
وأقول: إنما کانت تنزیھیة علی الثاني بناء علی أن الفعل لیس بإقعاءء وإنما الکراهة بترك الجلسة 
المسنونة؛ کما علل بە في البدائع؛ ولو فسر الإقعاء بقول الکرخي تعاکست الأحکامء کذا فيی 
الٹھر۔ 

والحاصل أُن الإقعاء مکروہ لشیئین: للٹھي عنهء ولآن فیە ترك الجلسة المسنونة: فإن فسر 
بما قاله الطحاوي ۔ وھو الأصح کان مکروهاً تحریماً لوجود الٹھي عنه بخصوصہ؛ وکان 
بالمعنی الذي قاله الکرخي مکروماً تنزیھاء ٭ لتركه الجلسة المسنونة لا تحریماً لعدم النھي عنه 
بخصوصہہ وإن فسر بما قاله الکرحي لہ انعکس الحکم المذکور. 

قلت: وفي المغرب بعد ما فسرہ بما مر عن الطحاوي قال: (وتفسیر الفقھاء أن یضع ألیتيه 
علی عقبیه بن السجدتین وھو عقب الشیطان)ء اھ.. وعزاہ في البدائع إلی الکرخي؛ قال: (وھو 
عقب الشیطان الذي نھي عنه في الحدیث* اھ. أي فیما أخرجه مسلم عن عائشة ‏ أنه کان ینھی 
عن عقب الشیطان وأن یفترش الرجل ذراعيه افتراش السبع؟ وفي روایة (عن عقبة الشیطان؛ بضم 
فِسکون: وهو مکروہ أیضاً کما في الحلیة وغیرھاء وقال العلامة قاسم في فتاواء: (وأما نصب 
القدمین والجلوس علی العقبین فمکروہ في جمیع الجلسات بلا خلاف نعرفه: إِلا ما ذکرہ 
النووي عن الشافعي في قول لە أنە یستحب بین السجدتین٤؛‏ کذا في رد المحتار. 


قال الشیخ الأکبر: رید أن اعطي أصلاً في هذہ المسألة یسري في جمیع مسائل الشرع؛ 


کتاب : الصلاۃ ۹ 


وھو أن الشارع إذا أتی بلفظ ما فإنه یحمل علی ما هو المفھوم منە من لغة العرب؛ حتی یخصصه 
الشارع بہوصف خاص یخرجه بذلك عن مفھوم اللغةء فإذا عین الشارع ما أراد بذلك اللفظ صار 
ذلك الوصف أصلاًء فمتی ورد اللفظ بە من الشارع فإنه یحمل علی المعنی المفھوم منه في 
الشرع؛ حتی یدل دلیل آخر من الشارع أو من قرائن الأصول أنە یرید بذلك اللفظ المفھوم منہ 
في اللغة لا في الشرع؛ وھذا مطرد في جمیع ما یتلفظ بە الشارعء والاإقعاء المفھوم من في اللغة 
إقعاء الکلب؛ وصفتہ أن یجلس الرجل علی ألیتيه یفضي بھما إلی الأرض في الصلاةء ناصباً 
فخذیه وهذہ صفة إقعاء الکلب والسبع ولا خلاف ذُکر بین العلماء أن هذہ الھیئة لیست من 
میثات الصلاۃء وقد ورد النھي عن الإقعاء في الصلاۃ؛ فنحن نحمله علی الإقعاء اللغوي؛ فإن 
خصصەۃہ الشرع بهیأة مخصوصة منطوق بھا وقفنا عندھاء ونعلم أن تلك الھیئة هي التي نھي عنھاء 
فقالت طائفة: إن الإقعاء المٹھي عنه هو أن یجعل ألیتيه علی عقبیه بین السجدتین وأن یجلس 
علی صدور قدميهء وروي عن ابن عمر أنه کان یفعل ذلكء لأنه کان یشتکي قدمیهء والذي ثبت 
عن ابن عمر: أن قعود الرجل علی صدور قدميه لیس من سنة الصلاةۃء وکان ابن عباس یقول: 
(الاإقعاء علی القدمین في السجود علی ھذہ الصفة ہو سنة ٹپیکماء اھ. 

قلت: ولعل مراد ابن عباس أنه سنة فی الجملة قد فعلھا رسول الل قلهُ نی بعض الأحیان 
لبیان الإباحة أو لشيء من الأعذار کما فعل ابن عمر من أجل أنە اشتکی. رواہ مالك ني 
الموطأً بإسناد صحیح. ۔ واللہ اعلم ‏ : 

قولە: (افتراش السیع) إلخ : سبق الکلام عليه في الباب السابق. 

قوله: (بالتسلیم) إلخ : أي: ووت والخروج بفعل المصلي فرض عندناء وبلفظ 
السلام واجب؛ کذا في المرقاۃ. والصحیح أن فرضیة الخروج بصنع المصلي لم یرد فیھا نص 
عن الإمام الأعظم تل ء وإنما استنبطھا البردعي من بعض مسائل الإمام؛ فمشی عليه أکٹر 
المصنفین؛ ونفاہ کثیر من المحققینء قال السرخسي مستدلاً علی افتراض الخروج بصنع 
المصلي: ہإن ھذہ الصلاۃ عبادة لھا تحریم وتحلیلء فلا یخرج ِج عھا علی وجہ التمام إلا بصنعہ 
کالحج؛ قال الل تعالی: ءا تسَیْتُم کٹ الک 7-1 ال کک 467 [سورة النساء آیة: ]٦٠٢‏ 
فنسب قضاء الصلاۃ ‏ أي ختمھا ۔ والفراغ منھا إلی فعل المصلین+ ولم بخصص بفعل دون قعل 
وتخصیص صیفة ة السلام إنما ثبت بالأآخبار الحاد('ء فیکون واجباء والخروج بصنع المصلي 
فرضاء ٭ فإِنه لو راد بعد التشھد استدامة التحریم إلی حروج الوقت أو إلی دخول صلاۃ آخری منع 
منەء ولو لم یبق عليه شيء من الصلاة لم یمنع من ذلك٤‏ اھ . 


 )١(‏ عله: ابأخبار الآحادا۔ 


فی رِدَائَة این ثُعَيٍْ عَن ي خَالی: وَگان یی عَن عَقبِ القَیْان . 


قلت موضحاً لما أشار إليه الإمام السرخسي: قال اللہ عز وجل: ٴفإذا قضیتم الصلاۃ 
فاذکروا اللہ الاآیةء فنسب فعل القضاء إلی المصلین؛ والقضاء فصل الأمر وقطعه قولاً کان أو 
فعلاًء أي إنھاء (ختم کرنا) بالفراغ منەء یطاوعه الانقضاءء ومنە قوله تعالی: طلْتَسُوا 
تتتَھُم> [سورة الحجء آیة: ۲۹] (راجع مفردات الراغب) وفي سورۃ الجمعة: فلا یت اَلصَلرٌٌ 
کانتیف وا نی اض 4''' (سورۃ الجمعۃہ آیة: ٠‏ أي حل لکم سائر ما کان حرٌّم علیکم في الصلاةۃ 
بالتکبیر؛ فالتکبیر إحرام الصلاۃ؛ والتسلیم أحسن صور إحلالھاء کما ورد بلفظ الإحلال 
والإحرام في بعض الروایات؛ فکأنہ شبّه الصلاۃ بالحج؛ وقضاء الحج إنما یکون :الحلق الذي 
هو من محظورات الإحرامء فکذلك قضاء الصلاة إنما یتحقق بصنع المصلي ما بنافیھاء وقد ورد 
لفظ القضاء في الحج أیضاً مثٹل ورودہ في الصلاةء قال تعالی : 9إا مصََیْث منَايکعہ (سورۃ 
البقرة آیة: ]٥٠٢‏ وقاضي الصلاة کالقافل من حضرۃ الأحدیة إلی موطن الکٹرةۃ؛ فشرع عندہ 
التسلیم: کما شرع عند القدوم علی قوم؛ قال تعالی : لکنا مکاشر ڑکا ملا علق ایک تیآ 
ِنْ مںد او لَميسكَة يہ (سورۃ انور آبة: ٦٦ا‏ ولذا قالوا: إَ !لمصلي ینوي عند التسلیم من 
علی یمینەء ومن علی شماله من إنسان أو ملك؛ کما ورد فيی حدیث في سنن أبي داود؛ ۔ واللہ 
اعلم۔ . 

قال شارح النقایة: اوأما حدیث امفتاح الصلاۃ الطھورء وتحریمھا التکبیر؛ وتحلیلھا 
التسلیم؛ فیفید الوجوب؛ وقد قلنا بە ۔ أي بالوجوب ۔ لھذا الحدیث القولي؛ وللمواظبة الفعلیة؛ 
ولم نقل بفرضیته بناء علی ما تمھد عندنا فيی موضعه من الفرق بین مرتبة الفرض والواجب؛ 
وھذا ما ذھب إليه الحنفیة رحمھم اللہ وقد روی البيھقي في سننه عن علي ظللہ (وھو راويی 
حدیث اتحلیلھا التسلیم٢)‏ قال: 'إذا جلس مقدار التشھد ثم أحدث فقد تم صلاته) ففيه دلالة 
علی عدم افتراض التسلیم إلا أن لفظة افقد تم صلاته؛ لا تنطبق بظاھرما علی إیجاب التسلیم 
أ٘یضاًء کما هو مذھب الحنفیةء وقال مالك : التسلیمة الأولی فرضء وقال الشافعي وأحمد: 
التسلیمتان فریضتان؛ وقال سفیان الثوري والأوزاعي : سنتانء ولکل وجھة هو مولیھا ۔ واللہ 
أعلم بالصواب ۔٤.‏ 


٠٠.٠.اوضقیل وفي التنزیل : لالم‎ )١( 


کتاب: الصلاۃ ۹٤‏ 


)٣۸(‏ باب: سترۃ المصلي 

٦‏ ۔ )۲٢٢(‏ حدثنا يَحْییٰ بن يَحْییٰ وَقتَِْة بن سَمید وَآبو بکر بْن أبي شَيَة 

(قَال يَخْیَیٰ: أَخبَرَنَا. وَقَالَ الَحَرَانْ: حَدَنَنَا ابر الأَخُوَص)ء عَنْ سِمّالء عَنْ مُوسّی بُن 

طَلْحَةٌَ عَنْ أَبیو٣؟؛‏ فَال: قَالَ رَسُو الله گلا: بدا وَضَمَ أُحَدُكُم بَی مَدَيْه بفل مُؤْجِرة 
الرّخلِ فَليصَل. وَلأ بَا مَ مَر وَرَاء ذَِكَ . 

۲٣۔ )۲٢٢(‏ وحدثنا تُعَمَذُ بُنْ عَبْدِ الله بن تُمَيْرٍ وَإِسْحَافٔ بن إِنْرَامِيمٌء (قَالَ 


إِمْحَاقٰٔ: أَخْیرَنَا. وَفَالَ ابْنْ مر حَدتنَا غُمَرْ بُنُ غُبَيِْ التَافِِئٔ)ء عَنْ ِمّاك بن عَزْبء 
قش ھا مس و می سر ہی و ہیں ہے عئظ گی وب با سیق ق و ور وڈ اروا ای یں رض رض کی سے 
عَنْ مُوسّی بْنِ طَلحَةء عَن أپہیو؛ قال: کنا تُصَلّي وَالاَوَاب تم بَیَْ أَبِییتا. فَذَكَرْنَا ذَلَكَ 


)٣۸(‏ ۔ باب: سترۃ المصلي 

١۔‏ (۹۹)) ۔ قوله: (مثل مؤخرة الرحل) إلخ: بضم المیم وکسر الخاء وھمزة ساکنة 
ویقال: بفٹح الخاء مع فتح الھمزۃ؛ وتشدید الخاء؛ ومع إسکان الھمزۃ وتخفیف الخاء ویقال: 
آخرۃ الرحل بھمزة ممدودة وکسر الخاءء فھذہ أربع لغاتء وھي العود الذي في آخر الرحل۔ 
وفي ھذا الحدیث الندب إلی السترة بین یدي المصلي؛ کذا في الشرح۔. 

وفي مصنف عبد الرزاق عن نافع : ٭أن مؤخرۃ رحل ابن عمر کانت قدر ذراع) وقد ورد 
فيی حدیث رواہ الحاکم وأحمد وغیرھما: الأمر بذلك؛ فقال: (إذا صلی أحدکم فلیصل إلی 
سترةء ولا یدع أحداً یمرٌ بین یدیه) وصرح في المنیة بکراهة ترکھاء وھي تنزیھیةء والصارف 
لاأمر عن حقیقته ما رواہ أبو داود عن الفضل بن العباس : ھرأینا النبیٔ قل في بادیة لنا یصلی فی 
صحراء لیس بین یديه سترةاء وما رواہ أحمد: ٥‏ أن ابن عباس صلی في فضاء لیس بین یدیه 
شيء6 کما في الشرنبلالیة: اولو صلی في مکان لا یمر فيە أحد ولم یواجه الطریق لا یکرہ 
ترکھاء لآن اتخاذھا للحجاب عن المار؛ قال في البحر عن الحلیة: اویظھر أن الأولی انخاذھا 
في هذا الحال؛ وإن لم یکرہ الترك لمقصود آخرء وھو کف بصرہ عما وراءھاء وجمع خاطرہ 
بربط الخیال٤‏ کذا في رد المحتار۔ 


٢۔ )٠٠٠(‏ ۔ قوله: (عمر بن عبید الطنافسي) إلخ : ہفتح الطاء وکسر الفاء, 


)1۸0( قولەه: اعن أبیە؛ الحدیث آخرجہ أبو داود في سننە؛ في کتاب الصلاۃء باب ما یستر المصلی؛ رقم‎ )١( 
وابن ماجہ في سننہ‎ )۴۳۳٣( والترمذي في جامع في کتاب الصلاقء باب ما جاء في سترۃ المصلیء رقم‎ 
۔)۱٦٦/١( وأاحمد في مسندہ‎ )۹٢۰( في کتاب إقامة الصلاةۃ والسنة فیھاء ہاب ما یستر المصلی؛ رقم‎ 


۲ء الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کا 0ا00 ا ا سے و سک اش کے ہے ہے ےس سس ہج پرچس رع نچ دچچ 


وزشولِ اللہ ول. قمال: دِیثلٔ مُؤجِرۃ الرُخلِ تَکُونُ بَین یَتَی اَحَیِکُم. ثُمْ لأَ یشْرٰه مَا مر بین 
يَلَیْها۔ 


صو ےی سمریے 


وَقَال ابی تُمَير: فلا يَضُرهُ مَن مر بَيں مَلَیْوە۔۔ 
٣۳۔ )۲٢٢(‏ حدثنا زُمَْر ب عرب. عَدََنَا عَبْدُ الله بُٔ یَرِیڈ. أَخْيرَنَا سَیڈ بنٔ 


قوله: (ثٹم لا یضرہ ما مر) إلخ: قال العلماء: والحکمة في السترة کف البصر عما وراء٭؛ 
ومنع من یجتاز بقربه. 

واستدل القاضی عیاض تلڈ بھذا الحدیث علی أن الخط بین یدي المصلي لا یكفي قال: 
زع کافائد جاء ہد حیئے راغلی ادن غببل :گلا تعالیءٗ نہر ضیف ؛ واختلف فيە: 
فقیل : یکون مقوساً کھیئة المحراب٠‏ وقیل: قاثماً بین یدي المصلي إلی القبلة؛ وقیل: من جھة 
یمینە إلی شمالهء قال: ولم یر مالك کِلله تعالی ولا عامة الفقھاء الخط. ھذا کلام القاضي کل ۔ 

وحدیث الخط رواہ أبو داود وفيه ضعف واضطراب. 

واختلف قول الشافعي کل تعالی فیەء فاستحبه في سنن حرملة وفي القدیم؛ ونفاہ فيی 
البویطي ٠‏ وقال جمھور أصحابه باستحبابه ولیس في حدیث (مؤخرۃ الرحل دلیل علی بطلان 
الخط؛ ۔ والل أعلم ۔ . کذا قال النووي. وفي الدر المختار وحاشیته لابن عابدین: اولا یکفي 
الوضع ۔ أي وضع السترۃ ۔ علی الأرض إِذا لم یمکن غرزھاء ولا الخط ۔أي في الأرض ۔ إذا 
لم یجد ما یتخذہ سترۃ. وقیل: یکفي أي کل من الوضع والخط؛ اي بحصل به السنة؛ من 
الوضع کما نقله القدوري عن أبي یوسف. ثم قیل: یضعه طولاً لا عرضاء لیکون علی مثال 
الخرزء ویسن الخط کما هو الروایة الثائیة عن محمد لحدیث أبي داود: ہفإن لم یکن معه عصا 
فلیخط خطاً؛ وھو ضعیف؛: لکن یجوز العمل بە في الفضائل؛ ولذا قال ابن الھمام: والسنة أولی 
بالاتباع مع أنە یظھر في الجملة؛ إذ المقصود جمع الخاطر بربط الخیال بە کیلا ینتشر+ کذا فيی 
البحر وشرح المنیةء قال في الحلیة: اوقد یعارض تضعیفه بتصحیح أحمد وابن حبان وغیرھما 
لہا اھ. 

قال الشوكاني یل : (وحدیث الخط أخرجه أیضاً ابن حبان وصححہ: والبیھقي؛ 
وصححه أحمد: وابن المدیني ‏ فیما نقله عنە ابن عبد البر في الاستذکار ۔ وأشار إلی ضعفه 
سفیان بن عیینةء والشافعي؛ والبغوي؛ وغیرهم٢.‏ 

قال الحافظ: اواوردہ ابن الصلاح مثالاً للمضطرب)ء ونوزع في ذلكء قال في بلوغ 
المرام: اولم یصب من زعم أنه مضطرب بل حسن٤‏ اھہ. 

قال ابن عابدین کل : ام المفھوم من کلامھم أنه عند إمکان الغرز لا یكفي الوضع؛ 
وعند إمکان الوضع لا یکفي الخط٤.‏ 


کتاب : الصلاۃ ۳" 


بی اب نی الأَسْوَدِء عَنْ غُرْوَةَ عَن عَاوِكَۃً'؛ ؛ تھا قَالَتْ: سُیْل رَسُو اللہ پا 
مُثْرۃ الُْصَلی؟ َقال: بقل مُؤجزۃ الرّخل. ۱ 


"٤‏ ۔(٢٢٢)‏ حدثنا محَمَّدُ بی عَبْدِ الله بن لُمَيْر۔ عَدَتَنا عَبْد الله بٰنُ يَریڈ. 


‫َ 
3 


. عَيوَة عَ اي الأَسْوو مُحَمّد بْنِ عَبْد الرُعْليْء عَنْ غَرْوَةَ عَنْ غَابِفَة؛ أَكُ 
سُولَ اللهِ لا سُیلء فی عَزوَو کٍوء عَن عُثرَۃ الْمصَلّي؟ ققّال : اُمُؤْجرۃ الرّخل)؛۔ 


ٴ "۱" ۔ )٤٤٢(‏ حدٹنا مُحَمدُ ب المتٌیٰ . حَدَنَتا عَبْد اللہ بی نمَيْر ٠‏ ح وَحَدَلتَا بن 


بی (وَاللَتْطٌ لَ)ء عَتَتَنًا أبي. عَنَنَنا غُبَبْدُ الله عَنْ نافع عَن ابْن غُمَرَ*؛ أَن 


رشول الله وچ گان ِا حرج يَوْم ابی أمَر .ے ٹٗ . فَيْصَلَي إِلَيْھَا 
7 وَرَاءَۂُ. وَكَانَ يَتُعَل ذّلِكَ فِي السَفَر. فَمِنْ ثمٌ الْحْلْمَا الأمَراء. 


٥۔‏ (٥۰٤)۔‏ قوله: (أمر بالحربة) إلخ : أي: أمر خادمه بحمل الحربةء وللبخاري في 
بعض الروایات : اوالعنزۃ تحمل وتنصب بین یدیه فیصلي إلیھا) زاد ابن ماج وغیرہ: (وذلك أن 
المصلی کان فضاءء لیس فیه شيء یسترہاء 

قوله: (والناس) إلخ : بالرفع عطفاً علی فاعل: (فیصلي). 

قوله: (وکان یفعل ذلك) إلخ : أي: نصب الحربة بین یدیەء حیث لا یکون جدار. وفي 
الحدیث الاحتیاط للصلاۃء وأخذ آلة دفع الأعداءء لا سیما في السفر. 

قوله: (فمن ثم) إلخ: أي: فمن تلك الجھة اتخذ الأمراء الحربةء یخرج بھا بین أیدیھم 
في العید ونحوہ. وھذہ الجملة الأخیرة فصلھا علي بن مسھر من حدیث ابن عمر؛ فجعلھا من 
کلام نافعء کما أخرجہ ابن ماجەء وأوضحتہ في کتاب المدرج . کذا قال الحافظ في الفتح. 

قوله: (اتخڈھا) إلخ : الضمیر یحتمل عودہ إلی الحربة نفسھاء أو إلی جنس الحربة؛ وقد 
روی عمر بن شبة في أخبار المدیئة من حدیث سعد القرظ أن النجاشي أمدی إلی 


.)۷١۷( قوله: (عن عائشةہ الحدیث أخرجه النسائي في سئلەء في کتاب القبلة؛ باب سترۃ المصلی؛ رقم‎ )١( 

)٢(‏ قوله: اعن ابن عمرہ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب سترۃ من خلفه؛ رقم 
))۹٤(‏ وباب الصلاة إلی الحربةء رقم )٦۹۸(‏ وفي کتاب العیدین؛ باب الصلاة إلی الحربة یوم العیدء رقم 
(۷۲) و(۹۷۳) والنسائي في سننەء في کتاب القبلةء باب سترۃ المصلي٭ رقم (۷۸) وأبو داود في سننە؛ 
في کتاب الصلاۃء باب ما یستر المصلي؛ رقم )٢۱۸۷(‏ وابن ماجه في سننہء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة؛ 
فیھاء باب عا یستر المصلي؛ رقم )۹٦١(‏ وابن ماجھ في سننەء في کتاب [قامة الصلاۃ؛ والسنة فیھاء باب 
ما جاء في الحربة یوم العید رقم )۱۳٣١(‏ و(١٣۱۳)‏ والدارمي في سننە؛ في کتاب الصلاۃ باب الصلاۃ 
لی سترة> رقم )۱١١۷(‏ وأحمد في مسندہ .)۱٢٤١/٢(‏ 


٤‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

"١۹٢‏ ۔ )٢٢٢(‏ حتثنا أَبُو بَکُر بی أبي شَىَْة وَابْنُ تُمَبْر ُعَيْر. قَالاً: عَلَنََا مُحَمَدُ بن 
بشر۔ عَدَتَتا غبَيْدُ الله عَنْ تافع؛ عَيٍ ان عُمَرَہ ا وت 
َغْرِزٌ)ء الْعَترَة وَبْصَلَي إِليھَا 

زَاد ابْنْ اي شَيَة: قَال غیيْدُ الله : وَمِيٍ الْحَرَد. 

۷۔ )۲٢۷(‏ حدثنا أَحْمَدُ بن عَبّلِ. حَدنَا مُعقْير بی مُليْمَانَ عَنْ عُبیْدِ الله عَنْ 
اع عَن اب غمَر"ٴ؛ اك اَی کچ کان مض رَاجلتۂ ومُز یُصَلَي إِليھَا . 


النبي پل حربةء فامسکھا لنفسەہء فھي التي یمشي بھا مع الإمام یوم العید؟. ومن طریق اللیث أنە 
بلغه ان العنزۃ العي کانت بین یدي النبيَ قي کانت لرجل من المشرکین؛ فقتله زبیر بن العوام 
یوم أحد فأاخذھا منە النبيْ لُ ٭ فکان ینصبھا بین یدیە إذا صلی) ویحتمل الجمع بأن عنزۃ 
الزبیر کانت أولاً قبل حربة النجاشي . 


٦٥۔(...)۔‏ قوله: (کان یرکز) إلخ : وفي روایة أبي بکر ایغرز فھذا تفسیر ما مضی 

۷۔ )٣١٥(‏ ۔ قوله: (کان یعرٌض) إلخ : بتشدید الراء٠‏ أي ینیخھا بالعرض بینە وبین 
القبلةء حتی تکون معترضة بینە وبین من مرّ بین یدیه. 

قوله: (یصلي إلیھا) إلخ : قال القرطبي : ہفي ھذا الحدیث دلیل علی جواز التستر ہما 
یستقر من الحیوانء ولا یعارضه النھي عن الصلاة في معاطن الإبلء لأن المعاطن مواضع 
إقامتھا عند الماءء وکراھة الصلاۃ حینثذ عندھا إما لشدة نتٹھاء وإِما لأنھم کانوا یتخلّون بیٹھا 
مستترین بھا) انتھی . 

وقال عیاض: اصلاته إلی الراحلة لیس بمعارض للنھي عن الصلاة في معاطن الإبل 
لنجاستھاء ولیس النھي لأنھا خلقت من الشیاطین لأنە کان یستوي فیە الواحد والجماعةء وقد 
یکون ما جاء من التعلیل بذلك إشارۃ إلی شدة نفورماء وآنھا في فعلھا ذلك کالشیاطین من 
قطعھا الصلاۃء وشغل المصلي بھاء فالصلاة إلی الحیوان إذا أمنت حرکته وإصابة بولە النجس۔ 
وروی عبد الرزاق عن ابن عیینة عن عبد الل بن دینار أن ابن عمر کان یکرہ أن یصلی إلی بعیر إلا 


)١(‏ قولە: (عن ابن عمر؛ الحدیث أخرجهہ البخاريی فيی صحیحهہ؛ في کتاب الصلاۃ باب الصلاۃ في مواضع 
الإبلء رقم )٥٣٤(‏ وباب الصلاة إلی الراحلة والبعیر والشجر والرحل؛ رقم )٢۰۷(‏ وأبو داود في سننەء في 
کتاب الصلاة باب الصلاۃ إلی الراحلةء رقم (1۹۲) والترمذي في جامعەء في کتاب الصلاةء باب ما جاء 
في الصلاة إلی الراحلةء رقم )۳٥٢(‏ والدارمي في سننہء في کتاب الصلاۃ باب الصلاة إی الراحلةء رقم 
)٥٢١١(‏ وأحمد في مسندہ (۱۲۹/۲). 


کتاب: الصلاۃ 0خ 


۱۹۸" ۔ )۲٢۸(‏ حدثنا آبُو بر بْْ اي شَیبة َيْبَة وَابْیُ تُمَيْر. قَالاً: عَدَنَنَا ابو تاد 
الع ء عن غَيِد اللہ عن تافعء عن اہن عم عَمَر ان و رت 


وَقَالَ ابی نُمَبْر: إِن الٍَیْ قلیا صَلی إِلَی مبر۔ 


۹۔ )۲١۹(‏ حتثنا آبو بَگر ب أپي شَيبة وَزفَْرُبْنّ عَرب. ججمیعا عَنْ کی ۔ 
قال زُمَيْرٌ: حَدَثتا وَكِيع. . حَدَتَتَا سُفِيَان. حَدََتا عَوْن بن بی مُحَيقَة عن ابو ؛ تھال: آت 
ال لئے بمگة کلک انکر سسیقمامی مھا کسر اسم اہ 


وعليه رحل؛ وکان الحکمة في ذلك أنھا في حال شد الرحال علیھا أقرب إلی السکون من حال 
تجریدھا. 

۹ ۔ )٣۰٢(‏ ۔ قوله: (عن عون بن أبي جحیفة) إلخ: بتقدیم الجیم علی الحاء المھملة: 

قولە: (بمكة) إلخ : استدل البخاري ٴ٘لثہ بحدیث الباب علی أن لا فرق بین مکة وغیرھا فيی 
مشروعیة السترۃ. و 

قال الحافظ : اوروی عبد الرزاق؛ عن ابن جریج؛ عن کثیر بن کثیر بن المطلب؛ عن 
أبیەء عن جدہ؛ قال: ہرأیت النبیٔ قلُ یصلي في المسجد الحرام لیس بینە وبینھم ۔ الناس ۔ 
سترةا وأخرجه من ھذا الوجه أیضاً أصحاب السنن؛ ورجاله موثقونء إلا أنه معلول؛ فقد رواہ 
أبو داود عن أحمدء عن ابن عیینةء قال: کان ابن جریج أخبرنا بە ھکذاء فلقیت کثیراء فقال: 
لیس من أبي سمعتە؛ ولکن من بعض أھلي عن جدي؛ فکأن البخاري أراد التنبیه علی ضعف 
هذا الحدیث۔ 


واغتفر بعض الفقھاء المرور بین یديی المصلي للطائفین دون غیرھم للضرورۃ؛ وعن بعض 


)١(‏ قوله: (عن آبیەہ أي أبي جحیفةء واسمه وھب بن عبد الل السوائي؛ والحدیث أخرجه البخاري في 
صحیحہ في کتاب الوضوءء باب استعمال فضل وضوء الناس؛ رقم (۱۸۷) وفي کتاب الصلاۃء باب 
الصلاۃ في الثوب الأحمرء رقم (۳۷۴) وباب سترۃ الإمام سترة من خلفه؛ رقم )]۹٥(‏ وباب الصلاة إلی 
العنزةء رقم (۹]) وباب السترة بمکة وغیرھاء رقم )٢١۰٥(‏ وفي کتاب الأذانء باب الأذان للمسافرین إذا 
کانوا جماعة والإقامة وکذلك بعرفة وجمع؛ رقم )٢٦٣(‏ وباب ھل یتتبّع المؤڈن فاء مھنا وهھنا وھمل 
یلتفت في الأذان؟ رقم )٣٦(‏ ونيی کتاب المناقب؛ باب صفة النبي قُ رقم )۳٥٣٣٢(‏ و(٣٢٥٢٥۴)‏ وفي کتاب 
اللباس؛ باب التشمّر في الثیاب رقم )٢١۷۸٦(‏ وباب القبة الحمراء من أدمء رقم )٢١۸۵۹(‏ والنسائي فيی 
سننهء في کتاب الطھارة؛ باب الانتفاع بفضل الوضوء؛ رقم (۱۳۷) وفي کتاب الأذانء ہاب کیف یصنع 
المؤذن في أذانە؛ رقم )٥٤(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةۃ؛ باب ما یستر المصلی؛ رقم (۱۸۸) 
والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ باب الصلاة إلی سٹرة رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ /٤(‏ ۳۰۷ 
و۳۰۸ و۳۰۹). 


اک الجزء الٹالٹ من کتاب ف فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


یت پالأَئظج. فيی تا لَهُ عَمْرَاء من آتم. قَال: فَحْرج لال بِوَضُوئہ۔ وا ا و و 


الحنابلة جواز ذلك في جمیع مکة؛ کما ترجم بە عبد الرزاق؛ حیث قال: لا یقطع الصلاۃ بمکة 
شيء) کذا في الفتح . 

وفيی رد المحتار: اذکر فی حاشیة المدني: : لا یمنع المار داخل الکعبةف وخلف المقام؛ 
وحاشیة المطاف؛ لما روی أححمد وأبو داود عن المطلب بَ بن أبي وداعة: نہ رأی الني ال یصلي 
مما یلي باب بني سھم؛ والناس یمرون بین یدیەء ولیس بینھما سترةء وھو محمول علی الطائفین 
فیما یظھرء لأآن الطواف صلاۃ فصار کمن بین یدیه صفوف من المصلین؛ انتھی . ومثله فيی 
البحر العمیقء وحکاہ عن من الزینِ بن جماعة عن مشکلات الاثار للطحاوي؛ ونقله المنلا کالہ في 
منسکھ الکبیرء ونقله سنان آذ و ا اھ. 

وقال العلامة قطب التین في منسکە: ہرأیت بخط بعض تلامذۃ الکمال ابن الھمام فی 
حاشیة الفتح (فتح القدیر): إذا صلی في المسجد الحرام ینبغي أن لا یمنع المار للحدیث 
المذکور؛؟ قال ابن عابدین تَلللہ : (وھذا فرع غریب فلیحفظ) اھ. 

لکنه قد روی أبو نعیم في کتاب الصلاۃ لەء من طریق صالح بن کیسانء قال: ‏ رأیت ابن 
ہو سا ٤‏ فلا یدع أحداً یمر بین یلیەء یبادرہہ أي یردہء کذا في الفتح. ۔ واللہ 
أعلم ۔ 

قولە: (وھو بالأبطح) إلخ: بفتح الھمزۃ؛ محل أعلی من المعلی إلی جھة منی وھو فيی 
اللغة: ات سا شا : مثلهء صار علماً للمسیل الذي ینتھي 
إليه السیل من وادي منیء وھو الموضع الذي یسمی محصباً أیضاًء وینزل فیە الحاج إذا رجع من 


منی . 

قوله: (من آدم) إلخ : بفتحتین جمع أدیم؛ وھو الجلد المدبوغء وکأنہ صبغ بحمرۃ قبل أن 
یجعل قبة. 

قوله: : (ہوضولہ) إلخ: ب بفتح الواو أي بقیة الماء الذي توضأ به رسول الل گل ء آو ما 


و رد 

قیل: ھذا الحدیث یدل علی أن الماء المستعمل طاھرء وقیل جر سد ولذا 
حجمہ أبو طیبة فشرب دم نقله ابن الملك . 

قلت: یحتمل الحدیث أن یکون المراد من الماء: الماء المستعملء آو فضلة ماء الوضوء 
فمع الاحتمال لا یصلح للاستدلال: مع ان الصحیح في المذھب طھارة الماء المستعمل. 

سا مالك بطھوریتء وأغرب ابن حجر حیث فسر الوضوء ببقیة الما ٹم قال: 
وفي ھذا أ ظھر دلیل علی طھارۃ الماء المستعملء ٭ کذا في المرقاۃ. 


کتاب: الصلاۃ ۷ 


ین تائلِ وََّاضٍح. ال فَحَرَج ال گل عَليْه عُلَةْ حَمْراء. فاٹس ھجم شا 


قوله: (فمن نائل وناضح) إلخ: مرادہ ما بیٔنه في الطریق الآخر بقوله: 9(فخرج بلال 
بوضوئەء فتوضاً رسول ال گل : وأخذ الناس فضله فمن نال من ذلك الماء شیٹاً تمسح بە؛ 
ومن لم ینل نضح عليه صاحبه من بلل یدہ؛ أي رشْء ففيه التبرك بآثار الصالحینء واستعمال 

قولە: (عليه حلة) إلخ : ہضم الحاء إزار ورداءء ولا یسمی حلة حتی تکون ثوبین . 

قولە: (حمراء) إلخ: قال الحافظ: ا قالت الحنفیة: ایکرہ ۔أي لبس الثوب الأحمر ۔ 
وتاولوا حدیث الباب ہأنھا کانت حلة من برود فیھا خطوط أحمر٤.‏ 

وقال في کتاب اللباس من الفتح: اوقد تلخص لنا من أقوال السلف في لبس الٹثوب 
الأحمر سبعة أقوال..٢٠٠٥‏ ٹم فصلھا إلی أن قال: هالقول السابع تخصیص المنع بالثوب الذي 
یصبغ کلە؛ وأما ما فیه لون آخر غیر الأحمر من بیاض وسواد وغیرھما فلاء وعلی ذلك تحمل 
الأحادیث الواردۃ في الحلة الحمراءء فإن الحلل الیمانیة غالبا تکون ذات خطوط حمر وغیرھا۔ 

قال ابن القیم : کان بعض العلماء یلیس ثوباً مشبعاً بالحمرۃء یزعم أنە یتبع السنة وھو 
غلطء فإن الحلة الحمراء من برود الیمنء والبرد لا یصبغ احمر صرفا١:‏ کذا قال. 

وقال الطبري بعد أن ذکر غالب هذہ الأقوال: 0 الذي أراہ جواز لبس الثیاب المصبغة بکل 
لون؛ إلا أآنيی لا أحب لبس ما کان مشبعاً بالحمرة؛ ولا لبس الأحمر مطلقاً ظاھراً فوق الثیابء 
لکونە لیس من ثیاب أھل المروءة في زمانناء فإن مراعاۃ زيٗ الزمان من المروءة ما لم یکن إِثماء 
وفي مخالفة الزي ضرب من الشھرة؛ وھذا یمکن أن یلخص منە قول ثامن) اھ. 

وفي الدر المختار: اوکرہ لیس المعصفر والمزعفر الأحمر والأصفر للرجال؛ ولا بأاس 
بسائر الألوان. وفي المجتبی؛ والقھستاني؛ وشرح النقایة لأبي المکارم: لا باس بلبس الثوب 
الأحمر اھ. ومفادہ أن الکراهة تنزیھیةء لکن صرح في التحفة بالحرمة؛ فأفاد اُنھا تحریمیة؛ 
وھي المحمل عند الاإإطلاق٤.‏ 

قال ابن عابدین کل : (ھذا مسلم لو لم یعارضه تصریح غیرہ بخلافہ؛. ثم نقل تصریحات 
الفقھاء الحنفیة بخلافء وقال: (فھذہ النقول مع ما ذکرہ عن المجتبی وغیرہ تعارض القول 
بکراهة التحریمء إن لم یدع التوفیق یحمل التحریم علی المصبوغ بالنجس؛ أو نحو ذلك؛ (رہ 
المحتار .)۲٥٢ :٥‏ 

وللشرنبلالي فيه رسالة قد ذکر فیھا کثیراً من النقولء وقال: هلم نجد نصاً قطعیاً لإثبات 
الحرمةء ووجدنا النھي عن لبسە لعلة قامت بالفاعل من تشبه بالنساء أو بالأعاجمء أو التکبر؛ 
وبانتفاء العلة تزول الکراہة باخلاص النیة لإاظھار نعمة الل تعالی؛ وعروض الکراھة للصبغ 


۸ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


و َ‫ 7 


کَأَتي اَنطر إِلّی بَيَاضٍ سَاقَیْه. قَالَ: فَتَوَضَاً وَآَمَدَ بِلَل. فَال: تَجَِعَلہُ أَتيّعْ تَاهُ مَهُنَا 
اع بَقُولَ< یََ"نا وَفَْالا - یَقُول: حَیٗ عَلّی الصّلاو - عَيٗ عَلی القلاٌح . قَال: وک 


بالنجس تزول بغسلهء ووجدنا نض الإمام الأعظم کلخ علی الجوازء ودلیلاً قطعیاً علی الإباحةء 
وھو إطلاق الأمر بأخذ الزینة 5 قولہ تعالی : فخْدرا زِبنتگ عند گی تو6 [سورة الأعراف؛ آیة: 
١‏ وقوله تعالی: : لکل من حرم زِيكَة الله و ال کک لویادو۔ والطَيبن ‏ من رق شَّ مَ لِلينَ اما نی 


کے ص مھ 


از ایا عَالِسَة بی الیک کتيک یل ایت قزر موا آل4 (سورۃ الاعراف آیڑ: .٠۴۲‏ 

قوله: (كأني أنظر إلی بیاض) إلخ: قال الإسماعیلي: (وھذا هو التشمیر الذي سیأتي فيی 
الطریق الآخر؛ ففيه استحباب تشمیر الثیاب لا سیما في السفر؛ وجواز النظر إلی الساقء وھو 
إجماع في الرجل حیث لا فتنةہ۔ 

قولە: (أنت تتبع فاہ) إلخ : من التتبع وھو ھنا فعل أبي جحیفة؛ وفي بعض الروایات قد نسب 
ھذا التتبع إلی بلال المؤذن. قال الحافظ : ہوالحاصل ان بلالاً طللہ کان یتتبع بفيه الناحیتینء 
وکان أبو جحیفة ینظر إليەء فکل منھما متتبع باعتبار؛. 

قوله: (یقول: حي علی الصلاة) إلخ : وھذا فیه تقیید للالتفات في الأذان: وآن محله عند 
الحیعلتینء وبوٌب عليه ابن خزیمة (انحراف المؤذن عند قوله: احئ علی الصلاق حيّ علی 
الفلاح) بفمهء لا ببدنه کل۱ء قال: ا وإنما یمکن الانحراف بالفم بانحراف الوجه٤ء‏ ثم ساقہ من 
طریق وکیع أیضاً بلفظ : افجعل یقول في أذانه ھکذاء ویحرف رأسە یمیناً وشمالاً). 

وفي روایة عبد الرزاق عن الثوري في ھذا الحدیث زیادتان: إ|حداھما: الاستدارۃء 
والآخری: وضع الأصبع في الأذن ولفظه عند الترمذيی: رأیت بلالاً یؤذن ویدور ویتبع فاہ 
ھھنا وھھناء وإصبعاہ في أُذنیهاء فأما قوله: اویدور؛ فھو مدرج؛ وقد روی قیس بن الربیع عن 
عون فقال في حدیله: (ولم یستدرا أخرجه أبو داود۔ 

ویمکن الجمع بأن من أثبت الاستدارۃ عنی استدارة الرأس؛ ومن نفاھا عنی استدارةۃ 
الجسد کلەء ومشی ابن بطال ومن تبعه علی ظاھرہ فاستدل بە علی جواز الاستدارة بالبدن کلە. 

قال ابن دقیق العید کل : ١افيه‏ دلیل علی استدارة المؤڈنین للمإسماع عند التلفظ 
بالحیعلتین: واختلف: ھل یستدیر ببدنە کلە أو بوچھه فقطء وقدماہ قارٗتان مستقبل القبلة؟ 
واختلف أیضاً : ہل یستدیر في الحیعلتین الأولیین مرةء وفي الثانیتین مرةء أو یقول: حي علی 
الصلاۃ عن یمینەء ئم حي علی الصلاۃ عن شمال وکذا في الآخری؟ قال: ورجح الثاني؛ لأنہ 
یکون لکل جھة نصیب منھماء قال: والأول أقرب إلی لفظ الحدیث٤۔‏ 

وفي المغني عن أحمد: الا یدور إلا إن کان علی منارة یقصد اِسماع أھل الجھتین؛ کذ 


کتاب: الصلاۃ ٦۹‏ 


ٌُ زیر لَهُ عََرَة. ٥‏ َدَُ مَصَلّی القْْر رَکُعَيْنٍ ٠‏ يَمْرُبَیْنَ یَلَْه الْحِمَاز وَالکَلبْ. لأَ بْمنَع. 
صَلّی الَْضر رَکعتي. ثُمٌ لم ڑل یصَلّي رَکعتيِنِ تی رَجَع إلی المَیبتة۔ 

١۰٤‏ ۔(٢٥۲)‏ حتثني مُحَمّدُ بن حایم. حْدَنَنًا بَھُرٌ. حَدَتَنا غمَر ب بن أبي زائَۂ. 
حَدَنَنا عَوْن بن أبي جُحَیْفَة؛ أََٗ أباہ رای رَسُول اللہ قل ِي فُبَقٍ حَمْزاء مِنْ تم انت 


ے‫ 
سے وا ےے 


بلأَلاً أَخَرَجٌ وَضُوعءاً ۔ ریت النَاس یرود كَلِكَ الوشوء ۔ فمَنْ اضَابَ مِله شَیتا تسم ہو 
ور ثم رَآیث بِلااً أَحَرع عَتزَة فَرَكُرما. ے وَخرّج 
سو اللہ لا فِي ُلَوٍ حمراء مُشَمُرا. فَصَلّی إِلی الْعَتزَة بالاس رَکُعَتَْي. وَرَآَِث الّاسُ 


قوله: (رکزت لە عنزة) إلخ : العنزۃ: الحربة وإنما یقال لھا العنزة إذا کانت قصیرۃ. 

قوله: (یمر بین یدیه) إلخ: أي: بین العنزۃ والقبلةء لا بینە وبین العنزةء کما في روایة 
عمر بن أبي زائدة: اورأیت الناس والدواب یمرون بین یدي العنزة) أي من ورائھاء کما في 
بعض روایات البخاري . 

قال ابن حجر: ایختمل أنھم کانوا یمرّون بینە وبیٹھاء فیوافق ما یأتي أن الصلاۃ لا یبطلھا 
مرور شيءء ویحتمل أنھم کانوا یمرون أمامھاء والظاھر الأول؛ إذ هو الذي یحتاج الراوي إلٰی 
التنبيه عليه. وأما الثانيی فلیس في ذکرھا کبیر فائدة) اھ۔ 

وفیه: أن فائدتہ العلم بأن المرور من وراء السترة جائز ولا یقطع الصلاةء وإلا فلا فائدۃ 
في غرز العنزٰۃ إذا کان الناس یمرون بین وبیٹھاء بل یکون عبثاً محضاًء سمیا ولم یذکر الراوي 
منعھم من المرور؛ لا بالید ولا بالتسبیح؛ کما هو مقرر في محله. وقد قال العلماء: والمعني في 
طلب السترة منعھا لمن مر بین یدیەء وشغله عما هو مطلوب منە من الخشوع؛ والخضوع؛ 
والحضور؛ والمراقبةء وقد تقدم قولە قلل : اولا یبال من مر وراء ذلك٢۔‏ 

قولە: (ثئم صلی العصر رکعتین) إلخ : قال الحافظ : اویحتمل أن یکون معنی قولە: 
(والعصر رکعتین؟ (کما في بعض الروایات) أي بعد دخول وقتھاء ویؤیدہ لفظة ١اثم)‏ في روایة 
الباب؛ فلا حجة فيه لما قاله النووي تَلٹہه من الجمع بین الصلاتین؛ وھذا واضح. 

٠۔‏ (۰٠.)۔‏ قوله: (یبتدرون) إلخ : أي یتسابقون. 

قوله: (ذلك الوضوء) إلخ : أيی: إلی أخذ ماء وضوئە . 

قولە: (تسح به) إلخ : آئ مسح بە وجهھه وأاعضاء: لینال برکته ناإناز : 

قولە: (ومن لم یصب منہ) إلخ : أيی: من بلل ید بلال طللہ . 

قوله: (مشمّراً) إلخ: قال القاري: (أي مسرعاًء والتشمیر ضم الذیل ورفعه للعدوء 
ویقال: فلان شمّر عن ساقہء وتشمر في أمرہ أي خت؛. 


ً٠‏ الجزء الثالٹ من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وَالدُوَابٔ یَمُرُود بَیْنْ يَدَي الْعكزَۃ. 

۱۔ )۲٢٢(‏ حذّثني إِسْحَاقٔ بْیُ مَنْصُورِ وَعَبْدُ بن م حُمَیْدٍ. قالا: أَخْيَرَنَا جَعْفَر بْنْ 
عَؤن ۔ َخبرَنَا ابو عُمَیْسٍ اح فال: وَعَدَليي الْقَاسِمُْ بْنُ زَكرِيَاء. حَدَننَا حْسَیْیُ بُیُ عَل عَن 
َائِنَة. قَال: عَتَلَنَا مَايِكُ بُْ بِغُولِ۔ ینتا عئ عزد بی آپی جُعيَگء عن اٹہ عون 
ال ہ. بتخو حَدیثِ سُفَْان وَعمَر بن أپي زَائةٌء یڈ بَنْضهُمْ عَلی بَْضِ . . وَفِي حَدِيث 
مَالِكِ بن بعُوَلٍ: فَلَمَا ان بالْهَاجرَۃِ خَرَج بلاَل فَتَادَی بالصّلاۃ۔ 

۷٢‏ ۔ ۲٢‏ /۔ حڈٹنا مُحتڈ بؤ الٹای وَنْحتڈ بى بقار. َال ابْنْ المتتّی: حَذ 


مُحَمْد بِى جَعْثر. عَدَنَنَا شُغبَا عَن 7 کل ؛ قَال: کنث آيا غعحَيْمَة ا3: حرج 
شون الله يل بِالّمَاجِرَة إِلَی الْہشحَاءٍ. شا نی الْْر رَكتتین. -00ھٌُ2] 
بین يََيْه عََْرَة ٰ 

مال شُغِبَّةُ: وَزَاد فی عَوْن عَن أپیهِ ابي ي جُحَیْقَةُ وَكَانَ يَمُرّ مِن وَرَائِھَا الْعْرْاءُ 
وَالْحمَار 


۳ٍڈَ۱"١‏ ور شر یرس جوا یت قَالا: حَنَنَنَا ابی 
مَهْدِيٗ. عَدَنَا شُغْبَةُ بِالإِسْنَافَْنِ جُمیعاء مِلْلَه. وَرَادَ فِي حَیی یثِ العَگُم: فُجَِعَلُ الاسْ 
شارخ و لقل تشرت ۱ 

٤۹۔ )۲٥٢(‏ حدثنا يَحْیَیٰ بْنْ يَحْیْیٰ قَال: : قَر ث عَلی مَالِكِ عَنِ ابْنِ شِهّاب 
عَنْ غبَیْدِ الله بن عَبْدِ الله عَنِ ابْن عَبّاس( '؛ قَان: اَبلَث زایا عَلی آتائِ. وَآنَا يَزمَيْزٍ 


وقال ابن حجر: ٦‏ أي: رافعاً ثیابه إلی نحو نصف ساقيهء وفیە: أن ثیابه ما کانت طویلة؛ 
حتی یرفعھاء وقد ثبت في الشمائل وغیرما أن [إزارہ کان إلی نصف ساقيهە. 

“0 

٤۔‏ (٥٥٠٤)۔‏ قوله: (علی أتان) إلخ: ہفتح الھمزۃ وشذ کسرھا. قال عیاض: (ھي أنئی 


)١(‏ قولەه: اعن ابن عباس؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب العلمء باب متی یصح سماع 
الصغیر رقم )۷٦(‏ وفي کتاب الصلاةء باب سترة الإمام سترة من خلفهء رقم )٦۹۳(‏ وفي کتاب الأذانء 
باب وضوء الصبیان ومتی یجب علیھم الغسل والطھورء وحضورھم الجماعة والعیدین والجنائز وصفوفھم؛ 
رقم (۸۱۱) وفي کتاب جزاء الصید؛ باب حجّ الصبیان؛ رقم (۱۸۵۷) وفي کتاب المغازي؛ باب حجة 
الوداع رقم )٥١٤٤(‏ والنسائي في سننهء في کتاب القبلة باب ذکر ما یقطع الصلاة وما لا یقطع إذا لم 
یکن بین یدي المصلي سترةء رقم (۷۵۳) و(٢٥۷)‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء باب من قال: > 


کتاب: الصلاۃ ۰ 


قَذ تَامَت الاحْیلاَمٌ. وَرَسُول ال وی يُصَلّي بِالاس پِمنٌی کی را سی شر برا مات 


الحمار وإلیھا یرجع الحمار المذکور في الطریق الآخر؛ لأن المراد بە النوع لا الذکر۔ 

وذکر ابن الأثیر أن فائدۃ التنصیص علی کونھا أنٹی للاستدلال بطریق الأولیء علی أن 
الأئٹی من بني آدم لا تقطع الصلاۃء لأنھن أشرف؛ وھو قیاس صحیح من حیث النظر إلا أن 
الخبر الصحیح لا یدفع بمثله. 

قوله: (نامزت الاحتلام) إلخ: أي: قاربت البلوغء وقد ورد في البخاري عن ابن 
عباس ظللل أنە کان مختوناً حین قبض النبیٌ قل ء قال: وکانوا لا یختنون الرجل حتی یدرك؛ 
أي حتی یبلغ وقد قال أبو بشرہ عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: فقبض النبيٍ قل وأنا ابن 
عشر۔ 

قال الحافظ ابن حجر: إن الصحیح المحفوظ أنە ولد بالشعب (أي شعب أبي طالب) 
وذلك قبل الھجرةۃ ة بللاثٹ سنین؛ فیکون لە عند الوفاۃ النبویة ثلاث عشرة سنة+ وبذلك قطع أھل 
السیر وصححہ ابن عبد البر وأورد بسند صحیح عن ابن عباس أنە قال: 9ولدت وبنو هاشم 
في الشعب؟ وھذا لا ینافي قوله: : ہنامزت الاحتلام) أي قاربتەء ولا قوله: ہل وکانوا لا یختنون 
الرجل حتی یدرك) لاحتمال أن یکون أدرك فختن قبل الوفاۃ النبویة وبعد حجة الوداع. وأما 
قوله: ہوأنا ابن عشرا فمحمول علی إلغاء الکسر؛ وروی أحمد من طریق أآخری عن ابن عباس 
أنه کان حینثذ ابن خمس عشرۃ؛ ویمکن ردہ إلی روایة ثلاث عشرةء بأن یکون ابن ثلاث عشرةۃ 
وشيء؛ وولد في أثناء السنة فجبر الکسرین بأن یکون ولد مثلاً في شوالء فله من السنة الأولی 
ثلائة آشھں فاطلق علیھا سن وقبض ض النبي قل في ربیع؛ فله من السنة الأآخیرة ثلاثة أآخری؛ 
وأکمل بیٹھما ٹلاٹ عشرۃ فمن قال: ثلاٹ عشرة ألغی الکسرین؛ ومن قال: اید وت 
جبرھماء ۔ والل أعلم ۔ . وأما روایة ست عشرة) و اثُنتي عشرةا فقال: إِن کلا منھما لم یثبت 
سندہا اھ, 


قوله: (ہمنی) إلخ: قال الحافظ : ٭کذا قال مالك واکٹر أصحاب الزھري؛ ووقع عند مسلم 
من روایة ابن عیینة : ابعرفةا۔ 

قال النوويی: ایحمل ذلك علی أنھما قضیتان٢؛‏ وتعقب بأن الأصل عدم التعدد ولا سیما 
مع اتحاد مخرج الحدیث: فالحق أن قول ابن عیینة: (بعرفة) شاذ. 


3 الحمار لا یقطع الصلاۃ؛ رقم )۷۱٥(‏ ر(٦۷۱)‏ والترمذي في جامعهء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء لا 
یقطع الصلاۃ شيءء رقم ۴۳۷۰۱) والدارمي في سننەء في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھا باب ما یقطع 
الصلاقفء رقم )٤‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاۃ باب لا یقطع الصلاۃ شيء رقم )۱٤٤١١(‏ 
واحمد في مسندہ /١(‏ ۷٢۲)۔‏ 


ُمَرَزْث بَيْنَيدي | لضٌث. فََرَلَّثٌ. فَأَرْسَلبٰ الأَتَانَ تَزتُعغ. وَدَكَلتُ في الصٌث. عَلَم بکز 
ذْلِكَ عَلَیٗ أَحَدڈ. 

٥۔ )۲۰٢(‏ حدثنا حَرْمَلَة ین يَحییٰ. بنا ان وَهُبٍ . أَخْبَرَي يُوت عَن ابْن 
شِهَاب. أَغْبَرَنِي غُبَيْدُ الله عَبْ الله بن عُنْبَةَِ أَكَ عَبْدٌ الله بْنَ عَبَاسٍ خر أَنهُ أَقبَل 
سیر عَلی جمَار. وَرَسُول اللہ 8چ قَاؤمٌ يْصَلَي بِمنٌی؛ فِي حَجّة الْوَقاع۔ يُصَلي باللّاسي۔ 


ووقع عند مسلم أأیضاً من روایة معمر عن الزھري: (وذلك في حجة الوداع أو الفتح) وھذا 
الشك من معمر لا یعول عليهء والحق ان ذلك کان في حجة الوداع)ء اھ. 
تنبیه: 

زاد البخاري من طریق إسماعیل بعد قولە : (بمنی؛ إلی غیر جدارا۔ 

قال الحافظ : أي إلی غیر سترةء قاله الشافعي؛ وسیاق الکلام یدل علی ذلك: لأن ابن 
عباس أوردہ فيی معرض الاستدلال علی أن المرور بین یديی المصلي لا یقطع صلاته ویژؤیدہ 
روایة الہزار بلفظ : ا والنبيَ گل یصلي المکتوبة لیس بشيٍء یسترہ. 

قوله: (غمررت) إلخ : أي: راکباً۔ 

قولە: (بین یدي الصف) إلخ : وفي روایة (بین یدي بعض الصف)ء وھو مجاز عن الأمام 
۔ بفتح الھمزة ۔ لان الصف لیس لە ید وفي بعض روایات البخاري: ہحتی سرت بین یدي بعض 
الصف الأول)۔ 

قولە: (ترتع) إلخ : بمثناتین مفتوحتین؛ أي تأکل الحشیش وتتوسع في المرعی . 

قولە: (فلم ینکر ذلك) إلخ : أي مشیہ بأتانہ وبنفسه بین یدي بعض الصف۔ 

قوله: (علي أحد) إلخ: أي من النبئ پل وآصحابہء لا فی الصلاة ولا بعدھاء وھو إما 
لکونہ صغیراء آو لوجود سترۃ الإمام؛ و لکون المرور مطلقاً غیر قاطع ۔ 

قال ابن الملك کل : اوالخرض منە أن مرور الحمار بین یدیە لا یقطع الصلاة) کذا في 
المرقاۃ. 

وقال ابن عبد البر: احدیث ابن عباس ھذا یخص حدیث أبي سعید !إذا کان أحدکم یصلي 
فلا یدع أحداً یمر بین یدیهاء فإن ذلك مخصوص بالإمام والمنفردوء فأما المأموم فلا یضرہ من 


عیاض کل الاتفاق علی أن المأامومین یصلون إلی سترةء لکن اختلفوا: ھل سترتھم سترة الإمام 
آم سترتھم الإمام نفسە؟٢۱ھ.‏ 


کتاب: الصلاۃ ٠‏ ك٦‏ 


ےھ 


قَال فَسَارَ الْحمَار بَىْنَ يَدَيْ بَعْضِ الصٌّف. غُ ول عَنْه . قَصَفٌ مَعٌ النَايٍ۔ 


٦‏ ۔ )۲٥٢(‏ حدّثنا يَحَِٰ 22 وَعَمْرُو التَاقدُء وَإِسْحَاق بن إِبْرَامِيمٌَ عَنِ ابْن 


غیت عَنِ الژهرِيٗء ۲ الإسْتَاوء فَال: : وَالتَِي للا يُصَلّي بر رق 
۰۱۷ ۔ )۲٢۷(‏ حدڈنا إِسْحَاقٌ بْإِيرَامِيمَ وَعَبْذُ بْنْ حُمَیْو. قَالا: أَغْیَرَنًا 
عَبْدُ الرَزَاقِ. اَحْبرنَا مَکمرٌ عَن الژْهْرِي ٭ بدا الإسْناو. وَلَمْ يَلْکُرْ یه می وَلاً عَرَقَةً. 
وَقَال: فِي حَمّو الْوقَاعِ ا يَْمَ تج . 
 )٤٤(‏ پا مفع لمار ہین یدی المصلی 
۸۔ (۲۰۸) حدثنا یَخیٰ بن يَعییٰ . قال: قَرَأت عَلّی عَالِكبٍ عَن رید بن أَسْلَمَ 
ا ًُ 


عَنْ عَبٍُ ن رے ‏ شت اق رن3 :7 7 


ہے 


وفيه (اي في نقل الاتفاق) نظر لما رواہ عبد الرزاق عن الحکم بن عمرو الغفاري 
الصحابي (أنه صلی باصحابہ في سفر وہین یدیە سترۃء فمرت حمیر بین یدي أصحابه فأعاد 


بھم الصلاق وفي روایة لە أنە قال لھم: ہإنھا لم تقطع صلاتي؛ ولکن قطعت صلاتکم) فھذا 


یعکر علی ما نقل من الاتفاق . 
وأما ما ورد عن نس مرفوعاً: سترة الإمام سترۃ لمن خلفه؛ ففيه سوید عن عاصم؛ قال 
الحافظ : ہوسوید ضعیف عندھم. نعم! ورد ھذا في حدیث موقوف علی ابن عمر؛ أخرجهہ 


عبد الرزاقء ویظھر أثر الخلاف الذي نقله عیاض فیما لو مرّ بین یدي الإمام أحد؛ فعلی قول 
من یقول: إن سترة الإمام سٹرة من خلفہء یضر صلاته وصلاتھم معاء وعلی قول من یقول: إِنْ 
الإمام نفسه سترة من خلفه یضر صلاته ولا یضر صلاتھم)ء کذا في الفتح. 


)٤۹(‏ ۔ باب: منع المار بین یدي المصلي 
۸۔ )٠۰٥(‏ ۔(إذا کان أحدکم یصلي) إلخ : ھذا مطلق مقید ہما في الطریق الاّتي عن أبي سعید من 


)١(‏ قولہ: اعن أبي سعید الخدري؟ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب یرد المصلی 
من مر بین یدیە؛ رقم )٢١۹(‏ وفي کتاب بدہ الخلق؛ باب صفة إبلیس وجنودہ؛ رقم )۳۲۷٣(‏ والنسائي فيی 
سننه في کتاب القبلة باب التشدید في المرور بین یدي المصلی وبین سترتەء رقم )۷٥۸(‏ وفي کتاب 
القسامةء باب من اقتصّ وأخذ حقه دون السلطانء رقم (٦۸))ء‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الصلاۃء 
باب ما یؤمر المصلّی أن یدرأً عن الممرٌ بین یدیەء رقم )٢۹۷(‏ و(۹۸٣)‏ و(۷۰۰) وابن ماجه في سننە؛ فيی 
کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب أدرأً ما استطعت؛ رقم )۹٥٤(‏ والدارمي في سننه؛ في کتاب الصلاۃ؛ 
باب في دلو المصلّی إلی السترۃء رقم )۱٢١۸(‏ وأحمد في مسندہ ۳٤/٣(‏ و٣٤‏ و٤٤‏ و٣٦).‏ 


ک٥ٔ‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
کان أَحَدکُمْ صلی فلا بَدغ اد َمُر بَين ذو ۔ وَلَيذرَأَه مَا اسْعَطَاغ . قَإن ا فَليقَاله ۔ 


قولہ قل : (إذا صلی أحدکم إلی شيء یسترہہ فلا یجوز الدفع ولا المقاتلة إلا لمن کان لە سترةء ویمر 
المار بینە وبیٹھا ۔ 

قال النووي: (واتفقوا علی أن ھذا کله لمن لم یفرط في صلاته بل احتاط وصلی إلی 
سترة أو في مکان یأمن المرور بین یلیه. 

قولەه: (ولیدرأہ) إلخ: أي :ولیدفعە؛ وفی الطریق الآخر: : افلیدفع في نحرہا . قال 
القرطبي : ٥ي‏ بالإشارۃ ولطیف المنع ۔ وقوله : افلیقاتلہ) أي یزید في دفعه الثاني أشد من 
الأول. قال: وأجمعوا علی أنە لا یلزمه المقاتلة بالسلاحء لمخالفة ذلك لقاعدۃ الإقبال علی 
الصلاة والاشتغال بھا والخشوع فیھا٤ء‏ اھ. 

وأطلق جماعة من الشافعیة أن لە ان یقاتله حقیقةء واستبعد ابن العربی ذلك فی القبس۔ 
وقال : المراد بالمقاتلة المدافعة . 0۳۳۲" 

قال الحافظ : ہوصرح أصحابنا بأنه یردہ بأسھل الوجوہ؛ فإن أبی فبأشدہ ولو أدی إلی 
قتله فلو قتل فلا شيء عليه لن الشارع أباح لە مقاتلتهء والمقاتلة المباحة لا ضمان فیھا. 
ونقل عیاض وغیرہ أن عندھم خلافاً في وجوب الدیة في هذہ الحالةء ونقل ابن بطال وغیرہ 
الاتفاق علی أنه لا یجوز لە المشي من ن مکانە لیدفعه ولا العمل الکٹیر في مدافعتە لأآن ذلك 
أشد في الصلاۃ من المرورء وذھب الجمھور إلی أنه إِذا مر ولم یدفعه فلا ینبغي لە أن یردہ؛ لآن 
فیه إعادة للمرور. وروی ابن أبي شیبة عن ابن مسعود وغیرہ أن له ذلكء ویمکن حمله علی ما 
إذا رقہ فامتنع وتمادی؛ لا حیث یقصر المصلي في الرد. وقال النووي: لا أعلم أحداً من 
الفقھاء قال بوجوب ھذا الافعء بل صرح أصحابنا بأنه مندوب. انتھی . وقد صرح بوجوبە أھل 
الظا فکأن الشیخ لم یراجع کلامھم فیەء آو لم یعتد بخلافھم) اھ. 

وفي الدر المختار: ١‏ إن الدفع رخصةء فترکە أفضل (بدائع) قال الباقلاني : فلو ضربه 
فمات لا شيء عليه عند الشافعي رحمه اللہ تعالی خلافاً لناء علی ما یفھم من کتنا) اھ. 

قال ابن عابدین لہ : ٥‏ أي: إن المفھوم من کتب مذھبنا أن ما یقوله الشافعي 6ڈ تعالی 
خلاف قولناء فإنھم صرحوا في کتبنا بأنه رخصةء والعزیمة عدم التعرض لەء فحیث کان رخصة 
یتقید بوصف السلامق آفادہ الرحمتي؛ بل قولھم: ا ولا یزاد علی الإشارۃ٥‏ صریح في أن 
الرخصة هي الإشارۃ؛ وأن المقاتلة غیر مأذون بھا أصلاًء وأما الأمر بھا في حدیث افلیقاتله فإنە 
شیطان* فھو منسوخ لما في الزیلعي عن السرخسي کڈ أن الأمر بھا محمول علی الابتداء حین 
کان العمل في الصلاۃ مباحاً) اھ. 

فإذا کانت المقاتلة غیر مأذون بھا عندنا کان قتله جنایة یلزمہ موجبھا من دیة أو قود فافھم . 
کذا في رد المحتار۔ 


کتاب: الصلا: لت 


کہ ھہ ک وص 7 
فانما هو شیطان٢.‏ 

۹۔ (۲۰۹۹) حدثنا شَیْبَان بن قَرُوخ. حَدَنَنَا سُلَيْمَان بی الْمُفِيرَة. حَدَنَنَا ابْنْ 
مِلأَلِء ل(یَعْبی خحُمَیْدَا)ء مال: بَْنَمَا أَنّا وَصَاحبٌ لِي تَتَنَاگُر عَییٹا. إِذْ قَالَ أَبُر صَالِح 
7 اعالت 0 نٹ یع ای مر رات ا7ت ھا ات یمر 


يُصَلّي يَومَ الْْمَُة إِلّی شَیء مَسفه مِنٗ التّامي . إِذْ ججاء رَجْلْ شَابٌ مِنْ بَنِي أبي مُعَیْط. اَرَاَ 


وفي المرقاة: ەقال القاضي: فإن دفعه ہما یجوز فھلك فلا قود عليه باتفاق العلماءء وھل 
تجب الدیة أو تکون هدراً؟ فيه مذھبان للعلماء وھما قولان في مذھب مالك؛ نقله الطیبيء 
۔ والل أعلم ۔ . 

قوله: (فإنما هو شیطان) إلخ : أي: فعله فعل الشیطانء لأنه أبی إلا التشویش علی 
المصلي؛ وإطلاق الشیطان علی المارد من الإنس سائغ شائع؛ وقد جاء في القرآن قوله تعالی: 
فشَیَویينَ آلانیں وَألْنگ لسورۃ الانمام آیة: .]١١۱۴‏ 

وقال ابن بطال: - هذا الحدیث جواز إطلاق لفظ الشیطان علی من یفتن في الدین؛ 
وأآن الحکم للمعاني دون الأسماء لاستحالة ان یصیر المار شیطاناً بمجرد مرورہا انتھی . وھو 
مبنيی علی أن لفظ الشیطان یطلق حقیقة علی الجني ومجازاً علی الإنسي؛ وفیه بحث. 

ویحتمل أن یکون المعنی : فإنما الحامل لە علی ذلك هو الشیطانء ووقع في روایة 
لاوإسماعیلي : افإإِن معه الشیطان؛ ونحوہ لمسلم من حدیث ابن عمر بلفظ : ہفإن معه القرین)۔ 

واستنبط ابن أبي جمرة من قوله: افإنما هو شیطان؛ أن المراد بقوله: افلیقاتله؛ المدافعة 
اللطیفةء لا حقیقة القتالء قال: ا لآن مقاتلة الشیطان إنما ھی بالاستعاذۃ والتستر عنه بالتسمیة 
ونحوھاء وإنما جاز الفعل الیسیر في الصلاة للضرورٰۃ؛ فلو قاتله حقیقة المقاتلة لکان أشد علی 
صلاته من المارء قال: وھل المقاتلة لخلل یقع في صلاة المصلي من المرور أو لدنع الإئم عن 
المار؟ الظاھر : الثانی) انتھی . 

وقال غیرہ: بل الأول أظھں لان إقبال المصلي علی صلاته أولی لە من اشتغاله بدفع 
الإئم عن غیرہ وقد روی ابن أبي شیبةء عن ابن مسعود ہ أن المرور بین یدي المصلي یقطع 
نصف صلاته؛ وروی أبو نعیم عن عمر: الو یعلم المصلي ما ینقص من صلاته بالمرور بین یدیه 
ما صلی إلا إلی شيء یسترہ من الناس؛ فھذان الأثران مقتضامما أن الدفع لخلل یتعلق بصلاۃ 
المصلي؛ ولا یختص بالمار وھما وإن کانا موقوفین لفظاً فحکمھما حکم الرفعم؛ لآن مثلھما لا 
یقال بالرأي. کذا في الفتح. : 

۹۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: (شاب من بئي أبي معیط) إلخ: في بعض الروایات أنە الولید بن 
عقبة بن أبي معیط؛ وفیه نظرہ لن فیه (أنہ دخل علی مروان٤.‏ زاد الإسماعیلي : ہ ومروان یومٹذ 


ہت الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


َقُع فی تو اَشَذً می الدفْعَةِ الأولیٰ. کَعَكْلَ قَائما . َال مِن اي سَجید. تُمٌ زَاحَمَ التّاسَء 
فُحْرَج. فَدَحَل عَلّی مَرْوَان. فُفٌگا إِلَيْه مَا لَقَيَ. قَال: وَمَحَل أَبُو سَوبد عَلّی مَرْوَان. تَقَال 
مَروَان: مَالَك وَلابن أَخبكَ؟ جَاء یہو . قَقَال ابو سَویدٍ: سیغث رَشول الله یه 
یُول: ِا صَلّی أَحَدکُم إِلی شَيءِ مَنئرۂ من الاسء فَأَرَاد أَحدٌ ان یَجَْار بَین وََيه؛ قَليذقُمْ 


علی المدینة) اھ. ومروان إنما کان أمیراً علی المدینة فيی خلافة معاویةء ولم یکن الولید حینثذ 
بالمدینةء لأنە لما قتل عثمان تحول إلی الجزیرۃء فسکنھا حتی مات في خلافة معاویة ولم 
یحضر شیتاً من الحروب التي کانت بین علي ومن خالفهء وأیضاً فلم یکن الولید یومٹذ شاباء بل 
کان في عشر الخمسینء قاله الحافظ . 

وقال: ہوللنسائي من وجه آخر: افمر ابن لمروان٥‏ وسماہ عبد الرزاق من طریق سلیمان بن 
موسی: 9داود بن مروان) ولفظە: ‏ آراد داود بن مروان أن یمر بین یدي أبي سعید؛ ومروان 
یومئذ أمیر بالمدینة ٥٠٢.‏ فذکر الحدیث؛ وبذلك جزم ابن الجوزي ومن تبعه في تسمیة المبھم 
الذي في الصحیح بأنه داود بن مروان. وفیه نظر لان فیە أنه من بني أبي معیط ولیس مروان من 
بنیەء بل أبو معیط ابن عم والد مروانء لأنه أبو معیط بن أبي عمرو بن أمیةء ووالد مروان هو 
الحکم بن أبي العاص بن أمیةق؛ ولیست أم داود ولا آم مروان ولا أم الحکم من ولد أبي معیطء 
فیحتمل أن یکون داود نسب إلی أبي معیط من جهة الرضاعة؛ أو لکون جدہ لأمه عثمان بن 
عفان: کان أخاً للولید بن عقبة بن أبي معیط لأمەء فنسب داود إليه مجازاء وفيه بعدء والأقرب 
ان تکون الواقعة تعددت لأبي سعید مع غیر واحد ففيی مصنف ابن أبي شیبة من وجه آخر عن 
أبي سعید في هذہ القصة: افأراد عبد الرحمن بن الحارث بن هشام أن یمر بین یدیھ ٠٠٠.‏ 
الحدیث وعبد الرحمن مخزومي ما لە من أبي معیط نسبة؛ ۔ واللہ أعلم .٤-‏ 

قولە: (آراد ان یجتاز) إلخ : من الجواز؛ أي: یعبر ویمرّ؛ ویتجاوز . 

قولە: (فلم یجد مساغاً) إلخ: بالغین المعجمةء أي: ممراً. 

قوله: (فمٹل تانماً) إلخ: بفتح المیم وہفتح الثاء وضمھا لغتانء والفتح اشھں ومعناہ 
انتصبء والمضارع: یمثل؛ بضم الثاء لا غیر۔ 

قولە : (فنال من-أبي سعید) إلخ : أيی: آصاب من عرضه بالشتم ۔ 

قوله: (مالك ولابن أاخيك) إلخ: أطلق الأخوۃ باعتبار الإیمانء وھذا یژید أن المار غیر 
الولید لأن آباء عقبة قتل کافراً۔ 


کتاب : الصلاۃ ۰" 


یی ۔ )۲٢۰(‏ حَدَكیِي مَارْوہ بی عَبْد الله وَتْحَمَد بن زائم؛ قَالاً: عَدَنَتَا 
مُعشْڈ و إشتامل بن أبي فَُيْكٰء عَنِ الضّحًاك بن عُنْمَانَء عَنْ صَنقَة بن مَسَارٍء عَنْ 
عَبْدِ الله بن مم ٦‏ رَسُول اللہ گل فَال: ۷ا کا أَحَدكُم بُصَلّي لا يَدَغ أَعَدا بَثُ ڑ 
بی بَدي آی تقایل َإنّ مَعَه الْقرِينَ؛. 

۱۔ )٠۰۰(‏ حذثني إِسْعَاقٌ بْیْ إِْرَامِيمَ . أخحبَرَنَا اَبُو بر الْحَتَفِیْ. حَدٌ 
الضَْحَاكُ بَنْ غُنْمَاہٌ. حَدَنَنًا صَدَقَُ بن یَسَارِ؛ َال وا کت 
ول اللہ گل فَالَ : بولہ۔ 

۲۔ )۲٦۹(‏ حدثنا يَحَْیٰ بن يَحییٰ قَال: قَرَأت عَلّی مَالِكٍ عَن أَبي الضْرٍ عَنْ 
بُشْر بن سَعید سَمید؛ ان ريد بَيٌ عَالِد الْجْهَیيْ أَرْمَلۂ إِی أبي كُهَیْم نا : مَاگًا سَعَ 
٣۶٥و‏ رت جُقَْم ال رشول اللہ 8یئ: 


٠۔‏ ٥٥١۰٤)۔‏ قولە: (فإن معه القرین) إلخ: في القاموس: ٦القرین:‏ المقارن: 
والصاحب؛ والشیطان: المقرون بالإنسان لا یفارقه (أي ھمزاد) وھو المراد ھنا٢۔‏ 


١۔ )٣۰۷(‏ ۔ قوله: (آرسلە إلی أبي جھیم) إلخ: بذ ہبضم الجیم وفتح الھاء مصغر؛ واسمه 
عبد الله بن الحارث بن الصمة الأنصاري البخاريء مر الداضرص اس وھو غیر أبي جھم 
الذي قال اللبيَ للهُ : (اذھبوا بھذہ الخمیصة إلی أبي جھم؛ فان صاحب الخمیصة أبو جھم بفتح 
الجیمء وبغیر یاء واسمه عامر بن حذیفة العدوي. 

قوله: (ماذا سمع من رسول اللہ گل ) إلخ: فیە: أخذ القرین عن قرینہ ما فاتەء أو استثبانہ 
فیما سمع معهء وفیه: الاعتماد علی خبر الواحدء لأن زیداً اقتصر علی النزول مع القدرۃ علی 
العلو اکتفاء برسوله المذکور۔ 


قوله: (بین یدي المصلي) إلخ : أي: أمامہ بالقرب منەء وعبر بالیدین لکون أکثٹر الشغل 
نا 


() قوله: اعن عبد اللہ بن عمرہ الحدیث أخرجہ ابن ماج في سئئەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب 
ادرأ ما استطعت؛ رقم )۹٥۰٥(‏ وأاحمد فيی مسندہ .)۸٦/۲(‏ 

)٢(‏ قولەه: د(ابو جھیم! الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃء باب إثم المار ہین یدی 
المصلیء رقم )۵١٥(‏ والنسائي في سننەء في کتاب القبلةق باب التشدید في المرور بین یديی المصليی وبہین 
سترتہ؛ رقم (۷۱۷) وأہو داود في سنلهء في کتاب الصلاۃء باب ما ینھی عنە من المرور بین یدي المصلیء 
رقم ١(‏ ۰ والترمذي في جامعہء في کتاب الصلاۃء باب ما جاء في کراهیة المرور بین یديی المصليء رتم 
)۳۳٦٣(‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب المرور بین یدي المصليء رقم > 


سی الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


طر ینلم المَار بَين یَدّي الَمُصَلي مَاذًا ھَلَيهء لَکَانَ ان یَقِف أَزبَمی رر ضا ںی 


واختلف في تحدید ذلك؛ فقیل: الأصحء إلی موضع سجودہ: واختارہ شمس الائمة؛ 
وقاضي خان: وصاحب الھدایف واستحسنه في المحیط وصحدہ الزیلعي. ومقابله ما صححهہ 
التمرتاشي وصاحب البدائع؛ واختارہ فخر الإسلام؛ ورجعہ في النھایة والفتح: : أآنه قدر ما یقع 
بصرہ علی المار لو صلی بخشوعء أي رامیاً ببصرہ إلی موضع سجودہ. . وارجع في (العنایة؛ 
الأول إلی الثاني بحمل موضع السجود علی القریب منە؛ وخالفه في البحر وصحح الأول؛ 
وقیل: مقدار صفین أو ثلائق وقیل ثلاثة اذرعء وقیل : خمسة: وقیل: أربعونء وقیل: رمیة 

قوله: (ماذا عليه) إلخ : فيی مصنف ابن أبيي شییة: لیعني من الاثم١.‏ 

ذکر ابن دقیق العید: ان بعض الفقھاء ‏ أي المالکیة ۔ قسم أحوال المارٌ والمصلي في 
الإئم وعدمه إلی أربعة أقسام: یأئم المارٌ دون المصلي؛ وعکسە؛ ء یأثمان جمیعاء وعکسه. 

فالصورۃ الأولی: أن یصلي إلی سترۃ في غیر مشرعء وللمار مندوحةء فیأئم المار دون 
المصلی ۔ 

الثائیة: أن یصلي في مشرع مسلوك بغیر سترة؛ أو متباعداً عن السترة؛ ولا یجد المار 
مندوحةء فیائم المصلي دون المار. 

الثاللة: مثل الثائیة لکن یجد المار مندوحةء فیأثمان جمیعاً. 

الرابعة: مثل الأولی لکن لم یجد المار مندوحةء فلا یأثمان جمیعاً٥؛‏ انتھی. کذا في فتح 
الباريی؛ وھکذا نقله صاحب الحلیة من أصحابنا. قال العلامة ابن عابدین کل : (وظاھر کلام 
الحلیة أن قواعد مذھبنا لا تنافیەء حیث ذکرہ وأَقرہا. 

قال الحافظ ابن حجر تل : (وظاھر الحدیث یدل علی منع المرور مطلقاء ولو لم یجد 
چا جات بد شر و ونس رز متس سو افنظر 
الشاب فلم یجد مساغاً؛ ۔ والل أعلم ۔ 

قوله: (لکان ان یقف أربعین) إلخ : یعني: ان المار لو علم مقدار الإثم الڈي یلحقه من 
مرور بین یدي المصلي لاختار أن یقف المذکورء حتی لا یلحقه ذلك الاإئم . 

والسر في ذلك ہوبیہ او ولما کان المنظور في الصلاۃ 
التشبہ بقیام العبید بخدمة موالیھمء ومثولھم بین أ پدیھم : : کان من تعظیمھا أن لا یمر المار بین 


ے _ )۹٤۵(‏ والدارمي في سننہء في کتاب الصلاةء باب کراھة المرور بین یدي المصلي؛ رقم )٥٢٤٤١(‏ وأحمد 
لی سن ۹/0٦0ء---ْ‏ 


۱ ۔(۰۰+) حڈٹنا عَبْة الله بی مَائِے بی عَباَالعَبدی. حَدَنَنَا وَكِيم عَنْ 
سُفَيَانَء عَنْ سَا سَالِم أَبي و ری رلا 1 عالر القوع ارص ای ای 
یپ۶ کات 0 سیت ابی گا ب ُول؟ قَنگرَ ب بس ٛأإ حَدِیث مَالِكٍ۔ 


ج0 


یدي المصلي؛ فإن المرور بین السید وعبیدہ القائمین إليه سوء أدب وھہو قولہ لا : ١إن‏ أحدکم 
إذا قام في الصلاۃ فإنما یناجي ربەء وإن ربە بینە وبین القبلة* الحدیث وضم مع ذلك أن مرورہ 
رہما یؤدي إلی تشویش قلب المصلي؛ ولذلك کان لە حق في درئہ. کذا فيی حجة الل البالغة. 

قوله: (خیراً لە) إلخ : قال الئووي: لفيه دلیل علی تحریم المرورہ فإِن معنی الحدیث 
النھي الأکید والوعید الشدید علی ذلك؛ اھ. 

قال الحافظ : (ومقتضی ذلك أن یعد فی الکبائر٤.‏ 

قولە: (من أن یمر بین یدیه) إلخ : ظاھر الحدیث أن الوعید المذکور یختص بمن مر لا 
بمن وقف عامداً ۔ مثلاً - بین یدي المصلي؛ أو قعدء أو رقدء لکن إن کانت العلة فيہ التشویش 
علی المصلي فھو في معنی المار. قاله الحافظ اللہ في الفتح. 

قوله: (قال: لا أدري) إلخ : قال الحافظ تَللله : (وفي ابن ماجه وابن حبان من حدیث أبي 


.)٤۸٥و‎ ٢۸٤/١( قولە: ہوأرسلە إلی أبي جھیم؟ قال الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی في دڈالفتح؛‎ )١( 
دھکذا روی مالك ھذا الحدیث في الموطاً لم یختلف عليه فيه أن المرسل هو زید وأن المرسل إليه هو أبو‎ 
جھیمء وتابعه سفیان الثوري عن أبي الئضر عند مسلم وابن ماجە وغیرھماء وخالفھما ابن عیینة عن أبيی‎ 
فذکر هذا الحدیث۔‎ ٥٠٠٤٠. النضر فقال: اعن بسر بن سعید قال: أرسلني أبو جھیم إلی زید بن خالد أسأله‎ 
قال ابن عبد البر: دھکذا رواہ ابن عبینة مقلوباًء أخرجه ابن أبي خیئمة عن أبیەء عن ابن عیینةه ٹم قال ابن‎ 
أبي خیئمة: سثل عنه یحیی بن معین؛ فقال: هو خطأء إنما هو أرسلني زید إلی أبي جھیم) کما قال‎ 
مالك. وتعقب ذلك ابن القطان فقال: لیس خطاً ابن عیبنة فیه بمتعین؛ لاحتمال أن یکون أبو جھیم بعٹ‎ 
بسراً إلی زید وبعثہ زید إلی أبي جھیم یستثبت کل واحد منھما ما عند الآخر۔‎ 
قلت ۔ القائل هو الحافظ رحمہ اللہ ۔: تعلیل الأئمة للأحادیث مبنی علی غلبة الظنء فإذا قالوا: أخطا فلان‎ 
في کذا لم یتعین خطؤہ في نفس الأمر؛ بل هو راجح الاحتمال؛ فیعتمد. ولولا ذلك لما اشترطوا انتقاء‎ 
الشاذء وھو ما یخالف الثقة فیه من هو أرجح منہ في حد الصحیح. انتھی ما قاله الحافظ رحمه الل تعالی۔‎ 
وانظر الحدیث ابن عیینة عن أبي النضر مقلوباً: سئن ابن ماجەء في کتاب إِقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب‎ 
وسنن الدارمي؛ في کتاب الصلاةء باب کرامة المرور بین یدي المصلي؛‎ )۹٢٤( المرور بین یدي المصلي؛‎ 
و۱۱۷).‎ ۱۱٦/٤١( وأحمد في مسندہ‎ )۱٢٤١( رقم‎ 


۰٠‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


(٥٥)باب:‏ دنو المصلي من السترۃ 
٤۹۔ )۲٦٢۷(‏ حدَثني یَمْقفُوبُ بْنُ إِنْرَامِيمَ الدَوْرَفِیْ. عَدَنََا ابْنْ اي ي ازم۔ 
عَدَلَيي ابی عَن مَهّلِ بن سَعْد المَاعِییٔ"'؛ قال: گَانٗ بَْنَ مُصَلی رَسٰولِ الله قلل وب 
اجار مَمَرٌ اللقٌا. 


ھریرة: الکان أن یقف مائة عام خیر لە من الخطوۃ التي خطاھا؛ وھذا یشعر بأن إطلاق الأربعین 
للمبالغة في تعظیم الأمر؛ لا لخصوص عدد معین؛ وجنح الطحاوي إلی أن التقیید بالمائة وقع 
بعد التقیید بالأربعین زیادۃ في تعظیم الأمر علی المارٌء لأنھما لم یقعا معاء إذ المائة اکٹر من 
الأربعینء والمقام مقام زجر وتخویف؛ فلا یناسب أُن یتقدم ذکر المائة علی الأربعین؛ بل 
المناسب أن یتأخرء وقد وقع في مسند الہزار من طریق اہن عیینة التي ذکرھا ابن القطان: (لکان 
أن یقف أربعین خریفاً) أخرجه عن أحمد بن عبدة الضبي عن ابن عیینة؛ وقد جعل ابن القطان 
الجزم في طریق ابن عیینةء والشك في طریق غیرہ: دالاً علی التعدد لکن رواہ أحمدہ وابن أبی 
شیبة: وسعید بن منصور وغیرھم من الحفاظ عن ابن عیینة عن أبي النضر علی الشك ایضاء 
وزاد فیە: أو ساعةہ فیبعد أُن یکون الجزم والشك راتا من راو واحد في حالة واحدة؛ إلا 
أن یقال: لعله تذکر في الحال؛ فجزم؛ وفیه ما فیه٤.‏ کذا في الفتح. 


)٠٥(‏ ۔باب: دنو المصلي من السترةۃ 

۳٣۔ )٤۰۸(‏ ۔ قوله: (بین مصلی رسول الل) إلخ : قال الحافظ : ۸ أي مقامہ في صلاتهء 
وکذا هو في روایة أبي داودا. وقال النووي: (یعني بالمصلی موضع السجودا. 

قولە: (وبین الجدار) إلخ: أي: جدار المسجد مما یلي القبلة وصرح بذلك 
البخاري تَللہ في الاعتصام . 

قوله: (ممر الشاة) إلخ : بالرفع؛ و ەکان؛ تامة أو (عمر؛ ا (کان) بتقدیر اقدر أو نحوہ 
والظرف : الخبر؛ وأعربه الکرماني بالنصب؛ علی أن (ممرا ے خبر اکان) واسمھا: نحو قلر 
المسافةء قال: والسیاق یدل عليه. قال ابن بطال: ساالاعا گی افع سای 
قدر ممر الشاة ۔ وقیل: 


)١(‏ قولەه: ا(عن سھل بن سعد الساعدي٤‏ الحدیث أخرجهہ البخاري فيی صحیحه؛ في کتاب الصلاۃ: باب قدر کم 
ینبغي أن یکون بین المصلی والسترة؛ رقم )٦4٦(‏ وفي کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ باب ما ذکر 
النبي گلا وحض علی اتفاق أھل العلم؛ وما اجتمع عليه الحرمان: مکة والمدینة؛ وما کان من مشاهد 
النبي گل والمھاجرین والأانصار ومصلی النبي قلل والمنبر والقبرء رقم )۷۳۳٣٣(‏ وأبو داود في سننە؛ ني 
کتاب الصلاة باب الْدنو من السترة .)٦۹٦٦(‏ 


کتاب: الصلاةۃ ۱ھ 
۰۷۔ )۲٦۳(‏ حدثنا إِسْحَا بْىُ إِنْرَامِيمَ رَمْحَمَدُ بی الْمُتَتَیٰء (وَاللَنْظٌ 


لان الْمقٌَّیٰ)ء (قال إِسْحَاقٰ: أخْبَرنَا۔ وَفَالَ ابْ المفَلٌی: حَدَنََا حَمَاذ بُىُْ مَسْعَتَة)ء عَنْ 
رید لِيَعْني ابْن اي غُیَبْيٍ)ء عَنْ سَلَمَةً'' دوَھُو ابْی الأَمُوع)؛ أَنَهُ گان یَتَعَرٌی مَرْضِعَ 


أقل ذلك ثلاثة أذرعء لحدیث بلال: آن النبي گل صلی في الکعبة؛ وبینە وبین الجدار 
ثلائة أذرع؛ وجمع الداودي بأن أقله ممر الشاۃء وأکٹرہ ثلائة أذرع. 

قال في البحر: (وذکر العلامة الحلبي أن السنة أن لا یزید ما بینە وہیٹھا علی ثلائة أذرع٢.‏ 

قال ابن عابدین کل تعالی: ابقی: هھل ھذا شرط لتحصیل سنة الصلاة إلی السترةء حتی 
لو زاد علی ثلائة أذرع تکون صلاتہ إلی غیر سترۃ؟ أم هو سنة مستقلة؟ لم أرہاء اھہ. 

وقال البغوي: استحب أھل العلم الدنو من السترةء بحیث یکون بینە وبینھا قدر إمکان 
السجود؛ وکذلك بین الصفوف؛ وقد ورد الأمر بالانو مٹھاء وفیه بیان الحکمة في ذلك: وھو ما 
رواہ أبو داود وغیرہ من حدیث سھل بن أبي حثمة مرفوعاً: إذا صلی أحدکم إلی سترة فلیدن 
مٹھاء لا یقطع الشیطان عليه صلاته٥‏ والمراد بالشیطان المارٌ بین یدي المصلي؛ کما تقدم إطلاق 
الشیطان عليه في الحدیث . قال في شرح المصابیح: امعناہ یدنو من السترة حتی لا یوسوس 
الشیطان عليه صلاته٥‏ ۔ 

۳۔ (۵۰۹) ۔ قوله: (یتحری موضع) إلخ: أي: یقصدہ فیه أنە لا باس بإدامة الصلاةۃ 
في موضع واحد إذا کان فیە فضلء وأما الٹھي عن إیطان الرجل موضعاً من المسجد یلازمه فھو 
فیما لا فضل فیەء ولا حاجۃة إليه فأما ما فیه فضل فقد ذکرناہء وأما من یحتاج إليه لتدریس علم 
أو للافتاءء أو سماع الحدیث أو نحو ذلك فلا کراهة فیەء بل هو مستحب؛ لأنه من تسھیل طرق 
الخیر وقد نقل القاضی ظللله خلاف السلف فی کرامة الإیطان لغیر حاجة؛ والاتفاق عليه 
لحاجةء نحو ما ذکرناہ. کذا في الشرح. ۱ 

قوله: (مکان المصحف) إلخ: بضم المیم وفتحھا وکسرھا. قال الحافظ : ہوھذا دال علی 
أنه کان للمصحف موضع خاص بە؛ ووقع عند مسلم بلفظ ایصلي وراء الصندوق؛ وکأنه کان 
للمصحف صندوق یوضع فيهء والأسطوانة المذکورۃ حقق لنا بعض مشایخنا أنھا المتوسطة في 
الروضة المكرمة؛ وأنھا تعرف بأسطوانة المھاجرین. قال: وروي عن عائشة أنھا کانت تقول: ‏ 


)١(‏ قولہ: اعنْ سلمة) الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہہ في کتاب الصلاۃء باب قدرکم ینبغي أن یکون بین 
المصلی والسرة رقم (۹۷]) وآبو داود في سننه؛ في کتاب الصلاةء تفریع أبواب الجمعة؛ باب موضع 
المنبر رقم (۱۰۸۲) وأحمد في مسندہ (٥٤/٤٤)۔‏ 


۲ھ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
یع فی . وَدگر ان رَشول اللّو 8چی گان یَتَحَرٌی ذُلِك الْمَگانٗ. وگانَ بَيْنْ الْيثبَر وَالول 
قُزَمَمر الفَاق 


٦۔ )۲٦٢(‏ حدثناہ مُحَمَّدْ بْیُ المُكّیٰ۔ عدُگا مك و رید" اَمبرَنَا + قال: 
أَرَاكَ 


گان سَلَم بََحْرٌی الصّلاًۃ عِند الأسْعوَانَةِ اي عِند الْنْضحَب. تَثلتُ جا انا لہ 
کكَعَرٗی الصّلاَۃ عِنْدَ عَلیِو الأُمخْوَانَة . قَال: ےتلم 
(٥٢)باب:‏ قدر ما یستر المصلي 
۷۔ )۲٦٢(‏ حدّثنا ری خَدَتَنَا إِسْمَاعِیلُ بْنُ عُلیَةَ ا 


وَحَدتِي زَعيْرْ بْنُ عرب . عَدَلَتَا ِسمَاعیل : بن إِنْراهيم عن بونس عَنْ حَمَیْ حُمَیْلْ بی مِلاَلي؛ عَنْ 
عَبْدٍ الله بن الصّايِت٠َ‏ عَنْ آأبی فَر'''؛ قَال: َال رَسُول الله گة: إِذَا قام أَحَدكُم یِصَلٰي 


الو عرفھا الناس لاضطربوا علیھا بالسھامء وأنھا أسرّتھا إلی ابن الزبیرء فکان یکثر الصلاةۃ 
عندھا؛: ئم وجدت فلك في تاریخ المدینة لابن النجارء وزاد أن المھاجرین من قریش کانوا 
یجتمعون عندھاء وذکرہ قبله محمد بن الحسن في أخبار المدینة: 

قولە: (یسبح فیە) إلخ: أي: یصلي فيه سبحة من النافلةء وتحریه ذلك لصلاۃ 
رسول اللہ قلُ فیە لا لکون المصحف فیه ۔ 

قولە: (عند الأسطوانة) إلخ : أي: الساریة وھي بضم الھمزۃ وسکون السین المھملة 
وضم الطاءء والغالب أنھا تکون من بناء بخلاف العمود 2800 

قوله: (یا أبا مسلم) إلخ : هي کنیة سلمة بن الأکوع طلللہ 

قوله: (یتحری الصلاة عندھا) إلخ : مس اف فلت 
مستحبة لکن الأفضل أن لا یصمد إلیھاء بل یجعلھا عن یمینه أو شماله؛ کما ورد في 
الحدیث. 


)٤٥(‏ ۔ باب: قدر ما یستر المصلي 


)١(‏ قولە: ایزید؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ في کتاب الصلاةء باب الصلاة إلی الأسطوانة رقم 
)۰٥(‏ وابن ماجه في سئلهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما جاء في توطین المکان في المسجد 
یصلي فیەء رقم (١٤٣۱)ء‏ واحمد في مسندہ .)]۸/٤(‏ 
قال ابن الأئیر رحمه اللہ تعالی في (جامع الأصول٤‏ (۱۸۹/۱۱ء رقم الحدیث :)۸۷۲٦۲‏ وقد جعل 
الحمیدي ھذا والذي قبله حدیثینء وذکر أن آبا مسعود جعلھما ذلك؛ وھما حدیث واحد٤۔‏ 

> قوله: اعن أبي ذرہ الحدیث آخرجہ النسائي في سننەء في کتاب القبلةء باب ذکر ما یقطع الصلاۃ وما لا‎ )٢( 


کتاب : الصلاۃ ۳ء 


إئه وٹ ِا کان بَیی يَدیه مل آخِرۃ الرّخلِ . قَإذَا لم یکن بَی يَدیه مل آخِرۃ الرّخلِء فَإنه 
0۳ہ منی گکوسگک مسستھمگ یاوٛھ وت سر تکس ا دک 


٥۔‏ (٥٥١۱)۔‏ قوله: (یقطع صلاتہ الحمار) إلخ : اختلف العلماء في ھهذاء فقال بعضھم: 
یقطع ھؤلاء الصلاۃ. 

وقال أحمد بن حنبل: یقطعھا الکلب الأسود وفي قلبي من الحمار والمرأۃ شيء. ووجه 
قوله: أن الکلب لم یجیء في الترخیص فيه شيء یعارض ھذا الحدیثء وأما المرأةۃ ففیھا حدیث 
عائشة المذکور بعد ھذاء وفيی الحمار حدیث ابن عباس السابق. 

وقال مالك؛ وأبو حنیفةء والشافعی؛ وجمھور العلماء من السلف والخلف: لا تبطل 
الصلاة بمرور شيء من ھڑلاء ولا من غیرھم؛ لما اشرنا إلیە من حدیٹيی عائشة وابن عباس؛ 
ولما روي عن الفضل بن عباس قال: ‏ أتانا رسول الل قٌلُ ونحن في بادیة لنا ومعه عباس 
فصلی في صحراء لیس بین یدیه سترة وحمارة لنا وکلبة تعبثان بین یدیەء فما بالی بذلك؛ رواہ أبو 
داوںے والنسائيی نحوہ؛ وإسنادہ صحیح؛ کذا قال النیموي ۔ 

وقال الشوکاني : ل(وفي إسنادہ محمد بن عمر بن عليء والعباس بن عبید اللہ بن العباس؛ 
وھما صدوقان٤.‏ قال الیمويی کلازظ : اولم یصب من قال في إسنادہ مقالاً۷۔ 

وعن ابن عباس قال: جثت روم یر دی ےد کن فمررنا بین یدي 
النبيّ ق وھو یصليء ؛ فنزلنا عنهء وترکنا الحمار یأکل من بقل الأرض ۔ أو قال: نبات الأرض ۔ 
فدخلنا معه في الصلاۃء فقال رجل: أکان بین یدي عنزۃ؟ قال لا٢.‏ رواہ أبو یعلی؛ ورجاله 
رجال الصحیح. وعن أُنس: ٭أن رسول ال گل صلی بالناس؛ فمرٌ بین أیدیھم حمار فقال 
عیاش بن أبي ربیعة: سبحان اللہ سبحان الل؛ سبحان الل؛ فلما سلم رسول اللہ قُ ء قال: من 
المسبح آنفاً سبحان اللء قال: أنا یا رسول اللہ إني سمعت أن الحمار یقطع الصلاة؛ قال: لا 
یقطع الصلاة شيء6 رواہ الدارقطني وإسنادہ حسنء قاله الحافظ في الدرایة: 

وعن أبي أمامة قال: قال رسول ال لل : الا یقطع الصلاة شيء رواہ الطبراني فيی 
الکبیر وإسنادہ حسن. 

قال في البحر الرائق: (وحدیث الا یقطع الصلاة مرور شيءء وادرؤوا ما استطعتم؛ فاإنما 
هو شیطان) ضعفه النووي؛ وفي فتح القدیر: والذي یظھر: أنە لا ینزل عن الحسن؛ لٔأنه یروی 


> یقطع إذا لم یکن بین یدي المصلّی سترةء رقم )۷١(‏ وأبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب ما یقطع 
الصلاةء رقم (۷۰۲) والٹرمذي في جامعه فيك تاب الصلاةء باب ما جاء أنه لا یقطع الصلاۃ إلا الکلب 
والحمار والمرأةء رقم (۳۳۸) وابن ماج في سننەء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب ما یقطع 
الصلاۃء رقم )۹١۲(‏ والدارمي في سنلەء في کتاب الصلاةء باب ما یقطع الصلاة وما لا یقطعھاء رقم 
)۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ ۱٦٤/٥(‏ ر١٥٥‏ و١٥۱‏ و١٦٦‏ و١٦۱‏ و١١۱).‏ 


٤ھ‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


من عدة طرق؛ ویتأید ھذا بفتوی أکابر الصحابةء فقد روی الطحاوي بإسناد صحیح أن علیاً 
وعثمان قالا: الا یقطع صلاة المسلم شيء وادرؤوا عنھا ما استطعتم) وروی مالك بإسناد 
صحیح أُن عبد اللہ بن عمر کان یقول: ہلا یقطع الصلاۃ شيء مما یمر بین یدي المصلي؟ کذا في 
آثار السنن . 

والذین تمسکوا بھذہ الأحادیث والآثار قد حملوا القطع في حدیث الباب علی أنه مبالغة 
في خوف الإفساد بالشغل بھاء کقوله للمادح : قطعت عنق صاحبك؛ إذ فعلت به ما یخاف ھلاکە 
بسببەء أو یکون معنی القطع قطع الإقبال علیھاء والشغل بھاء فالشیطان یوسوس: والمرأۃ تفتنء 
والکلب والحمار لقبح أصواتھما مع نفور النفس من الکلاب لا سیما الأسود وخوف عادیتهء 
والحمار لحاجتہ''' وقلة تأتيه عند دفعهء کذا في الإکمال. 

قال الإمام الشعراني: ٦قالوا:‏ والحکمة في قطع الصلاۃ بالحمار والمرأة والکلب الأسود 
کون الشیطان لا یفارقھمء کما هو مشامد بین أھل الکشف: والشیطان لا یمر باحد من الأمة إلا 
ویمسه منە طیف یقطع مشاھدتہ للحق؛ وإذا قطع مشامدتہ قطع صلاتهء أي صلة شھودہ؛ اھ۔ 

فالمراد بالقطع في حدیث الباب قطع الوصلة بین العبد وبین الرب جل جلاله لا إبطال 
الصلاۃ نفسھا. 

قال الحافظ ابن حجر: (ویؤید ذلك أن الصحابي راوي الحدیث سأل عن الحکمة فی 
التقیید بالأسودء فاجیب بانه شیطانء وقد علم أن الشیطان لو مر بین یدي المصلي لم تفسد 
صلاته کما في الصحیح: اإذا ٹوب بالصلاة أدبر الشیطانء فإذا قضی التثٹویب أقبل حتی یخطر 
بین المرء ونفس٭ہ۰٠٠٥‏ الحدیث . وأیضاً في الصحیح: ٥‏ أن الشیطان عرض لي؛ فشد علي.٠٠٠‏ 
الحدیث؛ وللنسائي من حدیث عائشة: افأخذتہ فصرعتہ فخنقتہ). 

ولا یقال: قد ذکر في ھذا الحدیث أنە جاء لیقطع صلاتهء لأنا نقول قد بین في روایة 
مسلم سبب القطع وھو أنه جاء بشھاب من نار لیجعله فيی وجھه؛ وأما مجرد المرور فقد 
حصل؛ ولم تفسد بە الصلاۃ. 

قال النووي: (ومنھم من یدعي نسخ حدیث الباب بحدیث: الا یقطع صلاة المرء شيء) 
قال: وھذا غیر مرضيء لآأن النسخ لا یصار إليه إلا إذا تعذر الجمع بین الأحادیث وتأویلھاء 
وعلمنا التاریخ ولیس ھنا تاریخء ولا تعذر الجمع والتاویل؛ بل یتاول علی ما ذکرناہ: ۔ واللہ 
أعلم -٤۔‏ 


وقال السندي ٴَلڈ : اشغل القلب بھذہ الأشیاء لا یرتفع بمؤخرۃ الرخلء إذ الماز وراء 


)١(‏ قوله: ەلحاجتہ٢‏ لعل الصحیح: اللحاجة٦.‏ من المؤلف رحمہ الل تعالی. 


کتاب : الصلاۃ ۰٥‏ 


__. .مم ...سس تٹسشتٹتتمتتٹتچتتتٹ "صمح سس س٠ص‏ سنیٹ سی ٹ شس 


الْمَرأَهُ وَالْكَلبْ الأَسُوه:>. 
ِل: یا ا قٌڑٌء تَا بَال الگلب الأَسُوّد یی الْگلب الأحْمَر مِیّ الَکلبٍ الأَسْنَر؟ 
قَان: با اب اجیء سَأَل رَشُول اللہ لی کا سَألتيي کَقَالَ: دالْکَلبْ الأسَود شَبطَانٌ. 


کے کر و یھ 


)٠٠۰( ۸‏ حدثنا شَیْبَان بن روغ حَدَنَنًا سُلِيْمَان بْنْ الْمُغْیرَة. ح فال: 
وَعَتََا مُحَمَّدُ بْیْ الْمتلّیٰ وَابْنُ بَفُار۔ قالاً: عَدَكنَا مُحَمَدُ بن جَغفر. خَلَثا شُعَبَة. ح 
وَعَدَنَا إِسْخَاق بن إِيْرَامِيمَ۔ نَا وب بن ججریر. حَدَنََا ا 
أَيضاء أَخْيرَنَا لور بن ملنمائ مال مث شع بن او 

بُومٔث بُیُ حَمًاد الْمَمْیٰ. حَدَنََا زِيَاد الْبكاِیء عَنْ تام الأَحْوَلِ. کل عَلؤلاءِ عَنْ خُمَیْدٍ 


یا 
یی 


مؤخرة الرحل في شغل القلب قریب من المار في شغل القلب إِن لم تکن مؤخرۃ الرحل فیما 
یظھرء فالوقایة بمؤخرۃ الرحل علی ھذا المعنی غیر ظاھرة؛ ۔ والل تعالی أعلم .٢-‏ 

قوله: (الحمار والمرأة) إلخ: قیدھا فيی حدیث ابن عباس عند أبي داود وابن ماجھ 
بالحائض: وضعفه ابن العربي. 

قال العراقي : إن أراد بضعفه ضعف رواته فلیس کذلك؛ فان جمیعھم ثقات: وإن أراد بہ 
کون الأکٹرین وقفوہ علی ابن عباس فقد رفعه شعبةء ورفع الثقة مقدم علی وقف من وقفه: وإ 
کانوا آکٹرء علی القول الصحیح في الاأصول وعلوم الحدیث؟ اھ. وتقدم الکلام عليه في المقدمة . 

وعن ابن عبہاس حدیث آخر مرفوع عند أبي داود وزاد فيه: (الخنزیر والیھوديی 
والمجوسي: وقد صرح أبو داود أن ذکر الخنزیر والمجوسي فيهە نکارۃ؛ قال: اولم أسمع ھذا 
الحدیث؛ إِلا من محمد بن إسماعیل: وأحسبه وھم؛ لأنه کان یحدثنا من حفظہ٢.‏ 

لکن أخرج أحمد عن عائشة قالت: قال رسول الل قلُ : ١لا‏ یقطع صلاة المسلم شيء إلا 
الحمار والکافر والکلب والمرأةء لقد قرنا بدواب سوء6 قال العراقي : رجاله ثقاتء فھذا مشتمل 
علی ذکر الکافر. - والل أعلم ۔ . 

قوله: (سمعت سلم بن أبي الذیال) إلخ : سلم بفتح السین؛ وإسکان اللام والذیال بفتح 
الذال المعجمة وتشدید الیاء. 

قوله: (یوسف بن حماد المعني) إلخ: بفتج المیم؛ وإسکان العینء وکسر النون؛ وتشدید 
الیای منسوب إلی معن بن زائدة. 

قوله: (حدثتا زیاد البکائي) إلخ : وفی شرح مسلم للسنوسي: زیاد البکای قال: بفتح الباء 
الموحدة والکاف المشددة. 


۹۔ )۲۲٢(‏ وحدثنا إِسْحَاق بی إِنْرَامِيمَ . اَخْبَرَنَا الَْمَخْزُویِی. عَدَنَنَا عَبْد 

الُوَاجدء (وَهُوَ ابْن بِيَاو)ء عَدَنَنَ غبَيْدُ الله بن عَبْدِ الله بن الأسَمٌ. عَدَنَنَا یَرِیڈ بن 
2 -۔ع6(١)‏ >2 2 ک2 

الأصَم أبی مُرَْر ۶ ئال: نال رَسشول اللہ یا : مَفْطَمُ الصُل المَرْأَ وَالْحمَار 


وَالْکَلبٔ. ٠‏ وَیقي ذٰلِكَ مل مُؤحِرَۃ الرّحْل). 


)٢٥(‏ ۔باب: الاعتراض بین یدي المصلي 
۰۔ )۲٦۷(‏ حذثنا بُو بَکْر بٔنْ أبي شَیْبَة وَعَمرٌو النَاقڈ وَرَّيْرُ بْنُ حَربٍ. 
قَالوا: حَدَنَنَا سُفْيَانُ او اھ شر مر کا رز مامتا ا لن گل كَانَ 


٦۔ )۱١٥(‏ ۔ قوله: (ویقي ذلك مثل) إلخ : من الوقایة. 


)٢٥(‏ ۔باب: الاعتراض بین یدي المصلي 

۷۔ (٥٥١)۔‏ قوله: : (عن الزھري عن عروة) إلخ : وفي البخاري : أن ابن أخي الزھري 
سأله عن الصلاۃ یقطعھا شيء؟ فقال: لا یقطعھا شيء٤‏ ثم احتج عليه بحدیث عائشة . 

قال الحافظ : اووجه الدلالة منه أن حدیث ایقطع الصلاة المرأةۃ.٠٠٥‏ إلی آخرہ یشمل ما 
إذا کانت مارۃء أو قائمةء أو قاعدةء أو مضطجعةء فلما ثبت أنە قلُ صلی وھی مضطجعة أمامہ 
دل ذلك علی نسخ الحکم في المضطجع؛ وفي الباقي بالقیاس عليهء وھذا یتوقف علی إثبات 
المساواةۃ بین الأمور المذکورۃ؛ والظاھر أن عائشة إنما أنکرت إطلاق کون المرأة تقطع الصلاةۃ 
في جمیع الحالات لا المرور بخصوصہہ ففي النسائي عنھا: (فأکرہ أن أقوم فأمرٗ بین یدیەء 


() قولە: لعن أبي ھریرۃا الحدیث أخرجه ابن ماجه في سننہ في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب ما 
یقطع الصلاۃء رقم )۹٥۰(‏ واحمد في مسندہ .)٦٢٤/٢(‏ : 

(۲) قوله: ەعن عائشة؛ الحدیث أخرجہ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب الصلاۃ علی الفراشء 
رقم (۴۸۲) و(۳۸۳) و( ۳۸) وباب الصلاة إلی السریر رقم )٢۰۸(‏ وباب استقبال الرجل صاحبه أو غیرہ 
فيی صلاته وھو یصلّيء رقم )|٦١٢(‏ وباب من قال: لا یقطع الصلاۃ شيیء رقم ))۱٤(‏ ر(٥١۱)‏ وباب هھل 
یغمز لرجل امرأتہ عند السجود لکي یسجدہ رقم )١١۹(‏ وفي کتاب الوترء باب إیقاظ النبي گل أھله بالوترء 
رقم (۱۲۰۹) وفي کتاب الاستذانء باب الصلاة إلی السریر؛ رقم )٢٦۷٦(‏ والنسائي في سئنه؛ في کتاب 
الطھارة؛ باب ترك الوضوء من مس الرجل امرأته من غیر شھوۃ رقم )٦٦٦١(‏ و(۷٦۱)‏ و(۸٦۱)‏ وفي کتاب 
القبلة باب ذکر ما یقطع الصلاة وما لا یقطع إذا لم یکن بین یدي المصلي سترةء رقم )۷٥١(‏ وباب 
الرخصة في الصلاۃ خلف النائمء رقم )۷٦٦(‏ وآبو داود في سئلہ؛ في کتاب الصلاةء باب من قال: المرأة 
لا تقطع الصلاةء رقم (۷۱۰۷ ۔١۷۱)‏ وابن ماجہ في سننه في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب من صلی 
وبینە وبین القبلة شيء؛ رقم )۹۵١(‏ والدارمي في سننەء في کتاب الصلاةۃء باب المرأۃ تکون بین یدي 
المصليء رقم )۱٢٤١(‏ وأحمد في مسندہ ۱٦٦/٦(‏ ر١١١‏ ر١٥۱‏ ر۴۰۵). 


کتاب : الصلاۃ ۱۷ء" 


یں 0ھ کت و و مرک ہوماو رورس اپ و کے ھئ27 ےہ 
يصّلي مِنّ اللیْلٍِ. وانا معُترِضة بینە وَبيْنَ القبْك . کَاغَترَاضِ الچنازوؤ. 

7.3 ۔ )۲٦۸(‏ حقثنا أَبُو بگر بن ا و عَدَكَا ریغ عَنْ ما عَنْ ابو عَنْ 
عَائِشَةً؛ فَالَتُ : گان اتی قله يُصَلّي صَلانَهُ مِن اللَّيْلٍِء كُِلَها۔ رآنا رض بن َ2 
لْيبْلَةِ. فَإفَا أَرَاءَ اَنْ ا ون انف فاؤلزٹ: 


۲٢۔۔ )۲٦۹(‏ وحدّثنی عَمْرُو بْنُ عَلِیٌ . عَدَتَنًا مُحَمَد بُنْ جَغفر. عَدَكًَا شُغبَةُ عَنْ 
أَبي بَگُر بن حَفُص؛ ٠‏ عَنْ غُرْوَةٗ بن الزییْر؛ فال: فَالَّت عَاِفَةً: مَا بَتْطُمٌ الصّلاَ؟؟ فَال: 


فأنسل إسلالاً؛ قال الحافظ : فلو ثبت أن حدیٹھا متاخر عن حدیث أبي ذر لم یدل إلا علی نسخ 
الاضطجاع فقط ونازع بعضھم في الاستدلال بە مع ذلك من أوجە أخری: 

احدھا: أن العلة في قطع الصلاة بھا ما یحصل من التشویش؛ وقد قالت: إن البیوت 
یومئذ لم یکن فیھا مصابیحء فانتفی المعلول بانتفاء علتہ 

ثانیھا: أن المرأة فيی حدیث أبي ذر مطلقةء وفي حدیث عائشة مقیدة بکونھا زوجتەء فقد 
یحمل المطلق علی المقید ویقال: یتقید القطم بالأجنبیة لخشیة الافتتان بھاء بخلاف الزوجة 
فإنھا حاصلة. 

ٹالٹھا : أن حدیث عائشة واقعة حال یتطرق إِلیھا الاحتمالء بخلاف حدیث أبي ذر؛ فإنه 
مسوق مساق التشریع العام. 

وقد أشار ابن بطال إلی أن ذلك کان من خصائصہ ُا ٤‏ لأنه کان یقدر من ملك أربہ علی 
ما لا یقدر عليه غیرہ٥‏ کذا في الفتح. 

قوله: (وأنا معترضة) إلخ: قال ابن الملك: او یر و ء حائلاً بین 
الشیئینء ومعناہ ھھنا: وأنا مضطجعة٤.‏ 

قولە: (کاعتراض الجنازة) إلخ : بۂ بفتح الجیم وکسڑھاء والمراد أنھا تکون نائمة بین یدیە من 
مک او ماد سے سھس ‏ لشسعہ 

وفیه أن الصلاۃ إلی النائم لا تکرہ؛ وقد وردت أحادیث ضعیفة في النھي عن ذلك؛ ومي 
محمولة ۔ إن ٹبتت ثبتت ۔ علی ما إذا حصل الفکر به. 

قوله: (فأوترت) إلخ : أي: فقمت فتوضأت؛ فأوترت٠‏ قال الحافظ  :‏ واستدل به علی 
وجوب الوتر لکونہ لق سلك بە مسلك الواجب؛ حیث لم یدعھا نائمة وأبقاھا للتھجد: و 


بأنە لا یلزم من ذلك الوجوب٠‏ نعم! یدل علی تأکد أمر الوتر وأنه فوق غیرہ من النوافل 
اللیلیة). 


۸( الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


موہ 


: ثُّك: المَراۂ َالْحِمَاز. کَقَالث: إٌِ الَْرأة لداب سُؤیء لق رای بن بی رَسشول اللہ ئل 
مُختَرِضَةٌ گَاغْؾرَاضي الْجَتَازَق طر ان 

٣۔‏ (۲۷۰۱) حدثنا عَمْرو الَاقِدُ وَآَبُو سَمیدِ الأَشَخٔ. مٌالاً: عَدَنَنَا عَفْصّ بَنُ 
غيّاثِ. ح قَال: وَعَدَنَنَا ُمَر بی عَفْص بْنِ فِیّاثٍء (َاللَنظ له)ء عَتَلَنَا أبي. عَدَنَنَا 
الأَعْمَش. عَدَتيي إِبْرَاهِيمُ عَنِ الأَسٰوَدِء عَنْ عَابِنَةً 

َال الأَعْمَش: وَعَدتَِي مُْلِمٌ عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَائِشَةً کَ . وَثْرَ عِنْنَمَا مَا ینم 
الصّلاَۃً. الْكلْيْ وَالْحمَار وَالْمَاء . کَقَالّثْ عَائِلَة: قد شَبَهْنُمُونَ بالْخمیرِ وَالْکلابِ . وَالل 
کت الله لا يُصَلّي وَإِني عَلَی السُریر. َيت وََیْ الب مُضَحِعَة. تْبْدُو لی 
لْحَاجَۂ . فَأثرۂ اُن أَجْلِسَ قَاوذی رَسُول اللہ وی . فَأنسَل من عند رِجْلیْه۔ 

٤۔‏ (۲۷۱) حدثذا إِسْحَاق بی إِيْرَاهِيمَ . أَخْبرَنَا جَرِیر عَنْ مَنْضورِء عَنْ إِرَامِيمَ: 
عَنِ الأَسٰوّد عَنْ عَايِقَۃً؛ فَالَتْ: ٹون بالْکلبِ والئر . لق رَأثبي مُضْعَجِعَةً عَلَی 
سیر فَیجيۂ رَسول اللہ 8لا فيتوَمٌظ السَّرِیر. قَبْصَلي . فَأْرَۂ ان اَسْتَحَة. فَأنسَلَ مِنْ قبَلِ 
وِجْلَي السَرِیر۔ عَثّی أَنْسَلَ من لِحَافي. 


۹۔ (۰٠۰٠)۔‏ قوله: (إن المرأة لدابة سوہ) إلخ: ترید بە الإنکار علیھم في قولھم: إن 
المرأۃ تقطع الصلاةۃ. کذا في الشرح. وقد تقدم ما رواء أحمد عنھا من الحدیث المرفوع؛ وفیه 
ذکر المرأۃ وغیرھا من قواطع الصلاة قال الشوكاني کل : افھي لٹا محجوجة بما روت:؛ 
۔ والل أعلم ۔ 

۸۰۔ (...)۔ قوله: (قد شبھتمونا بالحمیر) إلخ : وفي روایة أآخری: (عدلتمونا؛ والمعنی 
واحد. قال ابن مالك: هفی ھذا الحدیث جواز تعدي المشبه بە بالباءء وأنکرہ بعض النحویین: 
حتی بالغ فخطأً سیبویە في قوله: شبە کذا بکذاء وزعم أنە لا یوجد في کلام من یوثق بعربیتە؛ 
وقد وجد في کلام من هو فوق ذلك؛ وھي عائشة چنا . قال: والحق أنە جائز وإن کان سقوطھا 
أشھر في کلام المتقدمین؛ وثبوتھا لازم في عرف العلماء المتأاخرین). 

قوله: (فاکرہ ان اجلس فاوذي) إلخ: استدل به علی أن التشویش بالمرأۃ وھي قاعدة 
یحصل منە ما لا یحصل بھاء وھي راقدة والظاھر أن ذلك من جهة الحرکة والسکونء وعلی 
هذا غمرورھا أشد. 

قوله: (فانسل) إلخ: برفع اللام عطفاً علی افأکرہ؛ أي فأامضي وأخرج بتان وتدریج. 

قوله: (من عند رجلیە) إلخ: أي: من جهھة رجلي السریر کما في الروایة الاَئیة: 

۱۔ (٠٠..)۔‏ قوله: (فاکرہ أن أسنحھ) إلخ: بفتح الھمزۃ والنونء أي أظھر لەء وھو من 


کتاب : الصلاةۃ ۹ء 


٥۔‏ (۲۷۲) حدثنا یَحْیّیٰ بْنْ يَحْیّیٰ. قَال: قَرَأُتُ عَلَی مَالِكِ عَنْ بی اللأضرء عَنْ 
أبي سَلَمَةً بن عَبْدِ الرْحْمَنء عَنْ عَابِشڈً؛ قالث: گنت أَنامُ بَيْن يَدَی زشول اللہ گل 
وَرِجْلاَيٰ فِي قَبليه. فَإ٥َا‏ سَجْد عَمَرّنِي قَقبَضْت رِجْلَي. وَإِذًا قَامَ بَسَطتْهْمَا. فَالَثْ: وَلبْیُوتُ 

٦۔‏ (۲۷۳) حدَثنا یَحیّیٰ بنُ يَحْیّیٰ. أَخْبَرَنَا عَالِدُ بٔنْ عَبْدِ الله . ح فَال: 
عَبُدِ الله بن شَدّادِ بٔن الْهَاو. قَال: عَدَتَنْيي مَیْمُونَ' زَوُْ التَبیٔ ٌل؛ فَالَّتُ: کان 


معنی ما في الطریق الآخر: افاکرہ ان اجلس فأوذیه؛ یقال: سنح الشيء إذا اعترض:؛ ومنه 
السانح من الطیر. 

۲۔ (.٠..)۔‏ قوله: (ورجلاي في قبلتہ) إلخ : آی: في مکان سجودہ. 

قولە: (غمزني) إلخ: أي: بیدہ. وظاھرہ أن لمس المرأة لا ینقض الوضوء. 

قولە: (فقبضت رجلي) إلخ : بالئثنیة. 

قولە: (والبیوت یومثذ) إلخ : أي حینئذء قال ابن بطال. وفیە إشعار بأنھم صاروا بعد ذلك 
یستصبحون ۔ 

قولە: (لیس فیھا مصابیح) إلخ : قال الحافظ : افيە إشارة إلی عدم الاشتغال بھاء ولا یعکر 
علی ذلك کونە یغمزھا عند السجود لیسجد مکان رجلیھاء کما وقع صریحاً في روایة لأبي داود 
لآن الشغل بھا مامون في حقہ قل ‏ فمن أمن ذلك لم یکرہ ذلك في حقه٠.‏ وقال في موضع 
آخر: 9 کأنھا أرادت بھذا القول الاعتذار عن نومھا علی تلك الصفة. 

وقال الأبي : الو کانت في البیوت مصابیح لضمت رجلیھا عند السجود؛ ولم تحرجه إلی 
غمزا. 

وقال الطیبي: افائدة نفي المصابیح اعتذار من جعلھا رجلیھا في موضع سجود 


)١(‏ قوله: ہعن میمونة زوج النبي اه الحدیث أخرجۃ البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الحیفضی؛ ہاب (بلا 
ترجمة؛ بعد ہاب الصلاۃ علی النفساء وسنّتھا)ء رقم (۳۳۳) وفي کتاب الصلاۃء باب إذا آصاب ثوب 
المصلي أمراته إذا سجد رقم (۳۷۹) وباب الصلاة علی الخمرة؛ رقم (۳۸۱) وباب إذا صلی إلی فراش فيە 
حائض: رقم )٢١۱۷(‏ و(۸١٢)‏ وأخرجه مسلم أیضاً في کتاي المساجد ومواضع الصلاۃ باب جواز الجماعة 
في النافلة والصلاۃ علی حصیر..٠٠‏ رقم )۱٥٥۸(‏ وأبو داود في سننهء في کتاب الطھارۃ باب الرخصة في 
ذلك (أي في الصلاۃ في شعر النساء) رقم )۳٦۹(‏ وابن ماجه في سننه؛ في کتاب الطھارۃ وسنٹھاء باب في 
الصلاةۃ في ثوب الحائض؛ رقم )٥٥٦٦(‏ وأحمد في مسندہ ۳٣٣ :٦(‏ و۳۳۱). 


٠٣‏ الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
رَسُول اللہ قلل بُصَلّي وََنّا جذَائٴ. وَآَنَا حا . وَربَمَا أَصَابَنی لَوبُ إِذَا سَجَد۔ 

"١۷‏ ۷۵ ۷۶ ۶+" قَال زُمَيْرٌ:ٍ عَتَتَتَ 
وَکِیغ. عَدَتَنَا طلحَة بْْ يَحْیَیٰ عَنْ عُبَيْد الله بن عَبْد اللَ. فال: سَِثثُْ عَیْ عَایفَۃً"؛ 


قَالَّتُ: گان النَِيْ گل بُصَلّي مِنْ اللَيْلٍ وَآنا إلی جَنبہ . وَآنَا حَائِضٛ . وَعَلَىٌ مِرْظ. وَعَلَیْهِ 
بَعضه إِلی جو 


)٦٥(‏ ۔باب: وت ک واحد وصفۃ لبسه 


)۸ ۔ (۲۷۶) حدکنا يَحْییٰ بن يَحَییٰ :۰ َال: فَرَا مہ ہے 
عَنْ سید بْن الْمُمَیبٍء عَن أبی مُرَیْرَۃ؟؛ تا رَسُولَ الله قل عَنِ الصّلاَۃ یی 


رسول الل قلُ ۰ وأما قولھا: ١فإذا‏ قام بسطتھا) فلتقریر رسول ال إیاھا علی تلك الحالة)۔ 

وقال القاري: اولعل عذرھا في تلك الھیئة من الاضطجاع ضیق المکان أو الاعتماد علی 
محبة صاحب المقامء وأما عدم المصابیح فعذر لعدم استحیائھا وللاستمرار علی بقائھاء ۔ واللہ 
سبحانە وتعالی أعلم ۔ 

۳۔ )٢١٥(‏ ۔ قوله: (وأنا حذاءہ) إلخ: ذ فيه أن محاذاةۃ المرأة مطلقاً لا تفسد الصلاۃ 
والمسألة مشروحة في کتب الفقہ 

قوله: (رہما اصابني ثوبە) إلخ : قال الأبي: ہفيه أن سقوط فضل ٹوب المصلي علی 
النجاسة الیابسة لا تضر) اھ.. تأمل۔ 

٤۔ )٤٢٥٥(‏ ۔ قوله: (عليٍ مرط) إلخ : أي: کساء. 

قولە: (وعليه بعضہ) إلخ : فیە: الصلاۃ بٹوب بعضه علی المصلي؛ وبعضه علی حائض. 
وفیە: أن ثیاب الحائض طاھرۃ إلا أن تکون بھا نجاسة. 


)٢٥(‏ ۔باب: الصلاۃ في ٹوب واحد وصفۃ لبسه 
٥۵۔ )١١٥(‏ ۔ قوله: (آن سائلاً سأل) إلخ: قال الحافظ : ١لم‏ أقف علی اسمه؛ لکن ذکر 


)١(‏ قولە: (عن عائشة) الحدیث أخرجہ النسائي في سننە؛ في کتاب القبلة؛ باب صلاة الرجل في ٹوب بعضه 
علی امرأتەء رقم )۷٦١(‏ وآبو داود في سننهء في کتاب الطھارةۃ؛ باب في الرخصة في ذلك؛ (أي في 
الصلاۃ في شعر النساء) رقم (۳۷۰) وفي کتاب الصلاة باب الرجل یصلي في ثوب واحد بعضه علی غیرہ؛ 
رقم )٦٦٦(‏ وابن ماجه في سننە؛ في کتاب الطھارۃ وسننھاء باب فيی الصلاۃ في ثوب الحائض؛ رقم 
)٦٦١٦(‏ وأحمد في مسندہ .)۲١٠٢/٢(‏ 


(۲) قولەه: اعن آبي عریرۃہ الحدیث آخرجہ البخاری في صحیحہ؛ في کتاب الصلاق باب الصلاۃ في الثوب > 


کتاب : الصلاۃ ٦ھ‏ 


التب الوَاجد؟ َقَالَ: ١أ‏ ِکُلكُم ُوبَان؟٢.‏ 


۹۔ )۰۰٠۰(‏ حدثني حَرمَلَة بی یَحیّیٰ. ا حبَرنًا ابی وَغبِ. اَحْبَرَي يُوتسٌ. ح 


شمس الائمة السرخسي الحنفي في کتابہ المبسوط: أن السائل ثوبان لہ ١اھ.‏ 

قوله: (او لکلکم ثوبان) إلخ : قال الخطابي: (لفظه استخبار؛ ومعناہ الإخبار عما ھم عليه 
من قلة الثیاب ووقع في ضمن الفتوی من طریق الفحوي کأنە یقول: إذا علمتم أن ستر العورۃ 
فرض:؛ والصلاة لازمةء ولیس لکل أحد منکم ثوبانء فکیف لم تعلموا أن الصلاۃ في الثوب 
الواحد جائزة مع مراعاۃ ستر العورة بە؟٦.‏ 

وفي الفائق: أجمعوا علی أن الصلاة في ثوبین أفضلء فلو أوجبناہ لعجز من لا یقدر 
علیھماء وفي ذلك حرج وقد قال تعالی : لاوما جَعَلَ عَلْکُر فی الین بن حَرج ۹ لسورۃ الحجء آیة: 1۷۸ 
وأما صلاة النبیْ لا وأصحابہ في وب واحد في وقت کان لعدم ثوب آخر؛ وفي وقت کان مع 
وجودہ لبیان الجوازا. 

قال القاري : (وفي وقت للمسامحة في صلاة النفل٢.‏ 

قال الحافظ: ہکان الخلاف في منع جواز الصلاۃ في الثوب الواحد قدیماًء روی ابن أبي 
شیبة عن ابن مسعود قال: لا تصلین في ثوب واحد وإن کان أوسع ما بین السماء والأرض٤؛‏ 
ونسب ابن بطال ذلك لابن عمرء ثم قال: لم یتابع عليه. ثم استقر الأمز علی الجواز۔ 

قلت: وقد أخرج عبد الرزاق ما یوضح اختلاف ابن مسعود مع أبي بن کعبء قال أبي: 
الصلاۃ في الثوب الواحد ‏ یعني لا تکرہ ۔ وقال ابن مسعود: إنما کان ذلك وفيی الثیاب قلقفق 
فقام عمر علی المنبر فقال: القول ما قال أبيی؛ ولم یال ابن مسعودء أي لم یقصر وقد روی 
أحمد عن ابن مسعود ما هو کالصریح في أن رأيه کرأي الجمھور؛ یعني في جواز الصلاۃ في 
الثوب الواحد لواجد الثوبین؛ إِلا أن صلاته في الثوبین أفضل؛ کما في المشکاۃ عن أبي بن 
کعب قال: (الصلاة في الثوب الواحد سنة کنا نفعله مع رسول الل قللُ ء ولا یعاب علینا؛ فقال 
ابن مسعوذ: ہإنما کان ذاك إذا کان في الثیاب قلةء فأما إذا وسع اللہ فالصلاۃ في الثوبین آزکی٢ء‏ 
وقال عمر: فإذا وسع اللہ فأوسعوا؛ کما في البخاري۔ 


ے الواحد ملتحفاً بە رقم )۳٥۸(‏ وباب الصلاة في القمیص والسراویل والتبّان والقباء رقم )۳٦٣(‏ والنسائيی 
في سننه في کتاب القبلةء باب الصلاة في الثوب الواحدء رقم )۷٦١(‏ وأبو داود في سننه؛ في کتاب 
الصلاةء باب جماع أبواب ما یصلي فيهء رقم )٢٢٦(‏ وابن ماجه في سننهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة 
فیھاء باب الصلاۃ في الثوب الواحدء رقم )۱۰١١(‏ والدارمي في سننہء في کتاب الصلاةء باب الصلاۃ ئي 
الثوب الواحد رقم (۱۳۷۷) وأحمد في مسندہ (۲/ ٣٣٣‏ و٢٤۲‏ و۹۸٦‏ و۹۹٦‏ و٠۲۰).‏ 


٢ھ‏ الجزء الثالٹ من کتاب فتج الملھم بشرح صحیح مسلم 
ح0 

۱۱٠‏ (۴۷۹) حتدني عَشژر النَافڈ وَژَيْر بی عزب۔ قَالَ عَمْرو: عَدَنَنَا 
إِسْمَاعِيل ؛ إِيْرَامِيمٌَ عَنْ اَيّبَء عَنْ مُحَمّد بٍْ ِیرينء عَنْ غ اس م رد قال: ائی کل 
7 "0" 999۰ 9" وھ ن:. 


جیما عو و می قال رز ےت ےت 
خُرَیْرَۃا"؛ أَن رَسُولَ الله لا َالَ: دلأ بصَلّي أَحَدُکُم ِي اللّْبِ الُواجدِء لیس عَلَیٰ عَاِقَیهِ 
ِنْڈ شَيٰۃ٤.‏ 


۷۔ (٥١٦)۔‏ قوله: (لا یصلي احدکم) إلخ: کذا هو في الصحیحین بإثبات الیاء؛ 
ووجھه أن الا نافیة وھو خبر بمعنی النھي؛ والنھي فیە محمول علی التنزیه. وعن أحمد: لا 
تصح صلاة من قدر علی ذلك فترکہ جعلە من الشرائط وعنه: تصح ویآئم؛ جعلە واجباً 

وقال الکرماني : ظاھر النھي یقتضي التحریمء لکن الإجماع منعقد علی جواز ترکە؛ کذا 
قال. وغفل عما ذکرہ بعد قلیل عن النووي من حکایة ما نقلناہ عن أحمدء وقد نقل ابن المنذر 
عن محمد بن علي عدم الجوازء وکلام الترمذي یدل علی ثبوت الخلاف أیضاً. 

قولە: (لیس علی عاتقيه) إلخ : العاتق ما بین المتکب إلی أصل العنق۔ 

قولە: (منه شيء) إلخ: الأظھر أن ضمیر لمنه؛ یعود إلی مطلق الثوب؛ء فیفید سنیة وضع 
الرداء ونحوہ من طرف الإزار وغیرہ علی الکتف؛ وکراھة ترکه عند القدرة عليهء ویژیدہ ما جاء 
مفصلاً ما رواہ الشیخان عن جابرء أنہ کل قال لە: 'إذا صلیت وعليك ٹوب واحد فإن کان 
واسعاً فالتحت بەء وإن کان ضیّقاً فاتزر بە٥‏ ولفظ مسلم: افإن کان واسعاً فخالف بین طرفيهء 
وإن کان ضیقاً فاشددہ علی حقویك؟ فتحصل منە أن الحکمة في ذلك أن لا یخلو العاتق من 


)١(‏ قولەه: اعن أبي ھریرةۃ٥‏ الحدیث أخرجہ البخاري فيی صحیحہہ في کتاب الصلاۃ؛ باب إذا صلی في الثوب 
الواحد فلیجعل علی عاتقيه؛ رقم )۳٥۹(‏ والنسائي في سننە؛ في کتاب القبلةء باب صلاة الرجل في الثوب 
الواحد لیس علی عائقه منہ شيء رقم (۷۷۰) وأبو داود في سئلهء في کتاب الصلاةۃء باب جماع أبواب ما 
یصلي رقم )٢٦٦(‏ والدرامي في سننهء في کتاب الصلاۃء باب الصلاۃ في الثوب الواحد رقم (۱۳۷۸) 
وأحمد في مسندہ .)۲٤٤/۲(‏ 


کتاب : الصلاۃ ۳ھ 


۳۲۔ (۲۷۸) حدثنا آ رک رر رر وہہ 
أنّ غُمَرَ بْنَ أبي سَلَم'' أخْبَرَۂ؛ قَال: رٹ رَسول الله قية بُعَل فی تُوْبِ وَاجد مُشْتَملا 
ہو فی يَيْتٍ سك وَاضِعاً فَرَقبهِ َقَيْهِ 


7 ۰ 


عَلَی 
٣۔ )٠۰٠۰(‏ حدثناہ أَبُو بکُر بْنُ اأبي شَيّة وَإِسْحَاق بی إِنرَامِيمٌ عَنْ کیج . کا 
عَلَُکَا مِمَام بْنْ عُروَة بِوٰذًا الإسْنًاو۔ یر ان قال: متوَشحا. وَلمْ یَُلْ: مُتیلاً۔ 


ہے 


٤۔‏ (۲۷۹) وحڈثنا يَیٰ بی یی . احْبرنًا حَمًاذ بی رید عَن مشّام بن عُروَةَ 


شيء لأئه أقرب إلی الأدب؛ وأنسب إلی الحیاء من الرب؛ وأکمل في أخذ الزینة عند 
المطلب؛ ۔ والل أعلم ۔ ؛ کذا في المرقاۃ. 

۹۔ (۱۱۷)۔ قوله: (مشتملاً بە) إلخ : أي: بان لفه ببدنەء یعني: اتزر ببعضه وألقی 
طرفيه علی عائقيه . 

قال الطیبي کللہ : (والاشتمال التوشح والمخالفة بین طرقي الثوب الذي ألقاہ علی منکبە 
الأیمن من تحت یدہ الیسری؛ ویأاخذ طرفه الذي ألقاہ علی منکبە الأیسر من تحت یدہ الیمنی؛ 
ثم یعقدھما علی صدرہ؛ یعني: لثلا یکون سدلاً۔ 

قال الحافظ کڈ : (وفائدة الاشتمال المذکور أن لا ینظر المصلي إلی عورة نفسه إِذا 
رکع؛ ولئلا یسقط الثوب عند الرکوع والسجودا. 

قال الخطابيی 00 (والاشتمال الذي أنکرہ لا نی حدیث جابر عند البخاري هو أن یدیر 
الٹوب علی بدنە کلە لا یخرج منه ید قلت: کأنہ أخذہ من تفسیر الصماء علی أحد الأوج 
لکن بین مسلم في روایته أن الإنکار کان بسبب أن الوب کان ضیّقَاء وأنه خالف ہین طرفيهء 
وتواقص ۔ أي انحنی ‏ عليهء کأنە عند المخالفة ہین طرفي الثوب لم یصر ساتراء فانحنی لیسٹترہ 
فاعلمہ پل بآن محل ذلك ما إذا کان الثوب واسعاًء فأما إذا کان ضیقاء فإنه یجزئه أن یتزر بەء 
لأن القصد الأصلي ستر العورةء وھو یحصل بالائتزار ولا یحتاج إ إلی التواقص المغایر 
للاعتدال المأمور به۷۔ 


)١(‏ قولہ: قعمر ب بن أبي سلمة) الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاۃ؛ باب الصلاة في الثوب 
الواحد ملتحفاً بە؛ رقم )٠٣٣(‏ ر(٣٣۳)‏ ر(٢٣٥۳)‏ والنسائي في سننەء في کتاب القبلةء باب الصلاۃ ة فيی 
الٹوب الواحدء رقم )۷٦١(‏ وآبو داود في سننەء في کتاب الصلاةء باب جماع أبوابِ ما یصلي فيەء رقم 
)٢٢۸(‏ والترمذي في جامعہ؛ في کتاب الصلاة باب ما جاء في الصلاةۃ في الثوب الواحد رقم (۳۳۹) وابن 
ماجه في سئنهء في کتاب إقامة الصلاة والسنة فیھاء باب الصلاۃ في الثوب الواحدء رقم )۱۰١١(‏ وأحمد 
في مسندہ ۲٦/٤(‏ و۲۷). 


ہی الجزء الثالٹ من کتاب ف فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
عنْ ہیں عَن غُمَر بن أپي مَلَمَة؛ قال: ری رشول اللہ و یُصَلّي في بت ام سَلَمَة في 


ا 


تُوب؛ قٌذ خَالت بَینَ و 


٢٥ٴ "١"‏ کا رت سَعیدِ وَعِیسّی بُنْ حَمًاو. قَالاً: حَدَلَنَا اللَیْثٌ عَن 
یع اون أبي أَامة بن سَُل بن یہ عَ عمَز بن أبي سَلَمَةً؛ قَال: رَآْ 


زشول الو وا صلی کی کپ ڈاجز فا ء مُحَالْفا بَىْنَ مَرَلَیْه. 
زَادَ یِیسّی بْنُ حَمّادِ في رِوَایؾهء قَال: عَلی مَلْكَْه. 
١|٢‏ ۔ (۲۸۱) حدثنا َبُو بَکر بن أپي شَيْيَڈ۔ متا عَتَتَنَا مُفیَان عَن اي 
اي عَنْ ابر قال: رَآبٹ اَی گلا يُصَلّي في توب رَاجی؛ ءُ مُتوَشحاً ہو۔ 

۱'۰۰۷ - (۲۸۲) حذثنا مُحَمّذُ بن عَبْد الله بي لُمَبْر عَدَتَنَا أبي. حَدَنَنَا سُفْيَان. ح 
: وَحْدَكَا مُحَمّد بْنُ المکتی۔ عَدگَا عَبْدٌ الرّعْمٰن ا جمیعاً با الاسْتاو 

وَهي حَییثِ اب تُعَيْرٍ قال: مَحَلث عَلی رَسُولِ اللہ 45. 

۸۔ (۲۸۳) حدثني حَزمَلَة بن يَخْىٰ . حَدَنَنَا اب وَبٍ ۔ أَحبَرَي عَمْرٌوہ أنٌ آیا 
الژَيٍِْ المَكيٌْ عَدَلهُ؛ ان رای جار بن عَبْ الله يُصَلّي في تَوٍْء مُتوَشّحاً یوء وَعِْلَہ يیابۂ. 
وَقَالَ جاپز: إِنَه ری رَسُول الله الا يَسْنَمْ ذٰيِكَ . 

مہ ۔ (۲۸) حذثني عَْرُو اللَاقدُ وَإِسْحَاقُ بی إِْرَامِيمَ ٭ (وَاللتظ یکٹرو) )ء فَال: 
حَدَتَني ِیسّی بْنُ یُونس, حَدَنَنَا الأَحْمَش عَن أَبي سُفْيَانَء عَنْ جَابر۔ غای او سَعیدِ 
الْحْذْرِی٣؛‏ ؛ ال دحل علی اي لا ال: داے ول فل سے مھ انال 

اہ سی ات وس مُتَوَشّحاً ہو۔ 


7 


ہے 


٤۔ )۵١۹(‏ ۔ قوله: (علی حصیر) إلخ: قال ابن بطال: (إن کان ما یصلي عليه کبیراً 


)١(‏ قولہ: قعن جابر؛ الحدیث أخرجه البخاري في صحیحہ؛ في کتاب الصلاةء باب عقد الإزار علی القفا فيی 
الصلاۃ رقم )۳٥٣(‏ و(٣٥۳)‏ وہاب الصلاۃ بغیر رداء رقم (۳۷۰) ومسلم أیضاً في کتاب صلاة المسافرین 
وقصرھاء باب صلاۃ النبي قِِ ودعاثه باللیلء رقم )۱۸۱١(‏ وأبو داود في سننهە؛ ي کتاب الصلاۃ؛ باب في 
الرجل یصلي في قمیص واحدء رقم )٢٦٣(‏ واحمد في مسندہ ۲۹٢۸/۳(‏ ر٣۳۸)۔‏ 

)٢(‏ قولہ: ہآبو سعید الخدري؟ الحدیث أخرجه الترمذي في جامعہء في کتاب الصلاةء باب ما جاء في الصلاۃ 
علی الحصیر؛ رقم (۳۳۲) وابن ماجه في سننه في کتاب إقامة الصلاۃ والسنة فیھاء باب الصلاة في الثوب 
الواحد رقم .)۱۰١۸(‏ 


کتاب : الصلاۃ ٥٠‏ 


٠۔‏ (۲۸۰) حدثنا آبُو بجر بٛنُ ابی شَيََة رَآبو کُرَیْب. قالاً: حَدَلتا أبُو مُعَاوَِةً. 
اسنا 

َفي رِوَايَةِ اي کُرَیْبٍ: وَافعاً طَرَليْه عَلیٰ عَابقیه. 

وَرِرَایۃُ أَيي بَکُر وَسُوَیْ: مَُوَشّحاً ہو۔ 


قدر طول الرجل فاکٹر فإِنه یقال لە: حصیرہ ولا یقال لە: ُمْرة وکل ذلك یصنع من سعف 
النخل وما أشبهھه٤۔‏ 

قال: في الفائق: ہفیه دلیل علی جواز الصلاة علی شيء یحول بینە وبین الأرض؛ سواء 

وقال القاضيی عیاض: (الصلاة علی الأرض أفضل إلا لحاجة: کحوء أو برد أو 
نجاسة۷۴ء 

وفي شرح المنیة: ٦‏ الصلاة علی الأرض وما أنبته الأرض ۔ کالحصیر ۔ أفضل؛ لانه أقرب 
إلی التواضعء وفیە خروج عن خلاف الإمام مالك کڈ 0 فان عندہ یکرہ السجود علی ما لیس من 
جنس الأرض)۔ 


المحتویات 


الفھارس 


۷ھ 


المحتویات ۹ 


[بقیة کتاب: الطھارة] 


٥ ۔ باب: المسح علی الخفین‎ )۲٢( 


()۔ باب : المسح علی الناصیة والعمامة ٦‏ 
(٤)۔‏ باب : التوقیت في المسح علی الخفین مووفوسافوًجسٛوسجھجو یا و ۴۳۶۰ 
)۲٢(‏ ۔ باب : جواز الصلوات کلھا بوضوء واحد رھش سے ۴۸۰۰ 
)٢(‏ ۔ باب: کرامة غمس المتوضیء وغیرہ یدہ المشکوك في نجاستھا في 
الإناء قبل غسلھا ثلاثاً ای ا سا تر جسیم سس شس سای پا 
(۸۔ باب: حکم ولوغ الکلب مسھچچوسشمومومفسمتاسميممَسست) ۳۹۲۰ 
(۸)۔ باب : النھي عن البول في الماء الراکد چٗویکھُکوسسراسمست؟ ۱۷ 
(۲۹) ۔ باب : النھي عن الاغتسال في الماء الراکد سی سأ ات ۲87 
(۰)۔باب: وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات إذا حصلت في 
المسجد؛ وأن الأرض تطھر بالماء من غیر حاجة إلٰی حفرھا یا ا ا 87 
(۱١)۔‏ باب: حکم بول الطفل الرضیع وکیفیة غسله یو مگووٛره سم وس سب 88۰ 
(١)۔‏ باب: حکم المني جوو مہو وڑھوووھوسجوہسہ ےر ہر 
(۴۳۳) ۔ باب : نجاسة الدم وکیفیة غسله مس یھ مرکم سس سا 
)٤٣(‏ ۔ باب : الدلیل علی نجاسة البول ووجوب الاستبراء من |ھعس سا 6ت 
٣۔‏ کتاب : الحبض ھسمومسسق)ةىمکسست سس كفمسُسمشسمست ۷۲۰ 
(۔ باب : مباشرة الحائض فوق الآزار ڈیلکوممھمشسل وٹ ۷۰ 
(٢)۔‏ باب: الاضطجاع مع الحائض في لحاف واحد سمشبہوڈٛصاػمعفسمھسپ ہت ۷9۰۴۰ 
(۔ باب: جواز غسل الحائض رأس زوجھا وترجیله وطھارةۃ سؤرھا والانکاء 
فی حجرھا وقراءۃ القرآن فیہ سچسمھ اس قاسمصممسھ مسا ا ای ا 


7۴9.۰ باب : المذيی سس تمسکسٛممےھ کوک ممثت٘اب)ب‎ )٤( 


٠ھ‏ الجزء الثالث من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


۸6 ۔ باب : غسل الوجه والیدین إذا استیقظ من النوم جس سس سس نے‎ )٥( 
باب : جواز نوم الجنب؛ واستحباب الوضوء لە وغسل الفرج إذا أراد أن‎ ۔)٦(‎ 

یاکل أو یشرب آو ینام آو یجامع سس مسا ایی مار سیک۸۹ 
(۷) ۔ باب : وجوب الغسل علی المرأۃ بخروج المني منھا میس کات گا 
(۸) ۔ باب: بیان صفة مني الرجل والمرأۃ وأن الولد مخلوق من مائھما سازست “۷۴7۳ 
(۹) ۔ باب: صفة غسل الجنابة مس سب ستھمسٌھضسھ ام شھس کم ۶۹ 
(١۱)۔‏ باب: القدر المستحب من الماء في غسل الجنابة وغسل الرجل 

والمرأةۃ في إناء واحد في حالة واحدة وغسل أحدھما بفضل الآخر یہ 1١۴‏ 
()۔ باب : استحباب إفاضة الماء علی الرأس وغیرہ ثلاثاً ساس رسس 15 
(١۱)۔‏ باب : حکم ضفائر المغتسلة 0 :00و910تٍِتتتتو و 
(۱۳) ۔ باب : استحباب استعمال المغتسلة من الحیض فرصة من مسك في 

موضع الدم یھی سس سی سس کس شس سوا نہ ٥۲۵۸‏ 
)١١١(‏ ۔ باب : المستحاضة وغسلھا وصلاتھا مصمریھمسھسی جس مس سی ای ۹۲۸ 
)۱١(‏ ۔ باب: وجوب قضاء الصوم علی الحائض دون الصلاۃ توچ سس ۲۴۵۰ 
)٦٦١(‏ ۔ باب: تستر المغتسل بٹوب ونحوہ معمش کہم ا کن ا ا ا ا 
(۷)۔ باب: تحریم النظر إلی العورات سس مس سم اچچ ۱۳۹۳ 
(۱۸)۔ باب : جواز الاغتسال عریاناً في الخلوۃ 0 ے77 ا ا ار یا 
(۱۹) ۔ باب : الاعتناء بحفظ العورة وا اوس ساسا سس کا 
(٢٥)۔‏ ہاب : ما یسٹتر بە لقضاء الحاجة ہہ توأیسو یه موس 15۷ 
)۲٢(‏ ۔ باب إنما الماء من الماء ماشسصٌامھسجہیمشھڑکشسجٛھ سا ۶۸ا 


(٢۲)۔‏ باب: نسخ ڈالماء من الماء1ء ووجوب الغسل بالتقاء الختانین سی یی 9۴۰۶ 


(۲۳) ۔ باب: الوضوء مما مست النار سس ۱۵١‏ 
(٤)۔‏ باب: نسخ الوضوء مما مست النار ... بیز )۹ 
)۲٢(‏ باب: الوضوء من لحوم الإبل معومسسصمفصىیسامىیميشُمھم کساہہاہت ٢۹8‏ 


)٦٢(‏ ۔ باب: الدلیل علی أن من تیقن الطھارۃ ٹم شك في الحدث فله أُن یصلي 


المحتویات 


(۷)۔ باب: طہھارة جلود المیئة بالدباغ سس سام 


(۲۸)۔ باب : التیمم عومىمامرااشسممسسماھ اك س مسا امت 
(۲۹) ۔ باب : الدلیل علی أن المسلم لا ینجس مع 
)٠۰(‏ ۔ باب: ذکر اللہ تعالی في حال الجنابة وغیرھا 20 0صسى9ۃ0000*" 
()۔ باب : جواز أکل المحیث الطعام وأنه لا کرامة في ذلك: وأن الوضوء 
لیس علی الفور بوسیڈسھمھوجواکسچسسسس امھ سیا 


)١(‏ باب بدہء الأآذان ۔۔ میکس 
(۲)۔ باب: الأمر بشفع الأذان وإیتار الإقامة .. 
(۳)۔ باب : 2 مصهصشفسمٌهصصْصمّصسسمجصضسيًٌشٰوھی اھت 
(٤)۔‏ باب: استحباب اتخاذ مؤذنّین للمسجد الواحد 071 صصھ' 
)٥(‏ باب جواز أُذان الأعمی إذا کان معه بصیر 20 9 0" 
)٦(‏ ۔ باب: الإمساك عن الإغارۃ علی قوم في دار الکفر إذا سمع فیھم الأذان ۔۔ 
(۷۔ باب: استحباب القول مثٹل قول المؤذن لمن سمعه ٹم یصلي علی 
النبي قَلُ ثم یسأل اللہ لە الوسیلة ایال 
(۸) ۔ باب: فضل الأذان وهرب الشیطان عند سماعه یں 

(۹)۔ باب: استحباب رفع الیدین حذو المنکبین مع تکبیرة الإحرام 7 
وفي الرفع من الرکوعء وأنە لا یفعله إذا رفع من السجود ا 
(۔ باب: إثبات التکبیر فيی کل خفض ورفع في الصلاة؛ إِلا رفعه من 
الرکوع فیقول فیە: سمع اللہ لمن حمدہ آٌٰئیيییتٗ4وه>ممشامتہ بپوفجھمسھل 
())۔ باب: وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعةء وأنه إذا لم یحسن الفاتحة 
ولا أمكنه تعلمھا قرأ ما تیسر لە من غیرھا ا ا ا ا ا 
)١(‏ باب: نھي المأموم عن جھرہ بالقراءةۃ خلف إمامہ تشھد تا 
(۱۳) ۔ باب: حجة من قال لا یجھر بالبسملة سکس انانم تد 


۳ الجزء الثالث من کتاب فتج الملھم بشرح صحیح سلم 


)١٤١(‏ ۔ باب: حجة من قال: البسملة آیة من أول کل سورةء سوی براءة بولسا 
(١۱)۔‏ باب: وضع یدہ الیمنی علی الیسری بعد تکبیرۃ الإحرام تحت صدرہ 
فوق سرت ووضعھما في السجود علی الأرض حذو منکبیە سا ا 
(١)۔‏ باب: التشھد في الصلاۃ ساسا سس تھسا 
(۷)۔ باب : الصلاة علی النبي قٌُ بعد التشھد پساہ سط کو 
(۱۸) ۔ باب : التسمیع والتحمید والتأمین 009 
(۱۹) ۔ باب : اثتمام المأموم بالإمام ۹۹۹۷۹٦٥) 7٤‏ 
)۲٢(‏ ۔ باب: النھي عن مبادرة الإمام بالتکبیر وغیرہ . ا ا 
)۲٢(‏ ۔ باب: استخلاف الإمام إذا عرض لە عذر من مرض وسفر وغیرھما من 
یصلي بالناس وأن من صلی خلف إمام جالس لعجزہ عن القیام لزمه القیام إذا 
قدر عليەء ونسخ القعود خلف القاعد في حق من قدر علی القیام ان 
(٢))۔‏ باب: تقدیم الجماعة من یصلي بھم إذا تأخر الإمام ولم یخافو! مفسدة 


... ۔ باب: تحریم سبق الإمام برکوع أو سجود ونحوھما‎ )۲٢( 
باب : الٹھي عن رفع البصر إلی السماء في الصلاۃ ا کک‎ )۲٢( 
()۔ باب : الأمر بالسکون في الصلاةء والٹھي عن الإشارۃ بالید ورفعھا عند‎ 
01 السلامء وإتمام الصفوف الأُول والتراصنٌ فیھا والأمر بالاجتماع‎ 
۔ باب: تسویة الصفوف وإقامتھا وفضل الأول فالأول منھاء والإزدحام‎ )۸( 
علی الصف الأول والمسابقة إلیھاء وتقدیم أولي الفضل وتقریبھم من الوْمام بت‎ 
(۲)۔ باب : أمر النساء المصلیات وراء الرجال أُن لا یرفعن رؤوسھن من‎ 
السجود حتی یرفع الرجال کی یلاک جو٥ شی می صحظفط و تا‎ 
خروج النساء إلی المساجد إذا لم یترتب عليه فتنةء وأنھا لا‎ :باب۔)٠٣(‎ 
تخرج مطیبة کوچ مچاھمھاسشچوسجٌواٌسشیوٗالمسھمسمھحت‎ 


۳۱ 
ض۳ 


۲۷۰۸ 


۸۰ 


۸ 


المحتویات ۳" 


(ء)۔ باب: التوسط في القراءة في الصلاة الجھریة بین الجھر والإسرار إذا 


خاف من الجھر مفسدۂً أمٗ‌مسووُسممفٌسش ‏ ژئأژچهسٗجٌٗوب ما شدمممسشست: ۳۹٢٢‏ 
)٢(‏ باب : الاستماع للقراءة اجوسمکییکھوسمفممھهسضصممس]س۴۶۹۷(۱۷۶ 
(۳۳) باب : الجھر بالقراءۃ في الصبح والقراءة علی الجنْ سیھھوس ات ٦۶٤۶۷‏ 
(٤)۔‏ باب: القراءة في الظھر والعصر ناسک مسساشسپ' ۶1۳ 
 )۳٥(‏ باب: القراءة في الصبح بشتصصشسشہیساممکمٗممسٛسس کس تتھ> ٦٤٤‏ 
)۳٦(‏ باب : القراءة في العشاء ہدیس ھاممس شی 1۷8 
(۷)۔ باب : أمر الأٰئِمّة بتخفیف الصلاۃ في تمام ہہت 19۷ 
(۸) ۔ باب : اعتدال أرکان الصلاۃ وتخفیفھا في تمام ... ك٤‏ 
(۳۹) ۔ باب : متابعة الإمام والعمل بعدہ ڈسسمالسیبوشکتھ ت ت۷٤٢‏ 
())۔ باب: ما یقول إذا رفع رأسه من الرکوع سمشیسجھ اس جسممو سرت ٤93‏ 
(١)۔‏ باب: النھي عن قراءۃ القرآن في الرکوع والسجود اسکیهصسہ اب :86) 
(٤٦)۔‏ باب : ما یقال في الرکوع والسجود چس بھی ات 65٢۷‏ 
)٣٣(‏ ۔ باب : فضل السجود والحث عليه قاكصصٌمسمسسھما تی ۱۷۲۰ 
(٤))۔‏ باب: أعضاء السجود والنھي عن کف الشعر والثوب وعقص الرأس في 

الصلاۃ سجھجشھشبشوصسی لیٹپ وھ مس جشششمہتے(۔؟ ٦۱۷٢‏ 
(٤))۔‏ باب: الاعتدال في السجود؛ ووضع الکفین علی الأرض؛ ورفع 

المرفقین عن الجنبین؛ ورفع البطن عن الفخذین في السجود 7ٰ9 


)٦٤(‏ باب: ما یجمع صفة الصلاة وما یفتتح بهە ویختم بە وصفة الرکوع 
والاعتدال من والسجود والاعتدال منە والتشھد بعد کل رکعتین من الرباعیة 
وصفة الجلوس بین السجدتین؛ وفي التشھد الأول وشفشسمشچمسی و۸6 
()۔ باب: ما یجمع صفة الصلاة وما یفتتح بە ویختم بەء وصفة الرکوع 
والاعتدال منهء والسجود والاعتدال منە؛ والتشھد بعد کل رکعتین من الرباعیةء 
وصفة الجلوس بین السجدتین وفي التشھد الأول وسومسست تضصم تمہ ٤۸9"‏ 
(۸) باب: سترۃ المصلي مفٗيیمشششبهٰص‪ً٘ٗػسمشسفسلٰےى سس ھی ۶۹۱۰۶ 


)٦٤(‏ ۔ باب: منع المار بین یدي المصلي وھ ٛفمسھ ساس ا 00ھ 


الجزء الثالث من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 


دنو المصلىی من السترة کا اتا کی ا اس ا ا ا ضا 9ھ 
قدر ما یستر المصلی 0:2990 وا 
: الاعتراض بین یدي المصلي 00۷ 0 ا ا ا ایا ھی 


: الصلاۃ فی ثوب واحد وصفة لبسه 7 پ۹٤‏ ٌٌ تتی۷۷ًهىهًگًٌٌُُھُ 


